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Yaymcidan...

Merhaba

Kur’an’da insan, iginde yasadifi diinya ile bir biittin olarak ele alimr. Bu
cercevede, inang, hayata bakig ve tiim iliskiler 6zgiin bir anlam kazamr. Bilimler ise,
ilgi alanina giren konulan belli bir sistematik igerisinde ele alarak o alanda derinlesir,
Bu derinlegme, biitiin igerisinde yer alabildigi dlgiide anlamh ve giizeldir. Mesela
tiretilen bir digli bizatihi bir deger olmanin yaminda, otomobilde, helikopterde, asan-
stede veva daha bagka alet ve araglardaki fonksiyonellifiyle ¢ok daha deZerli ve
anlambidir, Ancak ihtisaslagmalann zaman zaman par¢anin, biitiin igerisindeki
yerinin gbdzden kaginlmasi riskini de beraberinde getirebildigini belirtmek yerinde

olur.

Ayni gey dinf ilimler icin de gegerlidir, Gerek kisisel, gerckse toplumsal alanda-
ki kazanim ve birikimler ile, kitltiiriin zihin diinyasina yerlegtirdigi anlamlandirma
kodlari, dini anlamada ve yorumlamada etkili olmaktadir. Bunun gibi bireysel ve
toplumsal diizeyde kimligin ve kiiltiiriin énemli bir pargasi olan dini, ahliki ve insani
degerler yamaginin, hayati anlama ve yorulmadaki 6nem ve etkisi ¢ok daha biiyiik-

tiir.

Mesela, Islam’in &nemle iizerinde durdugu "ihsan" kavrami, aym zamanda
ahlakt ve insani bir degerdir. Ayet ve hadislerde gegen insan kavraminin tefsiri ve
agiklamasi, Islam? literatiirdeki bilgi iiretimi ve bu kavramla ilgili anlam derinliZinin

ortaya konulmas: agisindan Snemlidir. Bu derinligin topluma kazandinlmas: gerek-



lidir. Bu ¢aligmalarla elde edilen bilgi birikimi, sosyal hayatta yer aldifn 8lgiide
kiiltiirel zenginli#i olugturur, aksi takdirde kitaplarda veya zihinlerde iglevi olmayan
bir bilgi olarak kalmaya yiiz tutar. Buradaki esas sorun, s5z konusu birikimin topluma

nasil aktanlacag hususu ile ilgilidir,

Esini kaybeden bir kadin ve oglunun hayat hikayesinden bir kesiti tema olarak
ele alan bir uzak dogu filmini izlerken, hep Islim’daki ihsan kavramun tefsirini
diigiindiim. Filmde bastan sona ince bir anlatimla,-inang ve ibadet boyutu harig-aile
icinde, arkadag ve dostlar arasinda, kisaca tiim sosyal iligkilerde, ihsamn ne oldugu

ve nasil olmas: gerektigi, giincel hayatin dogallif: icerisinde ortaya konulimaktayd.

Esasen Kur’an'da yer alan Hz. Yusuf, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve diger kissalar,
dini ve ahliki degerlerin sosyal hayata aktarunmna giizel bir drnektir. Benzer bir yon-
temle, literatiiriimiizde yer alan dinf ve ahlaki esaslarin, zamanin en giizel hikaye, siir,

fabl gibi anlatm vasitalarmda yer aldifim gﬁrmekteyiz.

Aym gekilde, icinde yagadifimiz toplum ve sahip oldugumuz kiiltiirel deBerler
g6z oniinde bulundurularak, ihsan gibi dini ve ahliki degerlerle ilgili Islami liter-
atiirdeki derin miiktesebatimizin, giir, hikaye, roman ve sinema gibi kiiltiiriin tagiysc)
vasitalan yardimyla topluma aktanlmasi énem arzetmekiedir. Bu yontem belki de tef-
_ sir ve hadis alamnda iiretilen bilgt birikiminin fopluma kazandinlmasinda, didaktik

anlatun ve vaaz gibi yontemler kadar hatta yerine gére daha da etkili olabilecektir,

Dr. Ahmet ONAY



Iman ve Islam Terimlerine
Kur’an ve Tefsir Baglaminda Bir Bakig

Halil TASPINAR *

Ozet :

Kuran'da gegen iman ve |slam terimlerinin kuliantiglanini ayeti kerimeler ve mifes-siderin
gorigler gergevesinde vermeye galigtik.
* Iman, tasdikten, lslam da teslim oimak, iz'an ve itaat etmekien ibavettir. Bu terimlerin bazi
“ayeti kerimeler gergevesinde degerlendirmesini ve kullamiglanine vermeye gayret gdsterdik.
iman ve |slam kavramlan birbirinden farkdy ve ayn tabirer degildir. iman kalbin tasdiki, |s-
1am onun suretidiv. Biri ast digeri onun dai ve kollandir. Iman clmadikga |slam, lslam olmadikga
da iman bulunmaz. Iste bu yazmizda bu meselenin ziini ortaya koymaya galtstk,

Anahtar Kelimeler: Iman, Istam, Tasdik.

Abstract:
A View on the Terms of Iman and Islam With in the Context of the Quran and Commentary

We tried to give information about the usage of the concepts of “Iman” {belief) and “Istam”
in the Quran within the frame of the Quranic verses and the views of commentators.

Iman consists of confirmation, and Iskam consists of surrendering oneself and obeying. We
tried o give the evaluation and usage of these terms within the frame of some verses. Theses
two concepts are not different in meaning from each other. Iman is the confirmation of the heart,
and Islam is its form. One is fundamental, the other is its branches and anms. Islam does not exist
without iman, iman does not exist without Islam. In this study, we tried to bring up the essence
of this matter. '

Koy Words: [man, Islam, Confirmation.

*

Dr., Bartin It MiftG Yardimeis:
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A-IMAN'IN MANASI

1-Iman’mm Liigat Manast

Iman kelimesi “E M N’ kékiinden tiiremis bir mastar olup, bu kelimenin esas ma-
nast korkunun zidd: olan “emmiiyet veya glivenlik” demektir. Durum boyle olunca, ksk
fiilin esas manast ise, “kalbin huzura ve siikiina kavusmas, her tiirlii korkunun kargism-
da kendisini emniyette hissetmesi” anlamlarina gelir. Ayrica bu kelime korkusuz kil-
mak, dogrulamak, bir seyin degrulugunuy tasdik ve kabul etmek veya bir kimseyi yahut
bir geye inanip giivenmek gibi manalan da igermektedir.'

Inanmak manasina gelen imanda karslikli giiven ve emniyet vardir. “Emanet” ke-
limesi de aym kokten gelir. Dolayisiyla korunma, koruma anlamlars iman kelimesi ice-
risinde sakls bulunmaktadir, Allah’in giizel ismi /fel-Esméii’l-Hiisna’simdan biri de el-
Mii’min’dir.” Bu kelime iman ile aym kékten gelir. Allah kendi hakikatini bilir. Ondan
bagka il3h yoktur ve tek hakikat odur. Zira Mii’min insan da bu tek hakikate baglanip
giiven duyan kimsedir.’ Diger taraftan iman kelimesinin kok anlam, giivenlifi sagla-
mak, korkuyu kaldwmak demek olan asil manasinin yaninda aynca bir de kabul ve tas-
dik manas: bulunmaktadir.

Kur'an’da Allah, Kureys'lilere hitaben: “ve Amenehiim min havf / korku iginde
iken, kendilerini giivene kavugtoran (Kabenin Rabbine) Allah'a kutluk etsinler.” * diye
buyurmaktadir. Bu ayetie gecen “ve dmenehiim™ kelimesi “giiven vermek, huzura ka-
vogturmak ve emin kilmak™ anlamlarina gelmektedir. Diger taraftan Yusuf suresinin 17.
ayetinde gegen olayda Hz. Yusuf'un kardesleri babalarna: “ve m4 ente bi mii*minin le-
pd / Sen bize inanmazsin”, senin bize glivenin yok, sdyledigimizi tasdik etmiyorsun, bi-
zi yalandan uzak mutmuyorsun, diyorlards, Iste bu ayeti kerimede “iman” kelimesi, bi-
rinci manasi sakh kalmak sartivla “tasdik etmek, dogrulamak, kabul etmek™ anlamlan-
m tasimaktadar.

2-lmamn Istilah Manasi

Imany, yiice Allah’a inamp varlifini ve birligini kabul etmek, Hz. Muhammed'e
inanmak, Onun Allah katindan getirdiBi kesin olarak bilinen seylerin hepsini kabwl edip

Asim Efendi, Kamus Terciimesi, IV/548; lsfahéni, Ragib, e-Mafredat s. 21; Atay, Hiseyin,
Kurdn'a Gore Iman Esasian, Ankara 1961, s. 2. Tung, Cihat, Zemahgeri ve Keldmin Ana
Maselslen, Ankara 1976 , s. 43 (Basdmanug Dogentlik Tezi).

el-Hagr 58/23; bk, Buradaki iman, hem tasdik etmek, hem de emin kimak antamlanm tagryan bir
mastardi. el-Esmdl’l-Hiisna'dan oldufu igin, geldifi kikiin maslaninin tasidid) iki antama gore
goyle ayn ayn manalandinlmigtir. Tasdik manasin tercih edenlere gére, bu isme, Allah'in kendisini
tasdik etmesi ve nebilerini keldmw ile dofjrulamasi, manasim vermiglerdir,. Emin kitmak, giliven
vermek anlarmini tercih edenter ise, giivenin hangi hususta verilecedi konusunda ittifak halinde
degitlerdir. Yurdagiir, Metin, Affah'in Sifatian, |stanbul 1984, &. 115.

Gélelik, Serafeddin, YIsimler ve Hikiimler Yéniinden lman ve Islam Kavramlan®, AQHFD, Ankara
1977, 11188,

Kureys 106/4.




IMAN VE ISLAM TERIMLERINE KUR'AN VE TEFSIR BAGLAMINDA BIR BAKIS

tasdik etmek, boyun eip géniilden razi olmak ve bu inancim da dili ile séyleyip agik-
lamakla birlikte biitiin bunlarm neticesinde insanm kendisini gilven iginde hissetmesi *
seklinde tanimlayabiliriz.

Kur’an ve Hadisler imamn liigat manasint “kalp ile tasdikten™ baska bir tarif ver-
memektedirler. Durum boyle olunca, Hz Peygamber (5.A.V) den sonra ortaya gikan
ulema imamin mahiyetini ortaya koymaya ¢alismuglar. Kisaca onlarin gériiglerini verme-
ye ¢aligalum. -

1-Ebi Hanife've (5. 150/767) gore iman, ikear ve tasdiktir.”

2-Imam $afii’ye (6. 204/819) gore iman, kalp ile tasdik ve amelden ibarettir.7 Fa-
kat amel kamil imann riikniidiir.

3-Eb’l-Hasan el-Eg’ari’ye (6. 324/819) gore iman, Allah"1 tasdik etmekten iba-
rettir.* :

4-Ebli Mansdr el-Matiiridi’ye (6. 333/944) g6re iman, kalp ile tasdikten ibarettir,”
5-Eb6i Hamid el-Gazzali’ye (6. 505/1111) gére iman, tasdikten ibaretir,"

6-Omer b. Muhammed en-Nesefi’ye (6. 537/1142) gére iman, Allah kahndan ge-
len seyi tasdik etmek ve onu ikrar etmektir.," Onun bu seklindeki tarifi pek gok Islim
4limi tarafindan benimsenmis ve aynen verilmistir. Yukanda imanin mahiyeti konusun-
da verdigimiz bilgiler ¢ergevesinde, dlimlerin birlestikleri noktadaki ortak kelime, on-
lann “Iman™mn “Tasdik™ten ibaret oldugu kanaatini tagimalartdir. Kisaca soylemek ge-
rekirse, iman kelimesinin tagidhf manalarin igerisindeki odak nokta bu kelimenin tas-
dikten ibaret bulunmasedir.

B- IMAN KELIMESININ KUR’AN’DA KULLANIS SEKILLERI

Kur’an’da iman kavramu 800°den fazla yerde ge¢mektedir. Iman etmeyi ve
inananlari nitelemek igin “dogru séyleme” anlanmindaki sidk kokii, kalbin iman sa-
yesinde huzura kavugmasini ifade etmek i¢in “giipheden uzak olarak bilmek™ ma-
nasina yakin/yakin kékiiniin tiirevleri olan, huzur bulmak, giiven duymak anlam-

larinda itmi’nn kavram kullanilir,” Bu kelimenin Kur’ani kullanihs sekillerini
gorelin, '

Tung, Cihat, “Yice Allah'a Iman ve Bunun Onemi, EQIFD, Kayseri 1985, II/1-2.
Ebirl-Minteha, Serhu'l-Fikhu't-Ekber, |stanbul 1326, s. 21; Ebl Zehra, Ebu Hanife, tre. Osman
Keskioglu, [stanbul 1966, 5. 163-167.

Ebl Zehra, Imém Safii, tre. Osman Keskioglu, Ankara 1969, s. 129.
el-Eg'ari, Kitabd'l-Lum'a, Misir 1955, s. 75.

Ebd Manstr el-Métiridi, et-Te'vilatu Ehl-i Siinne, Bagdat 1983, 1143,
el-Gazzali, Ebd Hamid, hya-u Ulumiddin, Beyrut ts., 1/158.
Teftazani, Sertw Akaidin-Nesefi, |stanbul 1326, 5,153,

Sinanogly, Mustafa, “lman”, DIA, Istanbul 2002, 22/212 vd..
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1-Emniyet ve Giiven Manalarina

«_...Ber yolcutukta otup kitip bulamazsaniz alinan rehin yeter. Sayet birbirinize
giivenirseniz, giivenilen kimse kendisine emanet edileni yerine versin. Rabb’i olan Al-
Iah’tan sakwsin...."" _

“QOrada apagik deliller ve Ibrahim’in makam vardir; kim oraya girerse, giiven
iginde olur; oraya yol bulabilen insana, Allah jgin Kéibe'yi haccetmesi Allah’in
insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse, bilsin ki, Allah flemlerden mis-
mgni - !)14

“U]kelenn halkw, geceleyin uyurlarken azabimzin kendilerine gelmesmdm emin
mi oldular?"

“Dediler ki: “Ey babanmuz!" SananeoluymdaYusufunhakhndanedenbizegﬁ-
venmiyorsun! Oysaki biz onun iyilifini isteyen kimseleriz,”*

“Onun karada, sizi yere batrmasindan veya baginuza tag yagdumasindan givende
misiniz ? Sonra kendinize bir koruyucu da bulamazsinsz.””

“Ayetlerimizi inkar edenler bize gizli defildir. KayAmet giinlide atege atilan mu,
yoksa gilven iginde gelen kimse mi daha iyidir? Diledigfinizi igleyin, dogrusu O, yaptik-
lanmizi gérendir.™*

“Giskte olamn sizi yere (dibine) gecirmesinden emin misiniz? O zaman yer, sar-
sildikga sarsidr, Gﬁlﬂeolamnbagmuzatagyagdlmbnrdzgargﬁndenmyeoegmdw
emin misiniz? Benim uyarmamn nasi olduunu yakinda bileceksiniz.”"”

“Korku iginde iken, kendilerini giivene kavugturan Allah’a kulluk etsinler.”™

Kur’an'da iman kelimesinin, “emniyet ve giivenlik”” manalarina kullanilan ayetler
bu kadarla simirl degildir,* Zira korkunun z1ddh olan emniyet ve giivenlik manasi kok
fiilin esas manasmadir. Bu da insanin korku kargisinda kendisini.emniyette hissetmesi
actsidan dnemlidir,

el-Bakara 2/283 ve bk. el-Bakara 2/196: “lz4 emintum” {lafzen, emnivetle oldufjunuz zaman}
ifadesi, burada hem dig tehlikelerden (savag) hem de hastalikian emin olmaya isaret elmektedir ve
bu nedenle de en dofirusu “saglikl ve emnivetie iseniz” anlamindadir. ei-Bakara 2/239.

Al-i lmran 3/97.

al-Araf 7/97-99.

Yusuf 12/11, 64, 107.

el-lsra 17/68-69.

el-Fussilet 41/40.

el-Milk §7/16-17.

Kureys 106/4. bk, el-Bakara 2/126.
en-Nisa 4/91; el-Ankebut 29/67.




IMAN VE {SLAM TERIMLERINE KUR’AN VE TEFSIR BAGLAMINDA BIR BAKIS

2-Tasdik Manasma

“Dinde zorlama yoktur; artsk hak ile batal iyice aynlmigtr, Putlan inkar edip Al-
lah’a inanan, tasdik eden kimse, kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sanlmigtir. Allah
igitendir, bilendir.”~

“Ey iman edenler, kendilerine kitap verilenlerin bir takimina itaat ederseniz/uyar-
santz, inanmamizdan sonra sizi kifir olmagta gevirirler.””

“Onlar kendilerine meleklerin gelmesini mi, yahut Rablerinden bir takun mucize-
lerin gelmesini mi bekliyorlar 7 Rabb’inin bir takum mucizeleri geldifi glin, bir kimse
daha dnce inanmanugsa ve imantyla bir iyilik kazanmarmgsa, iman ona fayda vermez.
Onlara: Bekleyin, biz de dogrusu bekliyoruz.” de.”

“Israil offullanmi denizden gegirdik, Firavun ve askerleri haksizlik ve diigmanlik-
1a peglerine diigtiier. Firavan bogulacafh anda: Israil opullanmmn inandifindan bagka
tann olmadifma inandim, artik ben ona teslim olanlardamm” dedi.”

‘Hz. Yusuf'un kardegleri babalarina: “Sen bize inanmazsin™ yani senin bize gii-
venin yok, sdyledigimizi tasdik etmiyorsun, bizi yalandan uzak mtmuyorsun” diyorlar.
Gaoriiliiyor ki, iman kelimesinin tasdik manas:, birinci manasma dayanmaktadir.” Bura-
da birinci anlamu “giiven vermek, korkuyn kaldirmak™ oldugu diigiiniiliirse, konugan:
kimsenin dinleyenin kendisini yalanlamasindan ve kabul etmemesinden korkmas: akla
gelecektir. Clinkii dinleyen konugana iman ederse, yani burada onu tasdik ederse, onu
yalanci olmak korkusundan kurtanmmug olur. Ona giiven vermig, dogru sdyledigine gii-
venmig ve sdyledigi sdzde giivenilir bir kimse oldugunu kabul ve tasdik etmig olur.

Tasdikte tereddiit veya giiphe olmamalidir. Sayet giiphe olursa, bu taktirde onda
“kabul” ve “red” vardur, yani iki alternatif arasinda gidip gelen, dolayisiyla olumiu ve-
ya olumsuz hiikme ulagamayan bir zihni duruma siiphe denilmektedir. $iiphe huzor-
suz ve tatmin edilmemis bir zihin halidir.™ Stipheden sonra gelen zan, tereddiitlii ve
ihtimalli de olsa, bir hiikiim agamasina ulagan zihni durumnu ifide etmektedir. Efer zi-
hin, verdigi hiikiim dogrulugu konusunda israrh olsaydi, yani tam ve kesin bir hiikiim
stz konusu olsayd, onun ad1 zan degil inang olurdu. Insan, giiphe, zan ve inang aga-
malarindan gecen agik ve segik, kat'l bilgiler halinde gelen objeler, tereddiitsiiz bir
tarzda kabul edilip benimsendigi, bir hiikiim haline geldikleri icin tasdik denilen ima-
na tlagilmg olunur.

#Z  oi-Bakara 2/256, 260.

Al-i Imran 3/100, 108,

el-Er'am 6/158,

Yunug 10/90, 98; en-Naht 16/104.

Yusuf 12/17.

Tung, Cibat, “Yiice Allah’a Iman ve Bunun Onemi”, EQIFD, Kayseri 1985, i1
Tung, Cihat, Sistematik Keldm, Kayseri 1994, s. 38.
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3-Imansn Yeri

“By peygamber, Kalpleri inanmamigken, af1zlanyla, “inandik” diyenler ile Yahu-
&l El‘dﬁl ld]ﬂ]l‘d! yangamlaa‘ seni ijzmesin” el

“Gtnli imanla dolu oldufiu halde, zor altunda olan kimse miistesna inandiktan
sonra Allah’1 inkar edip, ginliin{i kafirliffe acanlara Allah katmdan bir gazap vardir; bii-
yiik azap da onlar igindir.””

Bu ayetlerde kiginin bir seyi bilip, dogrulaylp tasdik etmeden agziyla kuru kuruya
inanditn demesi, inang yoniinden higbir sey ifade etmedigine isaret edilmektedir, Birin-
ci ayeite inanmanm kalple ilgili oldugunu, dil ile sbylenilen inancin, kalbe yerlesmesi-
nin gerekli oldugunu, sadece dil ile s8yleyip bilingli olarak bu séyledigini kalple ve gi-
niille inanmadan, dil ile iman ettim demek suretiyle imammn olmayacagmni, imanin kal-
be verlesmesinin zorunlue oldugumu anliyoruz.

Tasdikin yeri noktasinda kelamcitanin ortak gériigii kalptir. “Bedeviler inandik”
dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama “Boyun efdik” deyin. Heniiz iman kalplerine
yerlegmedi.™ Imamn yeri kalbdir. Ancak kalb denen organ fiziksel olarak m? Yoksa
mecizi olarak m? kastediliyor. [ste tartigma buradadir,

4-Imanin Nasil Olmasi Gerektigi (Sek ve Siipheden Uzak Olmasi gibi)

“Cehennemin bekgilerini yalmz meleklerden kilmigizdir, Sayilanm bildirmekle
de, ancak inkar edenlerin denemesini ve kendilerine kitap verilenlerin kesin bilgi edin-
mesini ve inananlarn da imanlaromn artmasum sagladik. Kendilerine kitap verilenler ve
inananlar glipheye diigmesinler. Kalplerinde hastahk bulananlar ve inkarcilar: “Altah bu
misalle neyi murat etti ? desinler..””

“Inananlar, ancak Allah’a ve peygambere inanmig, sonra giipheye diigmenmis;
Alah ufrunda mallaniylia, canlanyla cibat etmis olanlardur. Iste onlar dogru olanlar-
dlr‘”i\.\

Burada da imanm iki miihim 6zelligi belirtilmektedir. Birincisi: tmann siiphe ve .
tereddiitten uzak olmasinmn gerekli olusu, ikincisi: inanantarm dogru sézlii olmalarinm
zorunha oldugudur, Tkinci ayette ise, Allah’a ve peygambere inanan insanm giipheye
diigmemig olmas: gerekinektedir,

5-Imanda Dezeceler .

“Inananlann, imanlanm kat kat artumalan igin, kalplerine giiven indiren odur.

el-Maide 5/41.

en-Nahl 16/106; al-Micadele 58/22; el-Enfal 8/2.
el-Hucurat 49/14.

el-Middessir 74/31,

el-Hucurat 49/15.

n
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Goklerdeki ve yerdeki ordular Allah’indir. Allah bilendir, hakimdir.”*

“Mii’minler ancak, Allsh amldiph zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in
fyetleri okundupunda imanlarm artiran ve yalmz Rablerine dayamp giivenen kimseler-
dir.” ¥

Gergek mii’minler imanlariin faziletine gire deferlenirler, yoksa neseplerine ya-
ni soy ve wklarimin necip ve asil oluglanna gore degildir.

6-Nelere Iman Edilmesi Hususundaki Ayeti Kerimeler:

“ Allah ve peygamberine inamn...”™

“Ta ki (ey miminler) ! Allah’a ve Restliine iman edesiniz, ResGliine yardim ede-
siniz. O’na sayg gosteresiniz ve sabah akgam Allah’s tesbih edesiniz.™”

“Tyilik, yiizlerinizi dogu ve bat1 tarafina gevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimse-
nin yaphfidr ki, Allah’a, ahiret glniine, meleklere, kitapiara, peygamberlere ina-
or...”" Bu ayetlerden bagka ahiret gitnit Kur’an Kerim’de yalniz bagina da zikredilmig
ve buna inanmayanlar giddetle yeribmigtir,”"

“Peygamber, Rabb’in tarafindan kendisine indirilene iman efti, miiminler de
(iman ettiler). Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman etti-
ler."n-m

“ By iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve da-
ha once indirdigi kitaba iman (da sebat) ediniz. Kim Allah’s, meleklerini, kitaplarm,
peygamberlerini ve kiyamet giiniindl inkir ederse tam manasiyla sapitougtar.”™"

Bu ayetlerde Allah’a ve peygambere inantna, birbirine baglanmakitadir. Bunlardan
birine inamp da diferine inanmayarak aralannda ayrlik gosterenlerin kafir olduklan
agikga beyan edildigi gibi® ikisinin arasmu aywrmadan Allah’a ve peygambere inananlar
Gviilmiiglerdir, ™

el-Fetih 48/4.

el-Enfal §/2.

el-Hadid 57/7.

el-Fetih 48/0.

ol- Bakara 2/ 177.

el-Enam 6/t11,en-Nahl 16/22; gl-lsra 17/10, 45; en-Necm 53/27.

¢l- Bakara 2/285.

en-Nisa 4/136.

en-Nisa 4/150-151, “Allah’1 ve peygamberlerini inkar edenler ve (inanma hususunda) Allah
ile peygamberlerini birbirinden ayirmak isteyip “bir kismina iman ederlz ama bir kismina
inanmayiz” dlyenler ve buniar (iman ile kiifiir) arasinda bir yol tutmak isteyenier yok mu:
Iste gergek kaflrier bunlardir. Ve biz kafirlere algaltic) bir azap hazirlamigizdir.”

en-Nisa 4/152, “Allah’a ve peygamberlerine iman edenler ve onlardan higbirini digerinden
ayirmayanlara {gelince) igte Allah eonlara bir glin miikafatlarini verecektir. Allah ¢ok
haijislayic) ve esirgeyicidir.”

£ 28 8 9 8 B B
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C-ISLAM KELIMESININ MANASI

1-1slam Kelimesinin Liigat Manass

Kur’an-1 Kerim’de 1sldm kelimesi 8 yerde gegmektedir. Ayrica ¢ok sayida ayette
aymi kok fiil ve isimler bulinmaktadur. Fiil halinde gegtifinde daha gok “Allah’a ytnel-
mek™, “ona teslim olmak™", “Tevhid inancina sahip olmak™, “Allah’a teslim olmak
geregini yapmak™ manalanina kullanilmigtir,™

Islam kelimesi “S L M kokiinden gelir. Asim Efendi Kamus terciimesinde ve di-
ger muteber lijgat kitaplarna gore: “selam, silm kelimeleri sert tag demektir. Rehavet
ve gevseklikten salim oldugu i¢in bu isim verilmistir. Selem de: Dikeni olan biiyiik ve
kuvvetli agagtir. Meyvesi ile deri debagat olunur. Afetlerden salim oldugu i¢in itikat et-
tikterinden bu adi vermiglerdir, Demek ki, bu maddenin ashinda; kuvvetli olmak, reha-
vet ve gevgeklikten uzak bulunmak, her tiirlii afetlerden salim olmak manatarr vardar.
Diger bazi manalan da sunlardir: “Selim” bangmaya denir, sulh ve miisalemat manas:-
nadir. Inkiyad (boyun egme) ve itaat etrek, imtisal eylemek, Islam ve miislim olmak-
tir. “Selem” Allah Teélla’mn emirlerine ve hiikkmiine razi ve boyun efimektir; Allah'in
hiikmiine, kaza ve kaderine razi olup emrine boyun eBip, her ne zuhur ederse tam bir
bagiikia kabul eylemektir. Yine bu maddeden ¢iknug olan “Istisldm” kelimesi de bo-

yun eme ve itaat eimek, hig bir suretle sagip sapmamak daima yolun ortasindan gitmek

manasira kullanilir.
Seyyid Serif el-Ciircini’ye gére, Isldm; huzu’, inkiyad ve Resiiliin haberini tasdik
etmek ¥ demek olan bir talkum anlamlar igermekiedir,

Seriatta ise, Peygamber (S A V) in teblig boyurduBu seyleri zahiren ve batinen ka-
bul ile Allah’a jtaat ve teslimiyetie bulunmakur.

Régib el-Isfahéni, el-Miifreditin’da soyle diyor: Islam Seriatta iki kisumdur. Birin-
cisi: Imanin déinundadur ki, bu lisan ile ikrar ve itiraftur. Beraberinde ister itikat bulun-
sun, ister bulunmasm. Burada diinyevi ahkimm terettiip etmesi gerekli oldugu icindir,
Iste el-Hucurat suresi 14. ayeti kerimesi bu manaya hamtedilmistir. Ikincisi de imanm
fevkindedir ki, bunda lisanin itirafi ile beraber hem kalben itikat, hem de Allah Tedla’ya

biitiin kaza ve kaderine de teslimiyet vardir. Bakara suresi 131. ayeti kerimesi de bu ma-
nayadur.”

#  gi-Bakara 2/112, Lokman 31/22

a'-Bakara 2/131; el-Mi'min 41/66.

al-Enbiya 21/108.

az-Zimer 38/84.

Sinanofiu, Mustafa, “lslam”, DIA, lstanbul 2001, 2371 vd.
al-Circéni, Seyyid Serif, et-Tarifat, s. 14.

Mislim, Sahih-i Mislim, tre. Abmed Davutogdlu, 1/98, |stanbul 1973.
otlsfahani, Ragib, el-Mdfred4l, Beyrut is., 8.239-240.
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2- Isiim Kelimesinin Terim/Istilah Manas

Islém kelimesi, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in, Allah’in-emriyle insanlara bildirdigi
dinin adhdur. Isldmlik ise, Allah’a iman etmek, O’nun Peygamberine tab’i olmak ve din
namna ne bildirilmigse kalb ve dil ile tasdik etmektir.

1-Ebu Hanife’ye (6. 150/767) gore Islam, Allah’a teslim olmak, onun emirlerine
boyun egmektir.”

2-¢l-Eg’ari’ye (8. 324/935) gore 1sldm, iman dan daha genis oldugu ve her tesli-
miyetin iman olmadigim gok Kisa olarak ifade eder.”

3-el-Mitiiridi’ye (6. 333/944) gore Islam, kiginin kendisini tamamen Allah’a tes-
lim etmesidir.*

4-Bakillani’ye (8. 403/1013) gdre Isiam, teslim olmak ve itaat etmektir.”

5-Imam Pezdevi’ye (6. 482/1089) gore Istam, itaat, boyan egme ve teslimiyettir.”

6-Ebl Hamid el-Gazzili’ye (6. 555/1111) gére Islam, liigatie teslim olmak mana-

sma gelir, Teslimiyet ise, inadi, kibirli ve itaatsizlifi birakip yumusak olmak, riza gos-
termek, kabul etmek demektir.”

7-en-Nesefi'ye (6. 537/1147) gére Isidm, hiikiimleri kabul etmek, boyun egmek,
baglanmak ve itiraf etmek manasinadir.” .

8-Nureddin es-Sabni’ye (6. 580/1184) gére Islim, O’nun Uldhiyetine boyun
efiip, itaat eylemektir,”

Kur’an-1 Kerim ayetlerinde Islam kelimesi; Arap kavminin o giinkii kullamglanina
uygun olarak varit oldugn gibi, yine aym manalara muvafik, fakat ayrica bir gok husu-
siyete haiz bulunan diger pek ¢ok manalara da kullamlmugtir. Agagida bu varit olusla-
rn durumlanm gérmeye galigalun,

D-{SLAM KELIMESININ KUR’AN-I KERIM’DE KULLANI$ SEKILLER]
1-Teslim, Teslimiyet/Misliiman Manasina
“Rabb’i ona: “Teslim ol” buyurdugunda, “Alemlerin Rabb’ine teslim oldum” de-
mmnm

B

Ebd Zehra, Ebg Hanife, trc. Osman Keskiogly, s. 169; Imam Azam, el-Fikhw'l-Ekber, tre. Mustafa
Oz, Istanbyl 1981, 5. 70.

el-Eg'ari, Ebirl-Hasan, e-/bane, 5.7.
el-Matlridi, Ebl Mansir Muhammed, Kitabd't-Tevhid s. 394.
Bakillani, Muhammed b. Tayyib, Kitab{'-Temhid, s. 392.

Pezdevi, Fahri'-Isldm Ali b. Muhammaed, Ehf-i Stnnet Akéidi, trc. Serafeddin Gélcik, Istanbul
1980, s. 220.

el-Gazzéli, Ebii Hamid, thya-G- Ulumiddin, 11108,
Teftazani, Sadeddinz Mesud b. Omer, Ser-Akdid, 5. 159.
es-Sabini, Nureddin, Matirdi'yve Akdidi, trc. Bekir Topalogiu, s. 184.
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“Iyeahira, ne Yahudi, ne de Hiristiyan idi; fakat o, Allah’s bir tantyan dosdogr bir
Miisliiman idi; miigriklerden de deildi™

“Allah, yarattiklarindan sizin igin gilgeler yaptl. Daglarda da sizin igin barmaklar
yaratts. Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve savagta sizi koruyacak zwhlar yaratt, Igte
boylece Allah, Miisliiman olmaniz igin iizerinize nimetini tamamliyor.”®

“Istfim’a caginldif halde Allah’a karsi yalan uydurandan daha zalim kim olabilir,
Allah zalimler toplulufuny dogru yola endirmez. ™

“By Rabb’imiz! iizerimize sabir yagdsr, Miisliiman olarak canwmiz: al, dediler.™

“Inananlar, diigman birliklerini gordiikleri zaman: Igte bu, Allah ve peygamberin
bize vaad ettiidir. Allah ve peygamber daha dofru sylemigtir, dediler. Bu onlann an-
cak imanlanm ve teslimiyetlerini artirds.”*
 2-Din Manasina

“Aliah katinda din, gliphesiz Isifm’ dir,, ™*

“....Bugiin sizin dininizi ikmal ettim, fizerinize nimetimi tamamladim, din olarak
sizin igin Isl&miyet’i begendim/sectim...””

Isiam kelimesinin Kur’an’da kullanilis gekillerini birkag ayeti kerime 1g18inda ver-
meye ¢akisiik. Asafiida gelecek bolimde ise, yukanda vermis oldugvmuz bu ayeilerin
manalarimy miifessirlerin tefsirlerinde nasil anlagildifim gdrmeye calisacagz.

E-MUFESSIRLERIN “IMAN” KELIMESINE BAKI§ TARZLARI -
1-Iman Kelimesinin “Emniyet ve Giiven”” Manasina Kullaniligt:

Kur’an’da iman kelimesi “Emniyet ve Giiven”manalarina pek ¢ok yerde kul-
lanidmugtir. Biz burada yalniz “Kureys” suresinde gegen dérdiincii ayeti kerimenin
miifessirler tarafindan verilen manalarin zikr edecegiz. Bu ayetle ilgili goriigleri-
ni ele alacafimiz miifessirleri ise daha ¢ok rivayet, dirayet, igéri ve son ddnem
seklinde dort baghk altinda toplamaya gayret ettik. Konumuza ilk olarak Kureys
suresinin 4. ayeti kerimesini rivayet miifessirlerinin tefsirlerine gore degerlendir-
mesini yaparak baglayacagiz. .

a-Rivayet Miifessirlerine Gtire

i-Sahabi miifessir Ibn Abbas tefsirinde bu kelimeyi emniyet ve giiven manasina

el-Bakara 2/131, 128, 132.
Al Imran 3/67.

en-Nahl 16/81.

es-Saff 61/7.

el-A'raf 7/126.

el-Ahzab 33/22,

Al-i imran 3/19, 83, 85.
el-Maide 5/3; el-En’am 6/125,
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kutlapimagtir. Yani o, bu kelime ile insanin izerine gelecek diigmandan giiven i¢inde ol-
masi1, emniyet i¢inde bulunmas anlamlanni da tagidifim belirtmektedir.®

ii-Ibn Kesir'e (5.774/1373) gore. Kureys suresi igerisinde gegen “ve Amene-
hiim min havf” ayeti kerimesindeki “ve imenehiim” kelimesini miifessirimiz
“emin kilmak” manasma tefsir etmig, vani bu durumda O, “...ve korkudan emin
kilmugtir“seklinde mana verilmelidir diye beyan etmektedir. En-Naht 16/112; “Al-
lah, size huzur ve giiven iginde olan bir kasabay1 misal verir. Her taraftan oraya
bolca nzk geliyordu, Ama Allah’in nimetlerine nankdrlik ettiler. Allah da onlara
yaptiklanindan &tiirii aghk ve korku sikintisim tathirds.” ayeti kerimesinde gectigi
gibi, Ibn Kesir bu ayeti kerimede gegen “Amine” kelimesini giiven ve emniyet
manalarna almigtir,”

b-Dirayet Miifessirlerine Gore

i-er-Rézi’ye (6. 606/1209) gire, bu “ve dmenehiim min havD” ayeti kerimesinin
pek ¢ok yonii bulunmaktadir. O, bu kelimenin alu vecih tizerine olduunu belirtmisg ve
“Mefitihu’l-Gayb” isimli tefsirinde bunlar1 géyle siralamigtir.

Birinci vecih: Onlar/Mekke’liler emin olarak sefer ettiklerinden dolay: hig biri iti-
raz etmiyordu. Seferde ve hazarda onlardan hig birinde degisiklik olmuyordu. Onlardan
bagkalan ise, sefer ve hazarda gece baskimndan emin degitlerdi. Bu durum “Sen Mes-
cid-i Harami emin kilmadiinizi goérmedin mi?” seklmde beyan edilmekiedir. Ikinci
vecih: Muhakkak onlar ashab filin sikimtisindan emin oldular. Ugiincii vecih: Rabia ve
Dahhak dediler ki, Kendi beldelerine clizamin isabet etmemesinden dolayr emin oldu-
lar. Dérdiincii vecih: Bagkalarinm hilafina korkudan emin oldular, Beginci vecth: Kii-
fiirde olduklarindan 1s14m’x tasdik etmekle ve Isidm'la emin olacaklarm diisiiniiyorlar-
di. Dini 6grenmek ve ona baglanmanmn da akilia olabilecegi kanaatinde idiler. Altinct
vecil: Onlarmn cehalet aglifm Vahiy taarm ile doyurdu. Dalélet korkusundan hidayeti
beyan ederek emin oldular,”

ii-Kadi Beydavi (6. 691/1292), en-Nesefi (6. 710/1310) ve Hazin’e (6.741/1340)
yani bu ii¢ miifessire gbre ayeti kerimede gegen “Amene” kelimesi, tefsirlerinde asha-
bi fil korkusundan emin olmak manasina geldigi beyan edilmekte ve onlann aym go-
riigte bulunduklarni da belirtebiliriz.™

lbn Abbas, Tefsini Ibn Abbas (Mecmau't-Tefdsir ). Istanbul 1317, VI/S77.

lon Kesir, lsmail b.Omes, Tefsirut-Kurani-Azim, \rc. Bekir Karhga-B., Cetiner, Istanbul 1984,
A\V/8684.

er-Razi, Fahreddin, Mefétihu'l-Gayb, Beyrut 1990, XXX/109.

" Kadi Beyzavi, Nasiuddin Apdullah b.Omer, Envérti't-Tenzil ve Esrdrdt-Te'vil, VI/557; en-Nesaeh,

Ebi’I-Berakat Meddnikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, VI/557, Hazin, Alduddin Ali b. Muhammed,
el-Ldbabi't-Te'vil (Mecmau't-Tefsir iginde) Matba-1 Amire 1317, VI/557.
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ili-Zemahgeri’ye gére, “ve Amenehiim min havffmiithis bir korkudan emin buyur-
du” ki, O da ashab filin korkusudur. Yahut onlann hoglanna gitmeyecek bir seyden ve
beldelerini istila edilme korkusudur, denilebilir. Diger taraftan denildi ki, Onlara giddet-
li achk isabet ettiginden onlar yanmg kurban kemikieri ve leg yediler. Onlar beldeleri-
ne ciizanun isabet etmemesinden emin oldular. Yine bu noktada denildi ki, Bu emin ol-
ma duramu Hz. brahim peygamberin duas: sonucudur. ™

c-Son Dinem Miifessirlere Gire

i-Elmahli Muhammed Hamdi Yazur'a (6.1358/1942 ) gore “ve dmenehiim min
havf” ayeti celilesi “miithig bir korkudan emin buyurdu” ki, bu da ashabu filin defedil-
mis olan korkusudur. Bununla beraber “Gormediler mi ¢evrelerinde insaniar kapilip 61-
diiriiliir veya esir edilirken biz kendi gehirleri Mekke'yi giivenli dokunulmaz bir bilge
yaptik..”” buyurduu iizere etraftarindan halk ve sekavet iginde vurulup. carpihip durur-
ken Kureys beytin civannda haremi 4min, beledi emin olan Mekke ve havalisini de em-
niyette bulduklar gibi ehli harem seferlerinde de “iylaaf” ile korkudan emin olarak gi-
dip geliyorlardi. Halbuki o beyiin, ehli olabilmek i¢in biitiin cithana kargi, eirafin ceha-
let ve sekavetini 1slah ve emniyet, asayisini tesis, ihtiyag iginde kivranan fukara ve mis-
kinlere geregi vechile yardim etmek ve Allah’mn birligini bilerek onun yolunda ve onun
ahkamum icra ugrunda miicadele ederek ona layik kul olmak, Tevhit dini olan Isldm’a
kemali iman ve sidk, sadakatle sarilmak gerekmektedir.”

1i-Seyyid Kutub’a (5.1966) gére “Allah Tedla bir Snceki surede fil hadisesindeki
ihsanm hatrlattig gibi burada kisin ve yazin yaptiklan seyahat nimetim elde ettikleri
bol kazanc: hatirlatiyor, Ister evlerinin yanmda Mekke’de olsun, isterse ticaret yaptik-
lar1 seyahatlerde olsun korkudan emin yagadiklarim hatirlatiyor. Onlann emniyetleri
Allah’in her tiirlil tecaviizden korudugu bu miibarek evin emniyetinden ileri gelmekie-
dir. Allah bu tiir liituflarmi hatirlatirken onlara Allah’tan bagka seylere tapmmalanm
ima edip bundan utanmalarim istiyor. Halbuki yagadiklan topraga gore a¢ kalmalan ge-
rekirdi. Ama Allah aghklanm gidererek “korkudan emin kihmmestir”. Onlar giigsiiz ol-
duklan ve gevrelerindeki toplumlara gre verimli topraklara sahip olmaciklan icin ken-
dilerini korunma imkam az olacaktir. Ama Allah onlan bu korkudan uzaklagtmgtr, ™™

iii-Muhammed Ali es-Sabuni bu ayeti kerimeyi tefsir ederken soyle diyor: “Onlar
miithig bir korkudan emin oldular. Bir yerden bir yere emin olarak gidiyorlardi. Onlara
hicbir kimse mani olmuyordu. Aynica Ankebut suresi 67, ayeti kerimesi de bize bunu
gostermektedir. Bu Hz brahim’in (A.S) duasinm bereketidir. Ayrica Bakara suresi 126.

™ Zemahgeri, Ebu'l-Kasim Mahmut b, Omer, el-Kesgaf, Beyrut 1986, IV/803,

el-Ankebut 29/G7.
Yazir, M.Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, |st. 1971, 1X/6160-6161,

Kutup, Seyyid, Fizil§iii-Kur'dn, trc. M. Emin Sarag, B. Karliga, |. Hakki $engiiler, |stanbul 1973,
XV1/385, i
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ayeti de buna isaret etmektedir™ seklinde bir beyanda bulunuyor,

iv-Siilleyman Ateg bu ayeti kerimeyi tefsir ederken soyle diyor “ O ki, yedirip ag-
liktan kurtarch ve oniar korkudan giivene kavugturdu.'”

lik dénemden giiniimiize kadar gelen tefsirlerden anlagilacag iizere zikredilen
ayeti kerimedeki “Amene” kelimesi “Giivenmek ve Emin” olmak manasma gelmekte-
dir. ligili kelimeyi Miifessirler bu manaya hamnletmigler ve degigik bir anlam veren pek
¢ikmarster. Miifessirlerin ortak goriigi ve paylagtiklan nokta bu ayeti kerimede gegen
kelimenin “giivenmek ve emin” olmak manalarina gelmis olmasidur.

2-Iman Kelimesinin “Tasdik” Manasina Kullanig

Kur’an-1 Kerim’de Iman kelimesi “Tasdik” manasina pek ¢ok yerde kullanilog-
tir. Biz bu tasdik manasina kullamlan ayetlerden yalniz el-Bakara suresi 3. ayeti keri-
mesi lizerinde miifessirlerin goriiglerini vermeye ¢aligacagiz.

a-Rivayet Miifessirlerine Gire

i-Sahabi Miifessir Ibn Abbas’a (6.68/687-688) gore, el Bakara 3. ayeti kerimesin-
de gecen “yii’miniin” kelimesi “gayba inanirlar” manasma™ kullantdmistir, Bu ayeti ke-
rime mii’min olan bir kiginin vasfim ortaya koymaktadir ki, o da imanin odak noktas:-
ni1 tegkil eden goremedidi gayba imandir. Gayb, imanin temel noktalarmdan sayildigin-
dan onsuz imanin olamayacag: konusunda fikir birligi vardir.

it-bn Kesir’e (8.774/1373) gore; “Ebu Ca’fer er-Réazi oda Abdullah’tan rivayet et-
ti “Q), iman tasdiktir” demisti. Ali ibn Ebu Talha ve digerleri fbn Abbas’dan naklertiler -
ki, bu kelime *“inanirlar” yani “tasdik” ederler demektir. Burada Ibn Kesir diyor ki, Lii-
gatte iman sadece tasdik i¢in kullamlir. O bu manay: kuvveilendirmek i¢in Yusuf 17,
ayeti kerimesini delil géstermektedir.,” Keza Hz. Yusuf'un kardesleri babalarina “Biz
her ne kadar dogru siyler olsak da sen bize inanacak degilsin” demektedicler. el-Baka-
ra 2/3’de gegen “Onlar ki gayba inanirlar” ayetinden maksat Allah'a, meleklerine, ki-
taplarma, peygamberlerine, dhiret giiniine, cennetine, cehennemine ve Allah’a kavusa-
caklarina iman etmek demektir. Bu aym zamanda 8idiikten sonra dirilmeye yani hagre
inanmaktir, Biitiin bunlarin hepsi de gaybdir. Gayb ise, iman esaslannin temelini tegkil
eder. Bunun igin mii’'min olan kisinin ayn: zamanda gaybe de iman etmesi zorunlu bu-
lunmaktadir. Bu imaran {issii’l-esasidir, bunsuz iman olmaz,

b-Dirayet Miifessirlerine Gore

i-Zemahgeri’ye (8.538/1144)gbre, iman “EMN” fiilinden if*al veznindedir. Emni-
yet ve giiven vermek manasina gelir. “EMN” kelimesi ayn1 zamanda “tasdik™ anlamla-

’® Sabuni, M.uhammed Ali, Safvald'-Tefasi, Beyrut 1981, ciiz. XX, 5.106.

Ates, Shleyman, Yice Kuramn Gagdas Tefsiri, Yeni Ufuk Negriyat ts., 117103,
Ibn Abbas, ibn Abbas Tefsir, Istanbul 1317, 1/42.
Ibn Kesir, Telsirtii-Kur'dniil-Azim, trc. B, Karliga, B. Cetiner, Istanbul 1984, 1162,
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rinda da kullanthr, Bu kelime, Tasdik ettigini inkar ve ona muhalefet etmekien emin kil-
mug clur manasma da gelir. Aym zamanda bu kelime “b&™ harfi ceri ile tadiye edildigi
zaman ikrar ve itiraf manasim tazammum eder.”

ii-er-Razi’ye (6. 606/1209) gire, bu ayette gegen imanin kalben tasdikten ibaret
oldugudur. Bunun i¢in kalbin tasdikinin mahiyetinin ne oldufunu agiklamaya ihtiyag
vardur. Zira bu tarifi tyi anlamamtz igin dért unsur gerekimektedir.

a-Iman tasdikten ibarettir. Bunun igin: 1-Iman ligatte “tasdik” manasma, seri orf-
te “tasdik”ten bagka manada kullamlirsa, bunu kullanan kimsenin Arapg¢a konugmama-
s1 gerekir. Bu durum ise, Kur'an’m Arapga nitelendirmesine ters diiger. 2-Iman Miisli-
manlann dillerinde en gok cari olan, kullanulan bir lafizdir. $ayet bu lafiz asil manasi-
nin digindaki bir manaya nakledilmig olsaydi, bu nakledilen manay: bilmek igin sebep-
ler gofalir ve bu husus herkesge bilinip, bdyle tevatiir derecesine ulagmg olurdu, 3-
Iman lafzi, “ba” harfi cerrivle gecisli olarak asil manaya kullamlmaya devam ettifinde
ittifak etmigtik. Bu sebeple, harfi cerle miiteaddi olmayan iman tafzinin da biyle olma-
s1, yani ayn1 manay ifade etmesi gerekir.” 4-Allah, bu kelimeyi Kur’an’da zikrettigi her
yerde, onu kalbe nispet ederek zikretmigtir. “Onlardan, kalpleri ile iman etmedigi hal-
de, apizlariyla “iman ettik” diyenler vardir.”™

b-Iman, lisanin tasdikinden ibaret degildir. “Insanlardan, inanmadiklan halde, Al-
lah’a ve ahiret giiniine inandik™ diyenler vardir.”®

iii-Beydavi'ye gore iman liigatte: “Tasdik etmek"ten ibaret olan “EMN” den tiire-
tilmig bir kelimedir. Seriatte ise tasdik, Hz Muhammed’in (S:A:V) dinini, zarureti dini-
ye olan tevhit, niibiivvet, ba’s"1 tasdik etmek, esas olan ig bilmek ve ikrar ederek ihtisa-
sinca da amel etmektir,” anlamlarna gelmektedir.

iv-Nesefi'ye gore, bu ayeti kerimedeki “yii’mindin" kelimesi if’al vezninde tasdik
ederler manasinachr, Bu “AMENE"kavli ise tasdik etti manasmna, hakikatte ise tekzip ve
muhalefetten emin olma manasina gelir. Aym zamanda bu kelime “ba” harfi certi ile ta-
diye (gegisli) olur. Boylece ikrar ve itiraf manasini da igerir.”

v-Hazin'e gore imanin asli liigatte tasdikir. Yusuf suresi 17. ayeti kerimesinde
“Sen bizi tasdik edici degilsin” yani “ve m ente bi mii‘'minin lend"da gecen “bi mii’mi-
nin/tasdik etme” geklinde tefsir edilir, Boylece iman ziyade ve noksanhk kabul etmez.
Ancak kemal mertebesine erismis veya erismemis olarak tasavvur edilir. Iman geriatta
kalp ile tasdik, lisan ile ikrar ve azalar ile amelden ibarettir. Bu gekilde izah edildigin-
de ziyade ve noksanlik kabul eder. Bu hususta ehli siinnet, ehli hadis ve diferlerinin

Zemahgeri, ef-Kegsaf, V126-127.

er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Beyrut 1990, 11/29,

el-Maide 5/41 ve bk. en-Naht 18108, el-Miicadele 58/22, el-Hucurat 495/14.
al-Bakara 2/8.

Beydavi, Envaritt-Tenzll, Istanbul 1317, 1744,

Nesefi, Medankd't- Tenzil, Istanbul 1317, /42,
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mezhebi bu noktadadir.

c-lgari Mifessirlere Gore _

i-Alusi’ye (5. 1270/1854) gore, Iman, Higatte: Tasdik yani muhbirin hitkmiinii iz’an
ve kabul manasmadur, “EMN” kelimesinden bir fiildir, Tasdik kelimesinin ash ise, tasdik
ettifini muhalefet ve tekzipten emin kilmig olmasicer, Bu kelime “Lam” ile miiteaddi
olur. “Enii’minﬁ leke ve etbeuke’l-erzeliin” ve yine “ba” ile de miiteaddi olur. Hz. Pey-
gamberin (§.A.V) su kavlinde oldugu gibi: “Iman, Allah’x tasdik etmek”ten ibarettir. Bu-
rada: birincisi, iz’an manasina gelir, ikincisi, itirgf anlamini icerir. Aym zamanda tasdike
igaret eder, itirafin yaklagtumadigina itibar edilmez /6nem verilmez, ¥ demektir,

1i-Muhiddin-i Arabi’de (638/1240) bu ayeti kerime igin, iman: ya taklidi veya tah-
kiki yani ilmi olur, Muhakkak iman iki kisimdur: bu ya taklidi veya tahkikidir. Tahkiki
(iman) de iki kisumdir, a-Istidiali, b-Kegfidir. Her ikisi de ilmin ve gaybmn incelenme-
sinden meydana gelir.

d-Son Donem Miifessirlere Giire

i-Elmalili Hamdi Yazir’a (1358/1942) gore, imanun ash liigatte “emnii eman”dan
if’al veznindendir. Bu kelimenin hemzesi tadiye ve bazen seyruret manalarina kullami-
Iir. Tadiye olduguna gére eman vermek, emin kilmak demektir ki, Esmaullah’tan olan
“Mii"min” bu manadadir. Bu kelimenin hemzesi Seyruret igin oldugunda “emin olmak”
demek olur. Aym zamanda viisuhu itimat manasimi da ifade eder ki, lisamouzda buna
inanmak denilir.

Orfi liigatte: mutlak tasdik etmek manasmadr. Clinkii tasdik eden, tasdik ettigini
tekzipten emin kilmug veya kizbden emin olmug olur, Iman bu manada “Emenehu”gibi
tadiye eder. “Ba” ve “lam™ile tadiye olunur. “Ba” ile tadiye ettigi zaman itiraf manasi-
nt, “lam” ile tadiyesinde de i2’an ve kabul manasim igerir. Bir seyi tasdik, ona sachk ola-
rak ahz etmek demekiir. Sidk ise, ya kelim veya kelima taalluk ettiinden imann mii-
teallakina taalluku bu nispeite muhtelif suretter lizerine cereyan eder. Mesela Allah’a
iman ile kitaba, ahirete iman suretlerinden bazi mana farkhiliktar: vardir... Binaen aleyh
iman ve tasdikin mebdei bu sidki isabet nispetini kabul ve itirafor..*

Liigatte inamlacak birgok tasdik olabilir. Onlar seran ayni kiifiirdiir. Mesela girke
inanmak, seytamn soziiniin sadakatine inanmak, kiifriin, zulmiin hayir olduuna inan-
mak, zinamun, Fuhsun, sirkatin, hakstz yere bir nefsi/insam §ldiirmek, ibadullah tecavii-
ziin iyi ofdupuna inanmak gibi pek ¢ok seylen sayabiliriz” seklinde agiklayic: bilgiler
vermektedir,

Hazin, Lababd't-Te'vil, Istanbul 1317, 1/42-43.

¥ AlusiEbé's-Sena $thabuddin Mahrnud, Aubu't-Meani i Tefsin'Kur'dni'l-Azim, Bulak 1301, 1194,

Yazi, a.g.e., IN77-178.
Yazrr, a.g.e., 1180,
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ii-Omer Nasuhi Bilmen’e (8. 1971) gore iman, liigatte bir seye inanmak, bir kim-
seyi veya bir haberi tasdik etmektir, onun dogrulugunu itirafta bulunmaktir. Lisam ge-
riatte ise, peygamberlerin tarafi ilahiden teblig buyurmug olduklan seyleri cezmen tas-
dik eylemektir, *

iii-Said Havva’ya (8. 1989) gore iman tasdikten ibarettir.”” Muhammed Mahmut
Hicazi'ye gore ise, iman kelimesi kalbin kabuliiyle birtikte kesin bir tasdiktir, imanun
selameti amel iledir.” Muhammed Ali Sabuni’de iman igin tasdik manasi kullanmak-
tacur.”

iv-Stileyman Ateg gore, “lman, liigatte tasdik etmek, birinin sdyledigi sozii dogm-
* lamak demektir. Soylenen soziin dogrulugunu dil ile itiraf etmek, dil ile tasdiktir. O s6-
ziin dogrulugunu kalben kabul etmek, kalb ile tasdiktir. Sdylenen s6ziin manasiu fi'ten
uygulamak ise fi’li tasdiktir,

Seriat dilinde iman: Hz. Muhammed (s.a.s.)"in Allah’tan getirip haber verdigi seyle-
rin hepsinin dogr oldugunu kabul ve itiraf etmek demektir. Iste bu ayette imanin manast
budur. Bunlarn dogrulugunu kalben kabu! eden mii'mindir. Ayrnica kendisine Islam mu-
amelesi yapilmas: igin ya inandiiu diliyle sdylemesi veya bilfiil dinin emirlerini yapma-
s1 gerekir. Demek ki, dil ile ikrar, iman esas unsuru degil, tali vasurudur, Miisliman mu-
amelesi gormek igin garttir. Diliyle inkar entifi halde gonliinden inanan kimse, yine Allah
nezdinde mi ‘mindir. Fakat miistiimanlar, onun inanip inanmadifinl bilmeyeceklerinden
ona miishiman muamelesi yapmaz. Mesela miisliiman mezarhiina gobmmezler. Buna kar-
sihk gonliinden inanmadiB hatde diliyle inandifim soyleyen, kendisini miisliiman goster-
mek i¢in Islimun emirlerini yapan kimse gergek mii’min degil miinafik ve riyakardur.™

3-lmanm Yeri

Kur an-1 Kerim’de imamn yeri ile ilgili olarak pek ¢ok ayeti kerime gegmektedir.
Biz bunlardan yalniz el-Maide suresi 41. ayeti kerimesi Gizerindeki miifessirlerin goriis-
lerini vermeye galisacagiz . '

a-Rivayet Miifessirlerine Gore
" i-Sahabj miifessir fbon Abbas’a (68/687-688) gire “Onlar dilleri ile inandik ve
kalplerimizle de tasdik ettik derler. Siz kalplerinizle tasdik etmediniz.” demektir. Bura-
daki bu durum miinafikiarin kalpleri manasina kullanttmigtir®

2

Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'an-1 Kerim Meal v Tefsir, Istanbul 1970, 1/335.

Said Havva, el-Esas fi't-Tefsir, trc. Begir Eryarsoy, |stanbul 1988, 175, '
Hicazi, M. Mahmud, Tefsinu Vadih (Furkan Tefsin), tre. M.Keskin, Istanbul ts. 1221,
Sabuni, M_Al, Safvetd't-Tefasir, Bayrut 1981, 118,

Ateg, Sileyman, a.g.e., 1/59-100

Ibn Abbas, Tefsin, 11/283.
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ii-bn Kesir’e (774/1373) gore “bu ayeti kerimeler Allah’a ve Resuliine itaatin di-
$ina gikan, kiifiirde kosugan ve kendi goriiglerini, Allah’mn hiikiimlerinden Sne atan kim-
seler hakkinda nazil olmugtur. Onlar ki, afizlan ile inandik dedikleri halde, kalpleri ile
inanmayanlardir, “Dilleri ile mii’'min olduklarim izah ederler, ama kalpleriyle imandan
uzak ve bombogturlar.” Her iki miifessire gére burada kalpleriyle iman etmemis olma-
landur. Onlarin imantan yalniz dillerinden Steye gegmemektedir. Yani dilleri ile imanin
gergek yani tahkiki bir iman olmadig, bunun igin kalbi imanin olmasi gerektii nokta-
sinda oriak goriig arz etmektedirler.

b-Dirayet Miifessirlerine gore
a-Zemahseri’ye (338/1144) gére bu ayeti kerimede insanlarn dillen ile inandikla-
riny, kalpleri ile inanmadiklann soylemektedir.”

b-er-Rizi'ye (606/1209) gire ise dilleri ile iman emlcr, kalplenyle iman etredi-
ler. Onlann miinafiklar olduklarmnda giiphe yoktur.™

c-Beydavi’ye (691/1292) gore ise, bu sekilde dug‘.unenlcr miinafiktardir. “Efvahihim”
deki “Ba” nin miiteallak: imanadir, Yani kalpleriyle iman etmedikleri halde demektir.”
d-Nesefi'ye (710/1310) gore de “agizlan ile inandilar, fakat kalpleri ile inanmad-
lar” demektir.'”

e-Hazin’e (741/1340) gore, burada zikredilenler miinafiklardir. Ciinkii onlar kii-
fiirlerini gizliyor ve kavilleriyle/dilleriyle imanlarini agikliyoriar. Zira bunlar miinafik
simfindan insanlardr."

Dirayet miifessirlerinin ortak gériigii imanmm kalbde oldugudur. Kalben iman etme-
digi halde dili ile iman ettifini sdyleyen bu insantan miinafik olarak nitelendirmektedir-
ler, Miinafiklar ise, dileri ile insanlara karsi inandiklann beyan etmekte, ancak bunla-
rin kalplerinde iman yerlesmemis, yani kalbinde tasdik bulunmayan kimselerdir,

c-1girf Miifessirine Gire

-Alusi’ye (1270/1854) gore ise, bu ayet kiifiirde yarts edenleri beyandir. Ebu’l-
Bak3 der ki, onun miiteallaks mahzuftor, “YiisdriGne nin failinden hal olarak vaki ol-
mustur, “ba"nm miitealliki “kald” kelimesi olup “Amenn3” kelimesi degildir. '™ Alusi,
bu ayet icerisinde gecen ve bn diigiincelerini beyan edenler igin kiifiirde yans edenler
tabirini kullanmaktadir. Nifak ise, aymi zamanda gizli bir kiifiirdiir. Bu kalbi oldugu icin
insanlar taratindan bilinmesi miimkiin degildir.

1bn Kesir, Tefsiru Kur'an-1 Azim, tre. Bekir Karha, Istanbul 1984, v/2342.
Zemahgeri, ef-Kegsaf, Beynt ts. , 1/812.

er-Raxi, Tefsiru Kebir, 17238,

Beyzavi, Envani’t-Tenzii, /283,

Nesefi, a.g.e., 111262,

Hazin, a.g.e., W/283.

Alusi, Huhui-Meard, 111305,

338898
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d-Son Diinem Miifessirlerine Gére

FElmalilh Hamdi Yazir’a (1358/1942) gére, bu ayette kiifre miisareat edenlerin
beyansdir. Yani bunlar agizlanyla “Amenna”diyen, fakat kalplerinde imam olmayan
miinafiklarla, Yahudiler imig,"™ demektir,

ii-Seyyid Kutub’a (1966} gore iman, biitiin bu hususiyetlere sahip, yegane mutlak
varhk oldugunu ve bu hususta ona hicbir kimsenin ortak olmadifimi ikrar etmekdtir. Me-
dine'de gerek miinafiklar ve gerek yahudiler, kiifiir yangina gikmiglardi. Her ne kadar
miinafiklar agizlan ile “biz iman ettik” diyorlar idiyse de, hakikat bunun aksine idi."™

iii-Said Havva'ya (1989) gore, kiifirde yarigan, Allah ve resuliine itaati terk eden,
goiriig ve hevalarimi Allah’in seriatimin 6niine gikaran, iman ettikierini styleyip ashnda
kalpleriyle imandan vzak, harabeye doénmiig kimselerden s6z etmektedir. Bu kiifiir ige-
risinde siiratle koganlar dilleriyle iman ettiklerini a¢iga vurdukian halde kalplerinde
imann eseri yoktur, iste bunlar miinafiklardrr, “* demektir.

iv-Stileyman Ates’e gire, bu ayetlerde Hz.Peygamber teselli ediliyor. Yiirekten
inanmadiklar: halde agizlariyla “inandik” diyen, kiifre kogan miinafiklarin, kendilerine
aktarlan yalan yanlig her stzii dogrulayan, stzleri asil amaglarindan saptirp kasten bas-
ka anlamlar gikaran, kendi aralarinda konugup islerine gelen hiikiim verirlerse kabul
edilmesini, aksi taktirde kabul edilmemesini sdyleyen Yahddilerin davraniglarindan
tiin tizillmemesini emrediyor,'™

F-MUFESSIRLERIN “ISLAM” KELIMESINE BAKISI

1-Teslim Manasina Giire _

Kur'an-1 Keritn'de “Islim” kelimesi “teslim” manasma pek ok yerde kullamil-
mughir. Biz el-Bakara suresi 131. ayeti iizerindeki miifessirlerin goriiglerini vermege ¢a-
lisacafz.

a-Rivayet Miifessirlerine Giire

i-Sahabi miifessir Ibn Abbas’a (68/687-688) gore, “Eslim /bana leslim ol kelime-
siyle Rabb’inin bu sbziine cevap var, bu cevapta ise, “Liildheillatlah” de/soyle demek-
tir. Alemlerin Rabb'i olan Allah'in séziine Hz. lbrahim’in bir cevabiir. Dendlir ki,
Rabt’i onw, kavmini, Is14m a, tevhide, Allah igin ame! ve dinde 1hlasa gagwdiginda; O
da, “Alemlerin Rabb’ine teslim oldum, amel ve dinde ihlash oldum” dedi. Yine denilir

ki, o, atage atildifinda, Rabb’t ona nefsini teslim et dédigindc. o da nefsimi dlemlerin
Rabb’ine teslim ettim, dedi.”

1 Yazir, ag.e., 1685

Kutup, Seyyid, a.g.e., IV/239.
Said Havva, a.g.e., IW/29-33.

Ates, Sileyrnan, a.g.e., 2/110.
Ibn Abbas, a.g.e., 1202,
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ii-Ibn Kesir'e (774/1373) gére, “Yani Allah ona ihlds ve teslimiyetle emrime bo-
yun eg” diye buyurunca, o da hiikiim ve 6Igii olarak “emvre icabet ettim” demigti, ™

b-Dirayet Miifessirlerine ptre

i-Zemahgeri’ve (8.538/1144) gore “Eslim” Islam ve marifeti teyit eden delillerden
nazar halini hatirlatmadir. Yani bakma ve idrak etmedir. Denildi ki, “Eslim” de iz’ an ve
itaat manas vardm.'"”

ii-er-Razi’ye (0.606/1209) gire ise, Nefsini Allah’a ibadel igin teslim etti, ona bo-
yun egdiftevazu gdsterdi, “Eslim™ sdziiyle iman ve Isiim murat edilmiyor. Belki diger
seyler murat olunuyerdu. Bunlardan birincisi: Allah Tedla’nin emirlerine inkiyad, ka-
bul ile yakilagmaya kogmak, hsan ve kalp ile nzasizhif /fisteksizligi terk etmek, bun-
dan da murat edilen maksut ise, “bizi sana teslim olanlardan kil demekiir. Ikincisi:
Esam’a gore “Islam /Eslim” bagka miilahazalar ve sirkten salim kilarak ibadette ihlish
olma, Ugiinciisii: Isiam iizere istikamette olma ve tevhid iizere sabit olmadir. Allah Te-
Ala’min gu kavli gibi, “Bil ki, AHah’tan bagka ilah yoktur,” Dérdiinciisii: Iman kalbin s1-
fatr, IslAm azalarin sifatdur, Ibrahim (AS) kalbiyle Allah"s biliyordu. Bundan sonra Al-
lah da cna var giicliyle ameli yiiklemig/emretmiy ve azalarmla “Eslim ;"tesllm ol” diye-
rek miikellef kilmgty, "'

iii-Beydavi'ye (6.691/1292) gére, “Rabb’inin ¢agirdid1 swrada, ihlis ve iz’anla va-
s1l oldugu seye nail oldu.™" demektir.

iv-Nesefi'yve (6.710/1310) gtre ise, Allah’'in dininde ihlds, itaat ve iz’andir.
Yani ilemlerin Rabb’ine baglandim/inkiyad etiim ve ihlasli oldum' anlaminda
kullanilmugtir.

v-Hazin’e (6. 741/1340) gére, Istdm iizere istikamette oldu. Yani Isldm iizere sa-
bit oldu. Ciinki o, teslim olmugtu. Muhakkak enbiya tevhid iizere ortaya ¢ikmglar. [b-
rahim (A.S) taatle boyun egdi. Mahlukatin muhdisi, miidebbiri ve maliki i¢in ibadette
ihtash oldu. Iman kalbin stfati, Islam azalann sifatidir, Ibrahim (AS) Allah’s tantyarak
kalbi ile mii’'mindi. Allah ona azalartyla amel yapmasin emretti."™

c-1sarf Miifessire Gore

Alusi’ye gore, emirden murad taat, iz’an, en kii¢iik bir ahkam icin istikamet ve
Tevhid itzere sebattir. Bil ki, Allah’tan bagka ilah yokwur. Tnang ve slamin ¢ikigindaki
manamn hakikatine hamletmek miimkiin degildir. Ciinkii Peygamber niibiivvetten &n-
ce ve sonra da kiifiirden masumdur. Islam’dan dnce haber ve vahy tasavvur edilemez.

"8 lbn Kesir, a.g.e.. W574.

Zemahgerd, 11312,
el-Bakara 2/128.
er-Razi, a.g.e., (V/79.
Beydavi, a.g.e.. [/203.
Nesefi, a.g.e., 1/202-203.
Hazin, a.g.e., /202-203
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Islam azalar ile amel iizenne hamledilir. Salt Imanin manasi izerine hamiedilmez. '
seklinde bir agikiama yapmaktadar,

d-Son Dnem Miifessirlere Gire

i-Elmalih Hamdi Yazir'a (8. 1358/1942) gore, “Rabb’i ona arz Islam et, bana ih-
las ve iman ile teslim ol” dedigi vakit, o da bu teklifle Alemlerin Rabb’ine nefsimi tes-
lim, dziimil girkten sakinip yiiziimii ancak ona tuttum, demis, tevhide iman etmigti. “Es-
lim” emi ilk iman teklifinin teveccithiinden kinayedir. Bu emir el-Enam 6/75-76. ayet-
lerinde de beyan oldugu iizere irae-i deldil suretiyle bir ihtardir.""

ii-Said Havva'ya (8.1989) gore, “0, Allah’a teslim olmakla emir olunmus, o da
teslim olmugstu”. Burada “Islam” teslim olmak, boyun egmek, itaat etmek ve amelleri-
ni Aliah igin halis kilmak anlamiarini tagimaktadir. Yani Alemierin Rabb’i olan Allah’a
teslim olmug, Hz. Ibrahim’in dinidir. Allah neyi emreder, neyi yasaklar ve neyi segerse
insana diigen ona teslim olup boyun efmektir, Yiice Allah, Hz.Muhammed’i (SAV)
"seg:mis, onun iizerine kitab1 ve hikmeti indirmigtir. Insana diigen bu konuda Allah’a tes-
lim olmakur."’

ili-Siileyman Ateg’e gore, Yiice Allah, bu diinyada Ibrahim’i segip peygamber kal-
diiim, ahirette de onun makamun yiikselttigini bildirmekiedir. 1brahim Tevhid dinini
kurmug, Allah’a teslim olmugtur. Onun dini, Allah’a teslim olma dini olan Isldm dini-
dir, Kim onun dini olan Tevhid’den, Allah’a teslirn olmaktan yiiz ¢evirirse kendisini al-
caltmis olur.'”

2-Din Manasing Gore

Kur’an’da Islim kelimesi “Din” manasma pek ¢ok yerde gecmektedir. Biz bu
ayetleri birer birer incelemek yerine yalmz Al-i Imran 3/19. ayeti kerimesi izerinde mii-
fessirlerin goriglerini vermege caligacagz.

a-Rivayet Miifessirlerine Gére

i-Ibn Abbas’a (. 68/687-688) gare, “Once ve sonrada Allah, Allah indinde dinin
Islam oldugunu gahadet etti. Buna melekler, nebiler ve mii*'minler de sahadet etti,”"”

ii-Ibn Kesir'e (5.774/1373) gore, Allah tarafindan onun katinda Isldm’dan bagka
higbir dinin kabul edilmeyeceginin ilamdyr, Is1dm, Allah’m gonderdigi biitiin peygamber-
lerin Allah’tan getirdikleri ve haber verdikleri dine uymakir. Peygamber gonderilmesi
Muhamined (SAV) ile son bulmugtur. Béylece onun yolu haricinde Allah’a giden biitiin
yollar kapanmig oluyor. O halde Muhammed’in (SAV) génderilmesinde sonra kim onun
seriatinden bagka bir din ile Allah’ma vanrsa bu ondan kabul edilmeyecekiir.™
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Alusi, Auhu't-Meani, Beyrut 1994, 1/611.
Yazw, a.g.e., /498,

Said Havva, a.g.e., 1/307.

Atas, Slleyman, a.g.e., 1/242.

fbn Abbas, a.g.e., 1/472.

Ibn Kesir, a.g.e., 11/4199.
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b-Dirayet Miifessirlerine Gore

- i-Zemahgeri’ye (5. 538/1144) gore, Islam, adalet, tcvhxd ve Allah katinda dinin
kendisidir. Bunun otesinde kalanlann din ile alakasi yoktur."™

ii-Beydavi’ye (6. 691/1292) gore, Allah’m katinda ondan bagka razi olacag bir
din yoktar. O da tevhid, Hz.Muhammed’in getirdigi seriat gomlegi/zuhidar. Kisai’ye
gore, feth ile okundugunda o bedeldir. Kiillden/biitiinden bedel oldugunda da Islam’s,
iman olarak tefsir etti.'

iii-Nesefi’'ye (5. 710/1310) gore, “Inne’d-Din” kelimesi “Innehu 14ildhe illallah™
kelimesinden bedeldir. Allah indinde dinin Islam oldvguna gahitlik eti."

iv-Hazin’e (8. 741/1340) gore, Allah kendi katinda razi oldugu din Islim’dir. Ha-
zint, Allah, “din olarak Islam’a raz1 oldu™ diye buyurmaktadir. Burada Yahudilik ve Hi-
ristiyanlifa ayrica bir reddive vardir. Ciinkd Yahudiler ve Huristiyanlar, kendi dinlerin-
den efdal bir din yokmur diye insanlan ¢agirdiklarnda Allah onlan reddetti ve “Allah in-
dinde din Islm’dir”* dedi. Dinin ash liigatte, “ceza” manasina, sonra ise geriat ve millet
manasma kullanihr oldu. Bunlarm manasi ise, taat igin baghihkur. Islam ise, silme gir-
mektir, “silm” ise, boyun egmek ve inkiyad etmek ve de taata girmek ' demektir.

c-lgari Miifessire Gire

i-Alusi’ye (8. 1270/1854) gore, bu ayeti kerime gramer yapst i¢inde bir miibteda
ciimlesidir. Bundan dolay: birinciyi yani “$ehidallahu Ennehu ldilahe illallah™ te’kid
etmekiedir. Hasr i¢in iki kisim tarif ediliyor. Allah kendi katinda Islam’dan bagka bir
dine raz olmaz. Ibn Cerir’in Katade’den tahric ettigine gore, sahadet ederim ki, Allah
birdir. ondan bagka bir ilah yokmwr. Allah tarafindan ginderildigini ikrardu. O da Al-
Iah’mn dinidir. O &yle bir dindir ki, insan nefsine bir takim kanunlar vaaz ediyor, Resul-
ler gbnderiyor ve Evlivasina da delil oluyor. Insanda ondan bagkas: kabul olunmaz. An-
cak onun sayesinde insana ceza olunur. Alib. Ibrahim’den, Hz. Ali’nin bir hutbesinden
sOyle rivayet ediyor: “Islim sevgisi, Islim’dan Gnceki duruma géredir. Islim’1n vasfi,
ona intisap edip etmemesine goredir. Islam teslim olmak demektir. Teslim ise, yakin
manasmadir. Yakin ise, tasdik manasinadir, Tasdik de ikrar, ikrar ise, eda manasmadar,
Eda da ameldir. Sonrada siyle dedi, mii'min dinini Rabb’inden alip kendi re’y ve go-
riiglinden aimach. Muhakkak mii’min yaptifi ameliyle imanin biliyor, kafir de kiifriinii
inkanyla biliyor” demektir.

Ayneca “..Kisal ise, “Inne’d-Dine"kelimesinin hemzesini fetha okundufunda,
onun iizerine bir seyden bir seye bedeldir, manasi gikar. Yani o, Islim’1 iman olarak tef-
sit etti. [krarla Allah’m vahdaniyetini ve tasdikini murat ediyorum, dedi. Zira O, éyle

! Zemahgeri, ag.e., 1418,

Beyzavi, a.g.e., 1472
Mesef, a.g.e., H472.
a Hazin, a.g.e., 1/472.
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bir tasdik olmali ki, biitiin ciizlerini birden kapsamahdtr. Yine boylece o, zarureti dini-
ye olarak bilinen Nebi’nin getirdigini tasdik diye tefsir etti.”"
d-Son Dénem Miifessirlere Gire '

i-Elmali Hamdi Yazur'a (6. 1358/1942) gore, “Allah yaninda razi olacafi ve gaye-
i saadete ulastiracak olan hak din, Islam’dan ibaret olduguna siiphe yoktur. Kisai'nin ki-
ratinda “Enne” fethile diferlerinin kiraatinda ise kesr ile okunur. el-Fetih suresinde bu
ciimle evvelki meshudiin bihden bedeldir. Yani Allah vahdaniyeti hasebiyle hakk dinin,
Islam dininden ibaret olduguna sahadet etristir, asil meshudiin bih budur. Kesir sure-
tinde ise, “Lailahe illdhuve’l-Azizii’l-hakim™ hiikmii netice-i sahadettir.

“Inne’d-Dine indallahi’l-Isliam” onun lazim: olan bir ciimle-i istinafiyedir. Ciinkii
Islam dinin iissii’l esasidir. “Lailahe ill4hu” diye tevhid sahadeti ile Allah’tan gelenin
hepsini ikrar ve itiraf eylemektir. Diger bina-i Islam ve furfiu hep tevhidi ilahiyeve ta-
biidir. Indallah sabit olan hakki meghiidiin bih ikame-i adl-ii hak ile vahdeniyeti ilahiye
“el-Islam” de buna biitiin levazim ile sahadet ve Allah’tan gelenin ciimlesini ikorar oldu-
gundan dint hakkn Islam’dan bagka bir sey olmadigi da hakke’l-yakin, ayne’l-yakin, il-
me’l-yakin sabittir. Allah’in kendisi igin tegri eftifi, peygamberler gonderdigi, evliyasi-
na delalet ettigi din, sirati miistakim budur, Nitekim miikafatini ancak bununla verir,
akabette selamet ancak bununla gikar.

Elmalili devamla, Isldm, silm, selm, seldmet maddelerinden hemzesi duhul veya
tadiye olarak kullantlir. $iimullii ve pek temiz bir kelimedir ki, silm-ii selamete girmek
veya koymak ya da ¢ikarmak. Seldmet temin eden teslimiyyete miitekabil bir miisale-
mete girmek, halis-ii salim veya tutmak manatarina gelir ki, selamet ve selimiyyet ga-
yesi ile bir inkiyad-ii mutavaat manas: vardir,"™

ii-Seyyid Kutub’a (5. 1966) gire, Uldhiyet tektir. Su halde kullukta tek yeredir.
Bu ulfihiyete teslim olmak sonunda; insanolunun ne ruhunda ne de dig hayaunda Al-
lah’m hikiimranlifmdan bagka bir seyin yeri kalmaz. :

Uldhiyet tektir, dyle ise, tek bir cihet vardur. Insanlarin ibadet etmesine, emrine ita-
at etmelerine, seriatine ve hilkmiini aralannda tatbik etmelerine, biitin deger ve dlgiile-
rini bu seriate gore vaaz etmelerine, biitin hayatlarini onun raz1 olacagl talimata gore
kurmalanna yegane hak sahibi olan bu cihettir. Tek bir Ulihiyet, tek bir akide vardir,
Allah’in nzasmna uygun olarak kullarndan kabul ettigi akide, agik, berrak ve halis tev-
hid akidesi... “Dogrusu Allah katinda din Islim’der.” O Isldm ki, yalmz dava, yalmz di-
rayet, yalmz dille ifade edilen sz, yalmz kalpte cereyan eden tasavvur, yatmz gahisla-
rmn namazda, hacda, orugta eda ettikleri vecibelerden ibaret degildir. Islam teslimiyettir,
Islam, itaat ve kabiliyettir. {slam, Allah’m kitabmn kullarn hayatina hakim olmasidir.”™

= Alusi, a.g.e., /540,

* Yazi, ag.e., 1111061-1063.
¥ Kutup, Seyyit, a.g.e., 1/242-243,
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iii-Omer Nasuhi Bilmen’e (6. 1971) gore, bu ayeti celilede Allah’in vahdaniyeti-
ni nitk, hakk ve hakkaniyet iizere miiesses olan dinin yalmz dini Isldm’dan ibaret ol-
dugu bildirilmekiedir. 1s)am ise, ligatte, ihlds, inkivad, mutavaat manalarma gelir. Li-
san-i geriatte, peygamberin teblifatmi her vechile kabul ve tahsin ile Cendb-1 Hakka
itaat ve inkiyad etmektir, Iman ile Isl4m, manayi liigavileri itibariyle birbirinden aynl-
salar da hitkkmi ser’i itibariyle miittehiddirler. Her mii’min miislimdir ve her miislim
mii‘'mindir. Mamafih Isl3m lafzi, din manasina gelir. Nitekim seriat, millet lafizlar: da
din manasina miista’'meldir.

Islam lafzi, imanin alameti olan ve semeresi olan namaz, orug, hac gibi salih amel-
lere de itlak olenur, Islam lafzi, bir de kalben tasdike mukarin olmayan kabuli zahiriye
itlak olunur."™ :

iv-Said Havva'ya (5. 1989) gore, “Muhakkak Allah katinda din Isiim'dir.” Ger-
gek sudur ki, Allah rarafindan kabul edilecek olan din, her zaman ve her mekanda sa-
dece Istam’dur. Islam ise, Allah’in resulleriyle géndermis oldugu dini kabul etmek su-
retiyle Allah’a testim olugtur. Bu dinin son niishasi ise, yiice Allah'in kulu Muhammed
(SAV)in iizerine indirmig oldugu ve kendisiyle biitiin dinleri nesih ettigi, biitiin alemle-
ri kendisine uymakla yiikiiml]i tuttugu son dindir,”

v-Silleyman Ates’e gore, Allah kaunda makbul dinin, [sldm yani tannhikta higbir
seyi ortak kogmadan ona kulluk oldugunu vurguluyor.”™

SONUC

“Iman ve Islam” kelimeleri ayeti kerimeler ve miifessirlerin goriileri gergevesin-
de vermege galistik.

Sonug olarak, iman tasdikten, Islam ise teslim olmak, iz’an ve itaat, inkiyad gos-
termekten ibarettir. Tasdikin mahalli kalp olup, lisan onun tercimamdir. Teslim ise,
kalp, lisan ve azalarn hepsine samildir. Ciinkii Kalp ile olan her tasdik, aym zamanda
Alah’in emirlerine ve iradelerine teslim olmak, isyan ve inkan terk etmektir. Lisan ile
itiraf, aza ve var giicliyle boyun egme ve itaatte béyledir. Yani tasdik, teslim ve boyun
efme manasmy ihtiva etmektedir.

Iman ve Islam kelimelerinin liigat manatan farkl farkl olsalar bile, ayni anlama
kullandmugtir. Ciinkii Kur’an’da gegen Din, Iman ve {sldm’dan maksadin ayn: olduu
ayeti kerimelerde goriildiigii gibi mantiki tutarhlik icerisinde yorumlandig zaman orta-
ya aym sonu¢ gikmaktadir. Iman, akil ve ayetlerin delaletiyle yiice Allah’in birligine,
yaratma ve emrin ona mahsus olduguna sahadetini tasdik etmenin ismi, Is1im’da, kisi-
nin nefsini kullukta, ibadet etmede hichir seriki olmayan Allah’a teslim etmesi ve bu-
nun gibi her seyin ona bagh olmasmin adidir,

% Bitmen, Omer Nasubi, a.g.e.. 1/336-337.

Said Havva, a.g.e., 1275,
130 Ates, Stleyman, a.g.e., 2/24.
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Hz. Peygamberden gelen bir rivayette nelere iman edilecedi konusunda bir bilgi
vermektedir. Cibril hadisinde bu durum agik bir sekilde goriilmektedir. “Cibril, Hz.
Peygambere imam sordu. O da Allah’a, meleklere, kitaplarna, peygamberlerine, ahiret
giiniine, kadere, kaza, hayr ve serrin Allah’tan olduguna inanmandr. Sonra Istdm’1 sor-
du, Nebi de Allah’tan bagka ilah olmadifna gahadet etmen, namaz kiiman, zekat ver-
men, ramazan orucunu tutman ve beyti hac etmendir, dedi. Daha sonra thsam sordu oda
cevaben Allah™ gdriiyormus gibi ibadet etmendir” seklinde bir cevap verdi. Bu konug-
manin sonunda ortaya gikan sonug, Imamn, Islam’in ve ihsanin neler olduBu bariz bir
sekilde vurgulanmaktadir.

Iman ve Islam hakikatleri baknmundan aym oldugu igin, birinin varhi digeri bu-
lunmadan olmaz. Allah, ibadetleri, helal ve haramlarin ¢ofunda iman ismiyle “Ey Iman
edenler, Ey Inananlar” diye hitap etmektedir. Ornekledigimizde: “Ey iman edenler orug
size farz kalindy.” veya” Ey iman edenler, icki, kumar, putlar ve fal oklan, sliphesiz sey-
tan igi pisliklerdir..” Ciinkil iman, iman gartlarzm yerine getirip miislim olmamast veya
{sl4m gartlariin tiimiinii yerine getirip de mii'min olmamas: akillardan uzak diiger. “Al-
lah katinda din siiphesiz Islam’dir,” Oldugunu da yukandaki ilgili boliimde agik bir ge-
kilde vermigtik,

Hiilasa, iman ile Islam kelimeleri kavram olarak birbirinden farkh veya ayn ayn
tabirler degil, fakat her ikisi de sonugta aym manay ihtiva etmektedirler. iman 6z, ya-
ni kalbin tasdiki, Islam ise onun diga yanstyan kismi, bedenidir. Yahut ta iman hakikat,
fslam onun suretidir. Iman asil ve koktiir, Isl4m ise onun dallan ve budaklandir, Nasil
ki, Insam diisiindiigiimiiz zaman ruhsuz bedenini, bedensiz de ruhunu diigiinmemizin
miimkiin olmadi gibi, Iman olmadikga Isldm, Islim olmadikga da imaninin olmama-
s1 miimkiin gériinmemekte ve ikisi birbirini biitinlemektedir. Iste biitiin meselenin dzii
budur,
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Kur’an’da Ummet Kavrami

Nihat UZUN *

Qzet

Uramet, Kuran'in en énemli kavramianndan birisidir, Kuran'da birden fazla aniamda kulla-
nilan iimmet kelimest yayqin clarak canl vardiklann otugturdugu topluluk anlamima gelmekiedir,
Bu canll varfiklar insanlar olabildikleri gibi insanlarin digindaki bagka canlilar da olabilmektedir.

Kuran'da erdemli Ommetierden bahsedildifi gibi, iyi hasletlerint kaybetmis Gmmetier de
s6z konusy edilmektedir. Kuran, mi'minleri hayirh, dengeli, 8lgiill, adil ve dmek Gmmet olarak
yadetmektedir. Aynca bdyte bir dmmetin olugmasi igin m'minler icerisinde iyiligi emredecek, k-
tixligl de yasaklayacak Gzel bir grubun {(immet) strekli var olmasin tegvik etmektedir,

Anahtar Kelimeler: Ummet

Abstract:
* The Umma Concept in the Gur'an
Umma, is one of the most important concept of the Qur'an. The term umma which used in

the Quran in various Verses, means commonly the communily formed by the living entities. It is
possible for the umma to be formed by the human being or the other living entities.

The Qur'an refers to the umma both virluous and lost its valuable attributes. The Qur'an re-
fers to the believers as an umma which has goodness, equilibrium, moderation and justice. In ad-
dition, It encourages the bellevers to constitute a spesific community {(ummay} in all times which
enjoins the doing of what is right and forbids the doing of what is wrong.

Key words: Umma

*

D.1.B. Haseki Egitim Merkezi Kursiyer
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GIRIg

Insanlar tarih boyunca hep topluluklar halinde yagamuglardir ve bu durum giiniimiiz-
de de biyle devam etmektedir. Bdyle olmast sliphe yok ki insamin sosyal bir varlik olarak
yarattlmasindan ileri gelmektedir. Insanlar bir yandan toplum halinde yasarken, diger yan-
dan olugturmug olduklan bu topluluklara gesitli isimler vermiglerdir, Bu isimlerin kaynak-
lan ¢ok ¢esitli olabilmektedir. Mesela Araplar insanlik camiasini insan organizinasma
benzeterek (bag, boyun, gojiis, kann vs.)} tasnif etmiglerdir.' En genel anlamda, Miislii-
manlann tiimiinii kapsayan ve temelinde dinin yer aldis “‘limmet isimlendirmesinin kay-
naginda ise Kuran-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadisleri bulunmaktadir.

Bilindigi gibi Kur’4dn-1 Kerim sadece bir “inananlar” grubuna degil, zaman za-
man “nas”a da hitap etmektedir.” Nas, ise biitiin insanlardir ve dolayisiyla dil, din, rk
ve renk farklanmin iistiinde, biitiin bunlan kapsayan bir cinstir. Kur’4n, insanlarin bu
“aymi cins” hallerine yani “nds”a hitap ederken giiphesiz bir gergegi hatirlatmak iste-
mektedir: Biitlin toplumiar ashmda aym kaynakian gelmektedir.

Ummet, sozliikie topluluk, halk, cemaat gibi anlamlara gelmektedir. Elmalih (v.
1942) bu kelimenin imam (lider) kékiinden tiiretilmis bir ¢oful isim oldugunu, dola-
yisiyla iimmetin terim anlamin, “bir amag icin lider etrafinda toplannug insanlar
birligi” oldugunu séylemektedir.’ .

Pratikte ve tarihi geligimi icerisinde Islam toplumuna “Islam iimmeti” ya da teblifici-
si olan Hz. Peygamber’e nispetle “Muhammed iimmeti’ dentimigtir. Bunun anlam, Is-
lam’a inanmug ve kendini bu camiaya ait sayan insanlann olugturdugu birliktir. Hatta sifa-
11 anlarak “limmet yaln haliyle de tarth boyunca hep bu anlamda kullamiagelmigtir.

Tarihi geligimi igerisinde “ummet’i agiklamaya yonelik degisik goriigler ileri
stiriilmilg, immet belli sosyolojik grup ve kategorilerle karsilagtinlmaya ¢ahigilmg-
tr. Tammlanan diger biitiin topluluklar irk, vatan, ¢ikar vb. temeline dayanirken,
“iimmetin temelinde inang birliginin yatug vorgulanmisnr, Bundan hareketle deni-
 lebilir ki insanlar, temelinde ortak inancin bulundugu bir topluluk (iimmet) olugtur-
duklarinda, farkli renk, ulus, zaman ve mekanlara ayrilsalar da tek bir birlige ve dii-
siinceye mensupturlar. Bu durumda aymi his ve diisiinceleri paylagirlar, Hatta bu
diigiince ve davramiglarini muhafaza etmek igin bir ¢ok geyi géze almaya hazir olur-
lar. Bu, mii’min yahut kafir olsun, inanmug biitiin topluluklar i¢in biyledir. Zira “in-
sanin insana gergek yakinligi manevidir ve maddi seylerle pek alakali degildir.™

' tkz. |bn Manzir, Ceméliddin Muhammed b. Mikercem ellfriki e)-Misri, Lisdnu'T-Arab, Daru

Sady, Beyrut, tsz, X1/451. Aynca bkz. Aydn, Mustafa, lik Dénem Istdm Toplumunun Sekillenigi,
Pinar yay., Istanbul, 1991, s. 39.

bkz. Kur'dn-1 Kerim'de “Ya eyyiihe'n-nas” (Ey insaniar) diye basiayan ayeller.

Eimalili, Muhammed Hamd Yazir, Hak Dini Kur'dn Difi, Bedir yay., Istanbui, 1993,1/508.
izzetbegovig, Ali, Dogu ve Bah Arasmda Istém, (rc. Salih Saban), Nehir yay., kstanbul, 1994, 5.199.
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I- UOMMET KELIMESININ ETIMOLOJIK TAHLILY

Ele aldifimuz kavrammn temelindeki kelime Arapga oldugu igin Sncelikle keli-
menin Arap ditinde ne anlama geldigi, hangi kokten tiiredigi ve bagka hangi kelime-
lerle yakinlik iginde oldugu konumuz agisindan olduk¢a Snemlidir. Kelimenin bu
ozelliklerine kisaca deginmek, ileride ulagacagumiz sonuglar agisindan faydah ve ge-
rekli bir iglem olacakur.

A- UMMET KELIMESININ SOZLUK ANLAMLARI

Ummet kelimesinin tiredigi kok, EM.M temel harflerinden olugmaktadir. Ma-
zi fiil olarak seddeli bir okunusa sahip olan bu kelime, “bir seye yOnelmek (kastet-
mek)’ anlamindadar.

Teyemmiim bu kelimeden gelir. Aslen “topraga yonelmek” anlarminda olup son-
radan “toprakla abdest alma” anlamma teknik bir terim olmugtur.®

Hastay ziyarete gitmek, namaza ySnelmek hep kelimenin bu kok anlarmiyla ala-
kalidir.

Kelimenin “nimet, bolluk, gecim hostugin ve miilk™; aynca boy-pos anlamlan-
na geldigi de belirtilmigtir.”

( a=3¥) kelimesi hem Glgiili-dengeli bir yénelme, hem de yakinlagma anlamia-
nna gelir?

(_fa'*)\) kelimesi bir geyin ashi, dayanag, anlamlanina gelir. Anneye de gocuk do-
gurdugu ve -bir anlamda- onu diinyaya getiren oldugu igin ( ;i } denir. En genis an-
famuyla, nesnelerin temelinde yer alan her gey igin bu kelime kullamlabilir.

Ordunun tabf oldugu 6zel isarete (alem, bayrak vs.) ( }.’)’I ) denir. Ev sahibesini
de Araplar (s g3a #}) diye isimlendirirler. Bunun diginda onlar, bir nesneye ad verir-
ken onun kaynagma atfla, baginda ( 3! ) olan bir tamlama kullanurlar, Mesela giines
(ve diinya) igin ({L..> ) ifadesini kullaniriar.

¥ EiCevheni, Ismall b. Hammad, es-Sihdh, Darvilimi Wi-Melayin, Beyrut, 1979, V/1863;

ez-Zemahgeri, Ebu'l-Kasim Canullah Mahmid b, Omer, Esdsii-Beldia, Dan Sadir, Beyrut, 1965,
5. 21; Ibn Manziir, a.¢.e., XI/26; ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Muriaza, Tdout-Anis, Beymut,
1306 h. VIIA8Y; lbn Direyd, Ebl Bekr Muhammed b. Hasen, Kitabu Cemharelii-Luga,
Dérul-limi 7-Meldyin, Beyrut, 1988,1/60; Firdzabadi, Ebl'\-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Yakub b. Muhammed, Kamus Tercdmesi, (tec. Mitercim Asim Efendi), Cemal Efendi Matbaas),
Istanbul, 1304, 111/394.

lbn Manzir, a.g.e., XIV23; ez-Zebidi, a.g.e., VII/189.

El-Cevheri, a.g.e., VA864; Ibn Manzir, a.g.e., XI/23.24; ez-Zebidi, a.g.¢., VHI/189; FirGzabadi,,
a.ge., li/394.

Ibn Manziir, a.g.e., X124,
Ibn Manziy, a.g.e., XI28-33; ez-Zebidi, a.g.¢., VIIIA91.
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Diger yandan Sufiler Levh-i Mahfuz icin “esyanin ash” anlaminda (o nelt &)
(iimmii’l-hey(l4] ifadesini kullanurlar."

( aY} y’den tiireyen bir bagka kelime de ( p%¥' )'dir ve “imamet eden, 6nder
olan kimse” anlamina gelir, (80 4 1 Bl )" {0 kafirlerin énderleriyle sava-
sin...) dyetinden de anlagilacags gibi bu, aslen bir terim olmayip dnder konumundaki
kigilere ad olmaktadir. Miisliimanlarda namaz kildiran kimse de cemaatin dniine geg-
tigi icin bir anlamda 6nder durumunda olur ve bu isimle ambir.”

Aynica bu kelime yapilann ingasinda kullamlan kalas ve kiriglere de denir, Yer-
yilziiniin bir bolgesi ( pa ¥ e adall) ve “yol” anlamlarina da gelmektedir. Ke-
limeye “6mek, numune” anlami da verilmigtir.”

( =¥V ) kelimesi de bu kelimeden tiirer ve “okuma yazma bilmeyen, annesin-
den dogdugu hal lizere olan kisi” icin kullanibir, Ciinkii okuma yazma bilmek sonra-
dan kazanilan bir &zelliktir. Dil bilmeyen, konugma 6ziirlii yahut az konugan kimse
igin de { =¥V ) ifadesi kullamlir,"

Ummet kelimesiyle aym kokten tiireyen bu terimlerin biitiiniinde gdze carpan
temel Szellikler “yonelme” ve “bir seyin temeli/esasi olma”dir. Daha sonra gérecegi-
miz iizre bu dzellikler, Miislimanlarin olugturdugu inang temelli fopluluga immet is-
minin uygun gorillmesinde etkili olmuglardir. Zira “ydnelme” hareket ve dinamizmi,
“temel olma” da saglamlik ve istikran sembolize etmektedir.

Diger yandan 6zel olarak “ilmnet ismi ve tahliline bakacak olursak goriiriiz ki,
iimmet isminin teme! antarm “topluluk™tur. Bu topluluk, canlilardan veya cansizlar-
dan olugmus olabilir ve bu toplulugun kemiyet olarak belirlenmis bir sinwn yoktur."

Dil alimlerinin “lafzen miifred, manen cemi” dedikler ( 2541 ) kelimesine sozliik-
lerde cesitli anlamlar verilmekiedir. Bu anlamlan kisaca gu sekilde siralamak miimkiinditr:

Kisinin durumu, héli, dig goriiniigii, boyu-posu; Kigiye verilen nimet ve bu se-
beple icinde bulundugu “dirlik hoglugu™; kiginin islup Szellikleri; egsiz insan, egiti-
ci, dpretici, dnder sahsiyet;" taife, firka, cemaat, kavim; tarikat, seriat, din; "muayyen

Et-Tehénevi, Muhammed A b, Ali, Kegsalu Istlhati-Findn, Kahraman yay., lstanbul, 1984, 1/50-91.
9/Tevbe 12.
[bn Manzir, a.g,e., XH/24; ez-Zebidi, a.g.e., VIIl/i89

El-Cevheri, a.g.e., V/1863-64; lbn Manzlr, a.g.e., XI/23-24; lbn Direyd, a.g.e., 1/80.
El-Cevheri, a.ge., VA863-64; Ibn Manzdr, a.g.e., XI/34; Ez-Zebidl, ag.e., VIIN189-191.

El-Cevheri, a.g.e., V/i8584; Ibn Manz(r, a.g.e., XI27; ez-Zebidi, a.g.e., VIl/189; el-Tehdnevi,
ag.e, 1/91.
Firhzabadi, a.g.e., 117394,

El-Cevher, a.g.e., V/1883-64,
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bir zaman/siire ve muayyen bir zaman dilimi iginde yagayan nesil.”
B- UMMET KELIMESININ ISTILAH ANLAMI

Sozliiklerde *“topluluk™ anlaminin yam sira bagka bir ¢ok anlamim da girdtifii-
miiz immet kelimesi, 1stilahf agidan “bir sebebe mebni olarak bir arada bulunan top-
luluk™ anlami gergevesinde kullantimaktadir. Ibn Paris’e gére iimmet, bir seye men-
siib olan, ona izafe edilen, baglanan her toplulua denebilir.” Er-Ragib el-Isfehd-
ni’nin (v. 502/1108) de bu kelimeyi soyle tammladigam goriiyoruz: “Ummet, kendi
iradeleriyle veya bir zorunluluk neticesinde -insanlardan bagka canhlarda oldugu gi-
bi-aym yerde, aym zamanda veya aym dine tabi clma neticesinde bir arada yagayan
insanlar toplulugudur. Alimlerin gofiu, kelimeyi “aym dine tabi olanlar, yani Miislii-
manlar” igin kullanmgtardir.”™ Bu tammda da oldugu gibi kelime en genel anlamuy- .
la Miisliiman toptulugu igin kullanilan teknik bir terimdir. Ummet denilince genel
olarak Miisliiman iimmeti (limmet-i miistime, immet-i Muhammed) anfagiimaktadir,

Bununla birlikte kendilerine peygamber gonderilen biitiin topluluklar da birer
immet kabul ediimektedir. Kendilerine peygamber gonderildigi igin biitiin bu top-
lumlara iimmet-i da’ve (ilabhi davete muhatap olan toplum) denilmistir. Gonderilen
peygamberlerin yaptikiar davete icabet eden toplulukiara da iimmet-i icibe (davete
olumlu cevap veren topluluk) denmistir. Bu agidan bakildigsnda biitiin insanhk bir
iimmet olarak nitelendirilmektedir.”

Ummet, tarih boyunca tek bir inang bagiyla birbirine bagli olarak varhigin siir-
diren fertlerin olugturdugu insan toplulugudur. Dolayisiyla farkls kékenlerine, konug-
tuklari farkl: dillere, sahip olduklar: farkh sosyal statiilere ve farkl: ekonomik seviye-
lere, icra ettikleri farkli mesleklere, keza yasadiklan farkls zaman ve ¢aglara ragmen
iimmetin tiim bireylerini tek bir semsiye altmda toplayan bag iste bu ortak inang ba-
gidir. Su halde ortak inang kurumu devam ettigi miiddetge immet de var demektir.”

Ummet kelimest, Is)am kiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan diger bir ¢ok kelime gi-
bi Isldm 6ncesi Arap toplumunda kullanihyor olmasina ragmen, Kur’4n-1 Kerim’in
ve Hadislerin, anlamini genigleterek terimlestirdigi ve o haliyle kslamf literatiire kat-
uf bir kelimedir. Bir kissm miistegriklerin belli baz1 gayelerle, bu (ve bagka bir¢ek)

®  ElCevheri, a.ge., VA863-64; Ibi Manzir, age. XIN26-27; ez-Zebidi, age. VIVISY; lbn

Direyd, a.g.e., 1/60; Firizabadi, a.9.¢., lIl/394.

GCetin, MNihad M, “Jmmet”, MEBIA, MEB Basimevi, Istanbul, 1988, XIF102.
Ec-Ragib Eblsfehdni, Hiseyin b. Muhammed, el-Mifredat fi Garibit-Kurdn, Kahraman yay.
Istanbut, 1986, s. 27.

Ibn Manzdr, a.g.e., XI/27-28; Firizabadi, a.g.e, I/394; et-Tehanevi, a.g.e., 1/91.

Sakir, Mahmud, Hz, Adem’den Bu Gine l¢ldm Tarihi, {trc. Ferit Aydin), Kahraman yay., lstanbul,
1994, VIl/41-42,
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kelimenin aslen Arapga bile olmadifim dile getirmest, ilmi temellere dayanmayan
kasith yorumiar nitelifindedir. Nitekim bir miistesrik, kelime hakkinda sunlar: style-
mektedir: “Muhtemelen Arapca iimm (anne) veya imam (lider) kékilyle baglanns: ol-
sa bile, iimmet kelimesinin genellikle ya Ibranice ya da Aramice’den alinma yabanci
bir terim oldugu diigiiniilmektedir. Nadiren de olsa Ibranice kullamm, “immet’in
Arapca’ya Arabistan’daki bir kabileler birlifiinin adi olarak girmis olabilecegini ¢ag-
nigtinir.”™” Benzer goriigler Isldm Ansiklopedisine iimmet maddesini yazan Rudi Paret
ve Islamic Political Thought isimii eserinde W. M. Watt tarafindan da dile getirilmis-
tir. Oysa timmet teriminin en genel anlamt ‘topluluk’tur. Bu, acik olan bir geydir ve
terim “ana, kaynak” anlammdaki imm kelimesiyle iligkilidir. Terimin bagka bir se-
mitik dilden ddiing alinnug oldugunu diislinmek yahut da onun semantik alam fizerin-
de béyle bir kaynagin etkisini aramak igin herhangi bir sebep yoktur.” Zaten yukar-
da kéklerini (tiirevleriyle birlikie) ele aldifumz kelime, Cahiliyye dionemi Arap gi-
irinde de kullandlmmgtir, Lisanii-1 Arab’da, gegen su musra, Gmmetin din (inang) anla-
minda kullanddigint gbsteren bir Srmektir:

(o888 B smda 37)

“Hig inananla inanmayan bir olur mu?"*

MEB Isiam Ansiklopedisi’ne ilmmet maddesini yazan Nihad M. Cetin de kelime-
nin etimolojik tahlilini yaptiktan sonra “...su halde bu kelimenin yine Kur’an-1 Kerim’de
gecen ‘muayyen bir siire, din” mandlanndaki timmet ile bir alakas1 clmay1p, Peygamber
tarafindan Ibrani veya Arami’den almdiun iddia etmek -maksadi bir tarafa bucakilirsa-
lizumsuz bir gayrettir, Esasen aym asitdan gelen dillerde onak unsurlarn bulunmass ta-
biidir® diyerek duruma itiraz etmektedir. Bunun yanmnda, Kur® an kelimeleri iizerine
antropolojik aragtwmalar yapmaya kendini adanug R. B. Serjeant gibi, miistesrik olup da
iimmetin Hz. Peygamber’den dnce, dinf bir ¢ekirdek etrafinda tesis edilmig bir konfede-
rasyon anlammda kullanddigim syleyenler de vardir,”

Ummet denince akla gelen ilk anlam olan Miisliiman toplulugu (iimmef-i miis-
lime, immet-i Muhammed), esasen bir biling ve “benlik™ diigiincesi etrafinda, Miis-

2

Darrow, Willlam R., “Ummah”, The Encyclopedia of Religion iginde, ed. Mircea Eliade, Macmillan
Publishing Company, New York, 1986, Xv/123.

Ab-Ahsan, Abdullab, “The Quranic Concapl of Ummah®, Journal Institute of Maslim Minority Affairs,
Vol, 7, No. 2, July, Lendon, 1986, s. 606.

Ibn Manzir, a.g.e., Xil/24. Aynca diger dmekler igin bkz, El-Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Ensard, ol-Cami' i Ahkamil-Kur'dni't-Kerim, Dara’l-Beyan W't-Tdrls, Kahire, tsz., 1126
ve 1412; Et-Taberi, Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerivr, Cami’ul-Beydn i Tefsin'l-Kur'dn, Dans'l-Hadis,
Kahire, 1987, 11/335. :

Celin, a.md., X102,

al-Ahsan, a.g.m., &. 605.

24
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limaniar tarafindan olusturulan sun’i bir varlikur, Meydana getirilmesi miimkiin ol-
dugu kadar, yok edilmesi veya gergek anlanuna kavugturulmamas: da miimkiindiir.
Ciinkii Miislimanlarin mmet adh altnda bir birlik tesis ederken varmak istedikleri
hedef, tevhid inancim bir topluluk olarak yagamak ve kendilerine verilen “sahitlik”
vazifesini cemaat halinde icra etmektir. Her ne kadar Kiyamet Giinii insanlar tek bag-
larina hesaba ¢ekilecek ve herkes sadece kendi yaptiklarindan sorumlu tutalacak ol-
sa da diinyamin imar1 ve adalet ve hakkaniyete dayali bir hayatin tesis edilmesi boyle
bir birlikteligi gerekli kilmaktadir. Ama bu durum, yukarida bahsi gegen biling devam
ettigi miiddetce boyledir. Aksi halde meydana gelen topluluk bir arada bulunmaktan
bagka amaglan bulunmayan insanlarin olugturdugu siradan bir kitle haline gelecek-
tir.” “Islam Ummeti” kavramu, bireyin dofustan, yasadifi cografya veya konustugu
~ dil sayesinde edindigi bir olixg degildir. Ciinkii bunlar her seyden énce ferdi irade di-
sinda belirlenmektedir. Ummet ise bir dini kardeglik olarak, insanlarin hiir iradeleri
ile hem bu dilnyada hem de Ahiret’te kurtuluglarim elde etmek igin gergeklestirdik-
leri biitiintiiktiir. Insan bunlart kaza eseri olarak degil, kendi segimi ve katihmu ile el-
de eder. Ummet bu anlamda ‘dogasi geregi bir topluluk’ degil, segilmis bir toplum-
dur. Ama buradaki “se¢ilmiglik”, immeti tesis eden insanlarn digerlerinden daha fa-
ziletli kilinarak onlarin fevkinde bir makama yiikseltilmeleri yahut hak etmedikleri
bir imtiyaza sahip kilinmatar: anlamunda degildir. Bu diigiince bilindigi gibi Yahudi
kiiltiirinde mevcuttur. Aksine buradaki “se¢ilmiglik”, Miisliimantarin kendi biling ve
duyarlihikdan ile #lahi mesajlar arasinda kurmug olduklart hakiki bag sebebiyle insan-
Ik ve tarih igin sahit bir toplum olusturmalart anlanundadir.

Diger yandan, bu bir araya geligin bagka 6nemli bir nedeni de, Islam’in en temel
prensibi olan “el-emr bi’l-ma’rif ve’n-nehy ‘ani’l-miinker”in (iviligi emredip kétii-
litkten sakindirmak) somut hale getmesine vesile olmaktir.” Bu konuyla ilgili olarak
dyet-i kerimede goyle buyrulmaktadar:

“Sizden iyiye ¢afiran, dogrulufu emreden ve fenaliktan meneden bir cemaat
(immex) olsun. Igte basariya erigenler yalnuz onlardse,

Ummet, IstAm’in tevhid doktrinini en iyi yansitan kurumudur. Bu sebeple iim-
met-i miislime ve immet-i vahide ifadeleri de gdstermektedir ki Islim ve vahdet (bir-
lik), immetin iki Snemli temel tagidir ve bu iki kavram teorik olarak da bisbirieriyle
iligki igindedir. Esasen saghkl1 bir immet teorisinden bahsederken baglangig nokta-
miz, Isldm’mn dilnya goriigiinii tam olarak kavramak olmalidir. Zira timmetin felsefi
temelleri burada yatar.” Islam’a gbre insan hayati eszamanh olarak iki tiir kanun ta-

®  ElKitan), Macid Arsan, Ulustan Uimmets, {trc. Murat Serdarogiu}, Pinar yay., Istanbyl, 1994, 5,19,

#  ElKilani, a.ge. s 19.
% 4/Aki Imran 104,
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rafindan idare edilir: Tabii kanunlar (stinnetullah yahut fitratullah) ve ahlaki kanun-
lar (eriat=hukuk), Islam’in gayesi yanhg yola sapmig insanlart, kendilerini Allah’in
iradesine teslim etmeye davet ederek mevcut ahlaki kaos icerisinden bir ahlaki diizen
meydana getirmektir. Sonugta ortaya ¢ikan ahlaki diizen, immetin temel tagi olmak-
tadir. Bu agidan bakildiginda da iimmet imanlanm kolekiif bir iman suuruyla olugtur-
duklar1 ve imanlarm salih amellerie siisledikleri birligi temsil eder. Mitminler ferden
imam segip, iradelerini Kadir-i Mutlak’a teslim ettikten sonra kendilerini Allah’m El-
¢isi’'ne itaate adadar, Elgi, inananlann birliginin odak noktas: olur ve igte bu birlie
de iimmet denir.”

Ummet kelimesinin kokleri arasinda bulunan “imam” (&nder) kelimesi, onun da
bir topluluk olarak énderlik vasfinin ortaya konmasina vesile olmaktadur. Er-Razi (v.
606/1209) “immet, bir cihetle nder olan bir topluluga ad olmugtur. Her asnin [6nder
olan] halk: boyledir” der. Aynca Bakara sfiresi 143. dyette gecen “ dengeli ve Slgiilii
bir toplum™ (iimmeten vasaten) tamlamasinda iimmet kelimesinin nekra (belirtisiz)
olmasim da bu sebebe baglar.” Bu agidan bakilirsa iimmet kavramm “imam’” kelime-
sinden alinmis ¢ogul bir isimdir ve cesitli insan gruplanna Snder olan ve kendisine
uyulan cemaat demektir. Yani bir imamn (6nder) bagkanlhig altinda saglam bir top-
luluk olugturup, diizenli bir sekilde faaliyette bulunan ve diger insanlara dnderlik ya-
pabilen bir topluluktur. Bu topluluk iman iizere oldugu gibi, kiifiir iizere de olabilir.
Faaliyetleri salih amel] de olabilir, fitne fesat da. Kigilere gbre imam (&nder) hangi ko-
numdaysa, gruplara, topluluklara gore de immet o konumdadir. Ummet, kuvvetli bir
onderlik kurumunun yénetimi altinda bir araya gelen topluluktur, O toplulugun fert-
leri inang ve gaye yoniinden bir kike, bir asl’a baghdular.”

II- KUR’AN’'DA UMMET KAVRAMI

A- GENEL BIR BAKI$

Ummet kelimesi Kur’4n-1 Kerim*de 57 dyette toplam 64 kez gegmektedir. Bun-
lardan 49"unda kelime miifred halde ( 24 ), Ikisinde “sizin immetiniz? ( JS5f) yek-
linde isirn tamlamasi halinde bulunmaktadir. Geriye kalan 13 yerde ise kelime cemi’
halde { Enf) kullamlmaktadir.” Kelimenin gegtigi dyetlerin bulundugu streler, Mek-

¥ Ahmed Manzooruddin, “Umma: The Idea of A Universal Commimity”, |slamic Studies, ¢, 14, 5. 27,

Pakistan, 1975.

Ahmed, a.g.m..,, & 27; aynca bkz, Fariki, Istdm Kdltar Atiass, (we. M. O. Kibarodiu-Z. Kibarogiu),
Inkilab yay.; Istanbul, 1999, s. 150.

Er-Rézi, Fahraddin, Et-Tefsirul-Kebir, El-Matbaatii'l-Behiyyetd'l-Misiyye, Kahire, 1938, IV/100;
el-Beydavi, Nasiruddin Ebuwi-Hayr Abduflah b, Omer B. Muhammed, Envaru't-Tenzil ve
Esramny't-Te'vil, Sirket-i Hayriyye-i Sahafiyye, Istanbul, tsz, 11189,

Elmalill, a.g.e., 1/508; Ece, Hilseyin K., Istém'in Temel Kavrarian, Beyan yay., lstanbul, 2000, s. 279.

Abdiilbaki, Muhammed Fuad, E-Mu'cemt-Mdfehres i Elfdzil-Kurdnil-Kerim, "f.lmrhet. Danl-
Hadis, Kahire, 1996, s. 98-99.
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ke déneminin ortalan ve sonu ile Medine doneminde nazil olan sfirelerdir. SOrelerin
niizul siras1 goz Gniine alindifinda, kelimenin ilk defa gectigi yer muhtemelen, Mek-
ke déneminin ortalarina dogru, $u'ard slresinden kisa bir zaman sonra nazil olan
Neml sfiresinin 83, dyetidir. Mezktr Ayette her iimmetin iginde bulunan ve Allah’in
mesajlann yalanlayan topluluklann/gruplarin, Klyamct giinil baglarina gelecek gey-
lerden bahsedilmektedir.

Kwr’sn-1 Kerim’de ilk bakigta iimmet kelimesinin az-¢ok farkis anfamiarda kuflanl-
digh goriiliir. Mesela inang birigi, kavim veya taife gibi bliyiik veya kiigiik topluluk, ak-
raba, dnderlik, din ve seriat gibi bir “yol” anlamu, bu farkl: kullarumlara birer Smektir.”
Bununla birdikte Kur’an-1 Kerim’de iimmet kelimesiyle karginuza ¢ikan ilk ménd, bir ki-
sim ozelliklerinden dolayt ve bazi maksatlara yonelme sebebiyle, bir araya gelmig *can-
hilar toplulugu”dur.” Kelime 58 yerde en genel ifadeyle, “topluluk” ménasinda kullani-
maktadir, Buradaki topluluktan kasit, insanlarm bir araya gelerek olusturmug olduklan
toplulukiardir, Diger yandan En’am 38°de, sadece insanlann degil “yeryiiziinde yiiriiyen
biitiin canlldann ve iki kanadiyla ugan kuglann da upka insaniar gibi bir immet (topluluk)
olugturdugu” bildirilir. Béylece her tiiriin tek tek fertleri, tek bir kaynaktan (3¥Y) tiiredik-
leri igin bir timmettir.” leride goriilecegi gibi, Kur’4in-1 Kerim’e gore esasen biitiin bir in-
* sanlik da Adem ve Havva'dan tiiredigi igin bir iimmet olarak yaratilmgt.”

Iki yerde timmet “vakit, zaman, siire” anlaminda kullandmgtir.*

Bir yerde Hz. lbrahim’den bahsedilirken O’nun sifatlarindan birinin de immet
oldugu bildirilir."

Zuhr6f stresinde peg pege gelen iki dyette immet, “inang” anlaminda kulla-
nilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in en ¢ok elestirdigi ve karg ¢iktigh “atalar dini”, bu
dyetlerde putperest Araplarin dilinden aktariimaktadir. Onlar tebligle kargilaguk-
larinda buna olumsuz cevap vereceklerse, mazeretlerinden biri de hep §byle ol-
mugtur: “.., Dogrusu babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlann izlerini

P 42

izlemekteyiz!

Istatistiki bilgilere bakilinca timmet kelimesi Islani’mn itk dénemlerinde oldukca
az olup sonraki donemlerde artig gbstermigtir. Sayisal olarak ele alindifinda kelime,

%

Cetin, a.md.
¥ Sezen, Yimni, lstém'm Sosyolojik Yorumu, Bidesik yay., lstanbul, 2000, s. 119.
“ al-Ahsan, a.g.m.,., s. 607.
* bkz. 2/Bakara 213; 10/¥(nus 19.
“ 11/H0d 8; 12/Yasuf 45.
“' 16/MNahi 120.
2 43Zubrif 22.23.
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toplumun kurulug agamasinda oldugu IT1. Mekke déneminde (Mekke déneminin son-
lan), toplumun tamamen kurulmug oldugu Medine déneminden daha fazla yer alir.*
Ummet kelimesinin bir gekilde gegtigi srelerden Fatir ve Neml Mekke doneminin
ortalarinda (Hicretten 7-8 yil kadar &nce), Ahkaf hicretten iki yil ya da biraz daha &n-
ce, A'raf, Yaous, Hod, Y(suf, Ra’d, Hicr, Nahl, Enbiyé, Mii’mindn, Kasas, Tegébiin,
Stra, Zuhrif, Casiye, Ankebiit ve Fussilet Mekke doneminin sonlarmda nazil olan
sirelerdir. Bakara, Al-i Imrin, Nisa ve Maide sreleri ise sirasiyla Medine donemi-
nin bagindan sonuna dogru nazil olmuglardir.*

Medine doneminde nazil olan ve iginde iimmet kelimesi gegen siirelere bakildi-
§1 zaman, buralarda “iimmetin i¢inden sahitler ¢ikanlacaBi”, “sayet Allah dileseydi
biitiin insanh@ tek bir toplum (limmet) yapabilirdi meselesi”, “Ehl-i Kitdb i¢inde
dogru yolda olan topluluklar”, “gegmigte peygamberlerini yalanlamig topluluklar”,
“mii’minlerin tek bir Rabbe inanan tek bir toplum olduklari” vs. konulann ele alindi-
f1 goriiltr. Medine doneminin sonlarina dogry, terim yalmzca Misliiman iimmetin-
den bahseder. Denilebilir ki Kur'dn-1 Kerim bu dyetlerde Muhammed immetinin ta-
rihteki roliinii agikliffa kavugturmakeady, Ummet kelimesinin Medeni ayetlerde ilk
g6riindiigll yer olan Bakara 128°de Kur’an-1 Kerim’in diinya, insanlik ve tarih gbrii-
siinii ortaya koyan bir dua yer alir:

“Rabbimiz! Ikimizi Sana teslim olantardan kil, soyumuzdan da Sana teslim
olanlardan bir mmet yetigtir. Bize ibadet yollanmiz gdster, tevbemizi kabul buyur,
¢linkii tevbeleri daima kabul eden, merhametti olan ancak Sensin,”

Bununla birlikte Medine ddneminin sonlarinda nazil olan bu ayetlerde, Kur’in-1 Ke-
rim’in ilk nazil oldugu dénemlerdeki bazi gagngimlar tamamen silinmis degildir.”

B- UMMET KAVRAMININ TAHLI1 !

1- Ummet Kavraminm Temel Anlam Alam

Ummet kavramumn Kur’an-1 Kerim’deki temel anlamu, en genel ifadeyle “toplu-

. luk™tur. Bu topluluk insanlar tarafindan olugturulabilecegi gibi diger canlilar tarafindan
da olugrarulabilir. Mesela En’4m siiresi 38. dyette yeryiiziinde yiirilyen biitiin hayvanla-
rin ve iki kanadiyla ugan biitiin kuglarn da insanlar gibi birer timmet tegkil ettiklerinden
bahseditir, Buradaki iimmet kelimesi genelde topluluk anlaminda anlagilmaktadir. Bu-
nunla birlikie baza miifessirlerin belirttifi gibi “mahlkat” anlamina da gelir. Bu durum-

* Oda, Yoshiko, "The Concept of The Ummah in The Quran: An Elucidation of The Basic Nature of

The lslamic Holy Community”, Orient, Volume XX, Tokyo, 1984, 5. 94.

Sdrelerin niizul zamanlan igin bkz. Esed, Muhammed, Kuran Mesaj, {fro. Cahit Koytak-Ahmet
Eiirk), |garet yay., Istanbul, 1997, sire girigierindeki notlar.

Darrow, a.md., 5. 123.
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da mezkur canhlarin insanlara benzetilmesindeki maksat sosyal bir topluluk olugnirma-
lan degil, Allah"in yaratip belli bir diizen i¢inde yasatuf varliklar olmalandir. Dolayi-
siyla bu miifessirlere gire buradaki timmet kelimesi, “onlar da yaraulista, rzikea, Slim-
de ve yeniden dirilmede sizin gibidirler ve yine onlar da sizin gibi, kendilerine musah-
har kilinan geylerde tasarruf sahibi birer cemaattirler’™ manasinda kullamimes olur.

Diger yandan Kur*4n-1 Kerim sadece iimmet kavramurun temel anlamim kullanmaz,
Yukanda sozlitk anlamlanmn inceledigimiz boliimde de g&rmiis oldugumuz gibi kavranun
bazi yan anlam alanlan vardir ve Kur’an-1 Kerim muhtelif yerlerde bunlan da kullanr.

2. Ummet Kavraounm Yan Anlam Alanlar: ' '

a- Muayyen Bir Zaman

Ummet kelimesi Kur*an-1 Kerim’de bu anlamda iki yerde gegmekiedir. Ilkinde
inanmayanlara verilecek cezanin/azabin belli bir vakte kadar ( Bagaa & ) ertelen-
mig otmasi durumunda onlarin verecekleri tepkiden bahsedilir,” Ikincisinde ise Hz.
Yisuf un, hapisten kurtutan arkadaglarindan birisinin, uzunca bir vakit gectikten son-
ra onu hatirlamasindan { 3% 1.5 ;S35 ) bahsedilir.® Bu iki kullamnmn da “belirli bir
vakit” anlaminda oldufunda miifessirler ittifak halindedirler.

Ikinci ayetteki kelimenin de “zaman, vakit” anlaminda ittifak clmasina ragmen ba-
zilar {mesela Katide, Ikrime ve Ibn Abbas) ifadeyi 4a} ax3 (ba’de emehin) seklinde
okumuglar ve o zaman da anlam “vnuttuktan sonra hatirladi” seklinde degismistir.”

b- Muayyen Bir Zamanda Yagayan Topluluk

Yine yukandaki 8yetlerden ilkinde kelimenin, muzafi hazfedilmig bir tamlama
olup, “iginde inanam bulunmayan bir toplulufun (immet) gelecedi vakte kadar” an-
lamina geldigini soyleyenler de bulunmaktadir, Buna gére mezkur ayetieki iimmet
kelimesi bizzat “zaman, siire” anlamina gelmeyip, “daha sonra gelecek olan bir top-
lulugun zamani, donemi” gibi bir anlama gelmekiedir.”

Diger yandan Kur’an-: Kerim, tarihin belli bir zaman diliminde yaganus olan
topluluklardan da immet diye bahseder. Mesela Ibrahim, fsmail ve Yakdb'un (a. s)
gonderilmig olduklan toplulukian ve onlarin soyundan gelip, yine tarihin belli bir za-

“  Et-Taben, a.g.e., V119, ez-Zemahgen, a.g.e., 11/17; el-Kurtubi, a.g.e., IV/2417; Muhammed Resid

Riza, Tefsinsil-Mendr, Mekiebetd'l-Kahire, Kahire, tsz, VII/391; Esed, a.g.e., 5. 232.
bkz. 11/Hid 8.

bkz. 12/¥isut 45.

Ei-Taber, a.g.e., VIl/134-135.

tkz. El-Bagavi, Eb( Muhammed el-Hiiseyn b. Mes'id el-Ferd' eg-$afi'i, Me'dlimia't-Tenzil, (haz. ve
thi. Halid Abdurrahman el-Akk-Mervan Suvar), Danr'l-Ma'rife, Beyut, 1992, I1/375; ez-Zemahgert, -
a.9.e., [11260; el-Kurtubi, a.g.e.,v/3238.
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man diliminde yagarmms olan insan topluluklanm, “simdi o toplumlar (iimmetler) ge-
lip gegtiler” diyerek nitelendirmektedir.”

¢- Dug Gériintig, Durum (Halet) Anlamtan
Kur’an-1 Kerim’de bir tek yerde {immet kelimesi bir insanin -Hz. Ibrahim- sifa-
t1 olarak kullamlmaktadir. Bahsi gegen dyet séyledir:

“Ibrahim, siiphesiz Allah’a boyun egen ve O’'na yonelen bir nderdi; ve puta ta-
panlardan degildi.””

Ummet vasfi Hz. Ibrahim'in Kur’4n-1 Kerim’deki en genel sifatidir. Bagka yerler-
de Hz. [brahim igin halim [yumugak huylu], evvah [ince duygulu, cana yakin), miinib
[Allah’a ¢okca yonelen),” siddik [6zl) s6zii bir],” giiclii bir irade ve keskin bir kavrayis
sahibi® ve her tiirlii giivene layik birisi* gibi sifatlar da kullanmaktadir. Hz. Ibrahim’in
bir diger sifat da hanif olmasidir. Bu kelime Isldm ncesinde de kesinlikle Tevhidi bir
muhtevaya sahipti ve giinahtan, diinya zevklerinden ve biitiin siipheli inanglardan, 6zel-
likle de puta tapicihktan uzak duran, sapik ve bozuk olan bir yolu birakip, doru ve
miistakim olan yola giren bir insam tanumlamak igin kullamblirdi.” Hz. [brahim de is-
1dm’dan bagka bir sistemi din olarak kabul eimeyen, bunun yaninda insanlara hayn 6§-
reten, hayir konusunda onlara 6nderlik eden ve Allah’a tam anlarmuyla teslini olmusg bir
kigilikti.** Biitiin bunlar da gdstermektedir ki Hz. Ibrahim’in bir sifan olarak iimmet ke-
limesinin kullamlmug olmasi, sadece onun hayn Sreten veya énder insan olugundan
degil, biitiin bu &zellikleri biinyesinde barindirmasindan kaynaklanmaktadar.

d- Egsiz Insan, Bgitici, Onder Anlamlan

Daha dnce gormiig oldufumuz gibi, buradaki &5f kelimesini dil alimleri “imam,
onder, hayn 0freten insan” olarak antamuglardi. Nitekim Abdullah b. Abbas’a gele-
rek “timmet nedir?” diye soran birisine o, “hayn 8fretendir” seklinde cevap vermis-
tir. Aynca iimmet kelimesine “muallim” anlamm verenler de olmugtur. Bu agikiama-
larda siiphesiz Hz. Peygamber’in Zeyd b. Amr b. Nufeyl ve Kuss b. Saide’nin” Ki-
yamet Glinii tek bagina bir immet olarak hagr edilecekleri, zira onlarin, Hz. Peygam-

2/Bakara 134, 141. Aynca bkz. 13/Ra'd 30.

16Mahl 120.

bkz. IMHGA75; 16/Nahl 120.

bkz. 19/ Meryem 41,

bkz. 38/3ad 45.

bkz. 53Necm 37.

bkz. Er-Ragib Eklsfehéni, a.g.e., s. 190; Ibn Manzir, a.g.e., IX/57.

Et-Taberi, ag.e., VI/128-129; el-Begavi, age., /69, ez-Zemahgeri, a.g.e., 11/433-434,
el-Kurlubi, a.g.e., VIBB13

Kuss b. Sa’ide’nin Ukaz panayinnda okuduu hutbe igin bkz. Cagatay, Nesel, Islim Dénemine
Dak Arap Tarbi, TTK basimevi, Ankara, 1989, s. 165.
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ber’den Once, miigriklerin dinlerinden uzak durup, Allah’a iman etmig olduklarim ifa-
de eden hadisi Snemli bir rol oynamistir.”

Kur’dn terimlerinin kargiliklan konusunda ¢ok hassas davranan Muhammed
Esed, buradaki immet kelimesini, “insana yakigan biltiin erdemleri kendisinde topla-
mastm bilen” geklinde, kelimenin dil alimlerince verilen ménélarm kapsar bigimde
kargilamayi uygun bulmustur.” Nitekim Hz. Ibrahim’in (a.s) kisiligi ve Islam agisin-
dan ifade ettigi anlam soz konusu edildiginde biyle bir kargilik yanhs olmasa gerek.

e~ Taife, Firka, Cemaat Anlamlan ‘

Kur'an-1 Kerim’de de iimmet kelimesi Israilogullarnin oniki boy [ya da oymak)
olarak aynlip yeryiiziine dagitildiklariyla ilgili dyetlerde bu anlamda kullamlmakta-

dir.” Her kabile kalabalik bir topluluktan miitegekkildir ve bu sebeple ‘limmert’ diye
de vasiflandirilir.”

Bagka bir yerde Hz. Musa, Medyen’e dogru giderken, orada kalabalik bir insan
toplulufunun { 8B e & ), hayvanlanm suladigim goriir,™ Burada da timmet ke-
lirnesi, bir kabilenin tamami yahut onfardan bir cemaat anlanunda kullanifmaktadar.™

Diger yandan, Kur’an-1 Kerim’de taife kelimesi “bir grup insan, topluluk yahut
cemaat” anlamlannda kullaniimaktadir. Kelime bu anlamda Ehl-i Kitdb’dan olan ba-
z1 gruplar icin kullamimaktadir. Bu grupiar dzellikle Allah’m istedigi sekilde bir ha-
yat yagayan bazi kimselerden miitesekkildir. Mesela Al-i Imrén stresinde Ehl-i Ki-
tab'n basina gelen felaketler ve buntarin sebepleri anlanldiktan sonra g6yle buyurul-
maktadur:

“Kitap ehlinin hepsi bir degildir; Onlardangeceh'mecdeyeknpanamkAllah m
ayetlerini okuyup duran kimseler ( 4_.33 255) vardir.”®

Ayetin sibakindan da anlasildigi iizere burada zikredilen insanlar, gergekten Al-
lah’a iman etrnig ve Allah’a ve insanlara kargi taahhiitlerine sadakat gostermiglerdir.
Elmalih da buradaki immet-i kaimeyi “hakginas, dogru, dogrulan ve Allah igin kal-
kan, sirat-1 miistakim iizere olan 4dil iimmet’ olarak tanymlar ve burada bahsedilen
kimselerin, Hz. Musa ve Hz. Isa’ya (a.s) iman etmig kimseler oldugunu sdyler.”

z

bkz. lbn Manziir, a.g.e., XH/27-28; ez-Zebidi, a.g.e., VIIA8S,
Esed, a.g.e., s. 556.

bkz. 7/A'raf 160, 168.

Ez-Zemahgeri, a.g.e., 11/124.

28/Kasas 23.

Et-Taberi, a.g.e., X/35; el-Kurtubl, ag.e., V4984,

Ali Imran 113,

Elmalh, a.g.e., 1/1159.
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Bagka bir yerde Ehl-i Kitdb'1n benzer Szelligi defisik ifadeierle tekrar vurgulan-
makta ve iglerinden sadece bazi gruplarin gercek méndda Allah’a kul olduklarn ifade
edilmektedir:

“Bger onlar Tevrat’y, Incil’i ve Rablerinden kendilerine indirilen Kur’an’1 gere-
gince uygulasalardy, her yénden nimete ermi olurlards, I¢lerinde orta yolu tutan bir
Ziimre ( 3a.a5ta 2f') vardy, cofumm igledikleri ise kot idi!”

Buradaki muktesid kelimesi, amelde itidal, yani ne ifrat ne de tefrit halinde bu-
lunmadan erta bir yol tuimak ve aynica maksada gétiiren is anlamlarina gelir. Baz
miifessirlere gére bu gruba ya Abdullah b. Selam ve Necdsi gibi Ehl-i Kitib'in son-
radan Miisliiman olanlan, yahut da kiiffar takimindan olup, siddetli bir inada veya ki-
ne sahip olmayan ve kendi dinleri konusunda adil davranan kimseler girmektedir.”
Bagka bir goriise gore de bu insanlar esma ve sifat konusunda tevhide ulagmis, ancak
fiillerde tevhide ulagmalan engellenmis kimselerdir,”

Israilogullan i¢inde sorumlulugunun bilincinde olarak hareket eden topluluk &r-
negine, A'raf siiresindeki bir dyette de rastlamaktayiz:

“Musa’nun miltetinden bir topluluk (Z.f) bakk gsterirler ve onunla hiikmeder-
lerdi.,”” :

A’raf siiresindeki bagka bir dyette bu “hakk: gosteren ve onunla hiikmeden in-
sanlar”m, iyiligi emir ve kotiilitkten caydirma prensibine gore hareket etmeleri ve bu
davraruglan sebebiyle kargilagttklarn durum tasvir edilmektedir:

“Aralanndan bir topluluk ( 3. ): “Allah’m yok edecei veya giddetli azaba uj-
ratacaf bir millete nigin biglit veriyorsunuz?” dediler. O}t verenler: “Rabbinize hig
degilse bir Sziir beyan edebilmemiz igindir, belki Allah’a karg: gelmekten sakamirlar”
dediler.”

Yine aym slrenin 181. ayetinde, Israilogullan i¢inde oldugu gibi, genel olarak
biitiin ¢aglar boyunca insanlarmn iginde de “bagkalarna dogru yolu gdsteren ve onun
1s15mnda adaletle davranan insanlar { 451 )" bulundugu belirtilmektedir.

% 5/Maide 66.

Et-Taberi, a.g.e., IV198; el-Begavi, a.g.e., 11/134; er-Razi, age. XI/47, el-Kurtubi, a.gse.,
1V/2238.059,

El-Aldsi, Ebu'I-Fazl Sihabuddin es-Seyyid Mahmid, Rdhul-Me'dni 7 Tefsin'l-Kur'dnit-'Azim ve's-
Seb'ul-Moséni; Daru Ihya't-Tirasil-Arabi, Beyrut, tsz., VI/88.

7iA'raf 159.

T/A'rAf 164,

H
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~ Diger yandan iimmet kelimesi Kur’an-1 Kertim’de herhangi bir dine mensup in-

sanlarn olugturdugu toplulugun i¢inde bulunan fakat onlardan baimsiz otarak fark-
11 bir inanca bagh olan yahut aym inanci tagidhg halde ifa ettigii vazife farkli olan in-
sanlann olugturdugu topluluk anlaminda da kullamimaktadir. Mesela Miisliimanlann
icinde “iyi ve yararli olana davet eden, dogru olami emreden, egri ve yanlistan aliko-
yan bir toplulugun { Z2f ) bulunmasi” emredilir.”

f- Tarikat, Serf'’at, Din, Millet Anlamlan

Ummet kelimesi bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de iki dyette gegmekiedir. Bu dyet-
lerde, hem Hz. Peygamber'in getirdifi mesajlan kabul etmemenin bir bahanesi olarak
cébiliyye Araplannin, hem de daha énce peygamber génderilmis topluluklardan inanma-
nug olanlarin ileri siirdiikleri bir gerekge olarak “atalar dini"nden bahsedilmektedir.
Inanmayan kimseler, “biz atalarmuz: (belli) bix inang iizerinde ( f Ll ) bulduk ve
ancak onlarm izinden giderek dogru yolu buluruz” demektedirler.” Milfessirlere gore
buradaki limmet kelimesi “din, inang, millet” anlamlarina gelir.” Kur*an-1 Kerim, de-
vam eden dyetlerde bu anlayisi, yine elgilerin dilivle tenkit etmektedir.

Ummet kelimesinin karsilig: olarak tefsirlerde “millet” de kullaniimaktadir. En-
biya ve Mii’'miniin sirelerinde gegen “bu sizin immetiniz tek bir Gmmettir” seklinde-
ki iki ayette bulunan immet kelimesine miifessirler “sizin dininiz” anlamm vermekte-
dirler.” Zira millet kelimesi de sézliik anlamm olarak esasen seriat ve din demekitir.”

3- “Ummet-i Vahide” ve Insanliffin Ihtilafs

Kur’4n-1 Kerim, insanlifm baglangigtaki durumunu tasvir ederken ‘tek bir top-
luluk’ (3as} 3 a5$) ifadesini kullamir, Konunun gegtigi ayetlerden ilki, kronolojik s1-
raya gore Bakara siiresindeki gu Ayettir:

“Insanlar bir tek dmmetti, Allah peygamberleri miljdeci ve uyaric1 olarak
ginderdi; insanlarin aynthjfa diigecekleri hususlarda aralarninda hiikiim vermek igin
onlaria birlikte hak Kitaplar indirdi. Ancak Kitap verilenler, kendilerine belgeler
geldikten sonra, aralanndaki ihtiras yliziinden onda aynlia diigtiller. Allah, ina-

™ bkz. 3/Ak Imran 104.

™ bkz. 43/Zubruf 22, 23.

™ EtTaberi, a.g.e., XIA98; el-Begavi, ag.e. V136, er-Raz, age. XOU47: el-Kurtubi, age.

X/6238.

bkz. Et-Taber], a.g.e., 1X/67-68; el-Begavi, a.g.e.. II270; ez-Zemahseri, a.g.e., II/583; er-Razi,
a.g.e., XXil7219; el-Kurtubi, a.g.e., VI/4378.

Er-Ragb Ellsfehant, a.g.e., s. 716;Ibn Manzir, a.g.e., X1/631.
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nanjan, ayrihipa diigtikleri gergefe Kendi izni ile erigtirdi. Allah diledifini dogru
yola erigtirir.” ™

Benzer birkag dyette de aynt tema iglenir. Buna gore insanlar baglangigta tek bir
topluluktur ama sonradan gesitli sebeplerle aynhiga diigmiis ve farkh topluluklar ola-
rak hayatlarint idame ettirmeye baglamglardir.”

Ibn Abbés’a atfedilen tefsirde, mezkur ayetlerdeki tek iimmetin, kiifiir izere
olan tek bir timmet oldugu ifade edilmektedir. Bunun da Hz. Nuh ve Hz. lbrahim
zamanianna denk geldigi bildirilir. Sonradan bu topluluga peygamberler giénderil-
digi ve bazilarimin peygamberlere olumlu cevap verip diferlerinin kiifrii tercih et-
tikleri de ilave edilmektedir.*” Ama ayeneki ifadelerden, dofal olarak ilk insan ve
ilk peygamber oldugu bilinen Hz. Adem’in zamaninin kastedilmis olmasimt anla-
mak daha makildiir. Miifessirlerin gogunlugu da bu goriigli benimsemiglerdir. Bu-
na gore denilebilir ki Allah itk insan Hz. Adem’i yaratuginda ona gergegi dgretti ve
dogru yolu gosterdi. Hz. Adem’in nesli uzun siire onun yolunu takip etti. Hepsi tek
bir iimmetin mensubuydular. Ayni ana-babadan gelen, aym Allah’a inanan ve gah-
si oldugu kadar sosyal faaliyetlerinde de dofruiuktan, gergekien ve adaletten sap-
mayan tek bir iimmettiler.” Bagka bir ifadeyle insaniar bir ve egsiz Allah’a iman
eden ve O’nun, kullarina sundugu seriati uygulayan bir ilmmet idiler. Bu inang ve
uygulama, Allah’in Hz. Adem’e drettigi gekle uygun olan Islam dinidir. 1lk insan-
larn tevhid iizere birlik olmalari, insan fitrayla da alakali bir meseledir. Zira fit-
ratta tevhid asil, sirk, kiifiir ve ihtiaf esas dipidir.” Demek ki baglangigta insanlar,
bazi sosyolojik teorilerde vldugu gibi, vahsget ya da tamamuyla ilkellik icinde degil-
lerdi. Hayatt aynntlariyla ifadeye yarayan kiiltiirel semalan geligmis olmasa bile
gergefi diisiinecek, haurlatildifinda kavrayabilecek bir yetenekieydiler. Sonralarn,
bazisi yeni yollar izlemeye ve yeni dinler icad etmeye bagladiar ve vahdetlering
safflayan temel ilkeleri ortadan kaldirdilar. Onlar, hakikat kendilerine tamamen
gasterildigi halde boyle bir yola tevessiil ettiler. Yanli yola sapan bu insanlar tek-
rar Sirdt-1 Miistakim’e (Dogru Yol) davet icin peygamberler gonderildi. Peygam-
berler, yeni dinf topluluklar tesis etmek iizere degil, itk insanin yeryiiziindeki haya-

*  o/Bakara 213.

™ bkz 10/Yonus 19; 2 VEnbiya 92-93; 23/Mi'mindn 52-53.

Firizabadi, Tenvinsi-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbds, Daru'i-Kitdbi- limiyye, Beyrut 1987,1/29, 171;

117275, 288, #13.
2]

Siret Ansikiopedisi, INAT73,

Ejmalih, a.g.e., 1/743. Aynca bkz. Mevddi, Ebu'l-Ala, Teffimii-Kur'an, {trc. Muhammed Han
Kayani ve digereri), Insan yay., Istanbul 1996,1/228.
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tiyla baglayan, Allah’in vahyettigi ilk dine onlan geri ¢evirmek icin génderildiler.”
Muhammed Esed’in bu konuyla ilgili yorumu ise genel kantdan biraz farklidur.
0, Kur’an Mesaji isimli eserinde sbyle sdylemektedir:

“Kur’an-1 Kerim’in, insanhiin baglangigtaki durumunu tasvir etmek icin kullan-
dig1 *bir tek topluluk® (3aad ¢ &5F) ifadesi, ilk bakigta samlacag: gibi, insanlik tarihi-
nin gafagindaki efsanevi ‘aliin ¢ag’ diisiincesini dile getirmemektedir. Bu dyetlerde
kastedilen sey, insamin saf zihinsel durumunun ve o ik ¢agilarda icinde yasadigi basit
sosyal diizenin karakteristigi olan, icgiidiisel kavrayiglarin ve egilimlerin nisbi homo-
jenliginden bagka bir sey degildir. Bu homojenlik, beser toplumunun mensuplan ara-
smdaki bilingli bir uzlasmadan ¢ok, zihinse) ve duyusal farklilasmann eksikligine da-
yandifindan, insamin daha sonra kaydettii tekdmiil derecesi karsisinda ¢oziilmeye

“mahkum idi. Insanin diigiince hayat: daha da karmagik/zengin hale gelirken, duyusal
kapasitesi ve bireysel ihtivaglarr daha da fazla farkliasty; diisiince ve menfaat gatig-
malan 6n plana ¢ikmaya bagtadi ve insanlik, hayat goriisii ve ahlaki deferleri agisin-
dan “bir tek topluluk” olmaktan gikn. Iste ilahi rehberlik bu agamada zoranlu hale
geldi.™

Bu yoruma gire insanogly duygu ve diigiince hayati agisindan dogal bir evri-
me ugramug ve bu evrim sonucu gittikge karmagiklagip zenginlesen diigince yapist
sebebiyle o ilk zamanlarin kauksiz tevhid hayatindan, farkh diigiince ve fikirlerin
(bunun igine tabii olarak kiifiir, ateizm vs. de girer) diinyasina dalmigtir. Bu da ta-
mamen dogal ve Allah’in iradesi dahilinde cereyan eden yani siinnetulldha tabi olan
bir sonugtur.

Kur’an-1 Kerim’'e gore, ‘baslangicta’ saf zihinsel bir hayat nerticesinde tevhidi
vasiflarla donanmus olarak tek bir topluluk halinde yasayan insanoglu, zaman gegtik-
¢e bu 6zelligini kaybetmeye baglamugtir. Ama yukanda da belirtildigi tizere bu, imti-
hana tabii rutnlan insanogiunun bagina gelmesi takdir edilen bir durumdur. Insams, ya-
pisal olarak tevhid inancina yakin bir yerde tutan bir 6zellikle yani “fitrat’la donan-
s bir halde yaratan® ve ona bu konuda ¢okca yardum saglayacak “akil” denen bir
meleke bahgeden Allah, imtihann gartlan tam olarak gergeklessin diye onu segim ko-
nusunda serbest birakmugtir. Igte insanlarin tevhid inanci iizere tek bir toplum olarak
kalmamalarimn temelinde de bu mesele yatmaktadur,

Bu durum Kur’dn-1 Kerim’de temel olarak séyle formiile edilmektedir: “Eger
Allah dileseydi, hepinizi dogru yola yoneltirdi, ama bunu yapmarmusior.” Bu konunun

#  Siret Ansiklopedisi, /173,

b Esed.ag.e., s 61-62.

bkz. 30/Rim 30
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gectipi avetlerdeki temel ifade bigimi bu gekildedir.” Allah insanlarin kendi iradeleri
diginda, karg! gelemeyecekleri bir glic tarafindan cebren dogru yola girmelerini iste-
memigtir. Boyle olmast hem imtihamin mantima ters diigmektedir ve hem de insanmn
tu konudaki kaabiliyetlerinin daha bagtan il birakilmasi anlamina gelmektedir. Oy-
sa Allah insana dogru ile efiri arasinda secim yapma serbestisini bahgetmis ve boyle-
ce onu, yalmzca dogal giidiileriyle, icgiidiileriyle yagayan &teki canhlardan ayirarak,
bir ahlak meselesi olan iistiin bir varlik statiisiine yiiceltmigtir. Maide stiresinde Allah
(c.c.) soyle buyurmaktadr:

“...Bfier Allah dileseydi sizi bir tek limmet yapardi, fakat bu, verdikleriyle sizi
denemesi i¢indir; o halde iyiliklere kogugun, heplmzm disntigii Allah’dir. O, ayrilifia
diigtiistiniiz geyleri size bildirir.”

Yinus sfiresinde konuya daha da agiklik getirilmektedir:

“insanlar bir tek immettiler, sonra ayrihBa diigtiiler; ayet Rabbinden daha dn-
ce bir takdir ( «“d.<” ) gegmemis olsaydi, aralaninda ihtilafa diigtiikleri geyler hak-
kanda hifkiim goktan verilmig olurdu,™

Ayette gegen * 418", ifadesini miifessirler farkl sekilde yorumlamaktadirlar.
Mesela Ibn Abbids’a atfedilen bir rivayette bu ifadenin, bir tek iimmetin yanhs yola
sapan kismuyla tlgili azabin Ahiret Giinii'ne ertelenmesine yonelik bir karar oldugu
belirtilmektedir.” Esed, ifadeyi “6nceden belirlenmis bir karar” diye terciime etmek-
tedir. Buna gore Allah katindan, ilahi vahyin temas ettigi meselelere yaklagumlarinda
ayrih$a diisecekleri, farkh goriigleri benimseyecekleri yolunda $nceden irade edilmis
bir karar olmasaydi, hakkin ne oldugu konusunda kendilerine apagik deliller, burhan-
lar ulagtiktan sonra artik birbirleriyle ihtilafa diigmezler, tersine daha bagindan aym
goriigleri benimseyip sonuna kadar onlara bagh kalirlardi, Oysa biyle bir tek-6mek-
lilik, insanlarn zihni, ahlaki ve toplumsal gelismelerini dnleyecegi icin, Allah, insan
aklinu vahyin rehberligi ile destekleyerek hakk: segmeyi ve ona gotiiren yolu bulma-
1 insanlarin kendi ihtiyarina birakomgtir,”

" 4 Orta Ummet (Ummeten Vasaten)

Bakara siiresinde gegen bir dyette Miisliimanlarn olusturmug olduklan toplum-

b Ayetler igin bakiniz, 5/Méide 48; 6/Eram 35,107, 149; 11/Hid 118; 10/¥dnus 19, 99; 16/Nah) 93;
48/54ra 8.

¥ B/Maide 48.

% 10/f0nus 19.

®  Firizabadi, ag.e., 1171, Aynca bkz. Et-Taberi, a.g.e., VIIf106-108; E2-Zemahgesi, a.g.e., 11/220;
El-Kurtubi, a.g.6., /3162,

%

Esed, a.g.e.. 5. 395
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dan “vasat immet” diye bahsedilmektedir. Ayet, daha once Kudiis’e dogru olan kib-
lenin K4'be yoniine gevrilmesi ile ilgili boliimiin icinde yer alir. Ayet siyledir:

“Bbylece sizi, insatilara gahit ve Srnek ohmamiz igin tam ortada bulunan bir fim-
met (immeten vasaten) kildik. Peygamber de size gahit ve Senektir.””

Bazi miifessirlere gire buradaki “vasat fimmet”, asmbiklar kargisinda 8dil bir
denge gdzeten ve hem zevk ve sefahati hem de miibalagali bir ziihdii reddederek in-
samn tabiatim ve imkanlarnim degerlendirmede gergekgi ve makul davranan bir top-
luluk anlamina gelmektedir.” Mesela Er-Rézi burada Isldm iimmetinin dinde orta bir
yol wuttuuny, ne Hiristiyanlar gibi peygamberlerini Allah’in oflu ve ildh edindikle-
rini ne de Yahudiler gibi peygamberlerini 6ldiirdiiklerini belirtir,” Rivayete gore Hz.
Peygamber de bu kelimeyi “adil” seklinde agiklarmstir.” EImalih bu ayeti tefsir eder-
ken “sizi vasat (orta), merkez ve her tarafi denk, mutedil, uyumlu, ilimhi ve hayirh bir
immet yapuk™ ifadelerini kullamr.”

Islam iimmeti, tasavvar ve ilikatta, diisiince ve suurda, intizam ve insicamda,
iligki ve miinasebetlerde, mekanda ve zamanda hep agiriliklarin vzaginda yer alan bir
denge toplumu demektir.” Kur’dn-1 Kerim, sik¢a tekrarladifh bu, hayatin her cephe-
sinde dengeli ve 6lgiilii olma gagns ile uyumlu olarak mii’minlere, hayatlarinin be-
denf ve maddi y6niine gok fazla agutik vermemelerini 8Fiitler.” Ama aym zamanda
insanin bu “bedeni hayat” ile ilgili ihtiyag ve isteklerinin ilahf iradenin eseri ve bu ne-
denle de megru oldugunu kabul eder.” Daha ileri bir tahlilde “dengeli ve Slgiilii bir
toplum” ifadesinin, insanin varolug problemine Islami yaklasion temsil ettigi s6yle-
nebilir. Bu da ruh ile beden arasinda fitrf bir gatigma oldufu goriigtiniin reddi ve in-
san hayatin bu ikili cephesindeki tabif ve ilahi biitiinliigiin agik bir te’yididir. Is-
lam’a 5zgii olan bu dengeli davramg, dogrudan Allah’in birligi ve biitiin hilkatin te-
metinde yatan amacin tekligi kavrarmindan dogmaktadir. Boylece burada “dengeli ve

*  2/Bakara 143,

bkz. Ez-Zemahsefi, a.g.e., 1/317; |bn Atiyye, EI-Kadi Ebi Muhammed Abdu Ishék b. Galib b.
Atiyya El-Endelisi, Ei-Muhamans'i-Veciz i Tefdsin-Kitdbit-'Aziz, (thk. El-Maclisi-imi bi-Fas),
Fas 1574, 1/3-4; Muhammed Regid R1za, a.g.e.., 4-5.

Er-Razi, a.g.e., WAO8.

El-Kunubi, a.g.e., /536,

Elmahh, a.g.e., 1/523.

Kutub, Seyyid, Fi Zuaii-Kurdn. {tic. M. Emin Sarag - |. Hakki Sengiler - Bekir Karlifa), Hikmet
yay., lstanbul 1972 1/273-275.

bkz. /Al Imran 14,117,185; 4/Nisa 94; 6/En'am 32; 9/Tevbe 38; 10/Ydnus 23,24 vd.

bkz. 2/Bakara 60,188,172; 7/Araf 31; 8/Enfal 69; 28/Kasas 77 vd.

2 & r &

g

49




DIYANET [LMI DERGI » CILT: 40 « SAYT: 4

Slgtilii toplum”dan stz edilmesi, Allah’in birliginin bir sembolii olarak K&’be tema-
sina uygun diigen bir girigtir.” Aynca Kur’an-1 Kerim, yalmzca Miisliiman immetin
temeli olarak Allat’in birlifi ve Hz. Muhammed’in peygamberlifini tesis etmez,
Peygamber'in takip¢ilerine ortak bir fiziksel kimligi de sart kogar. Bu sartlardan biri
de Miisliiman timmetin, namazlarini Ibrahim (a.s.)’in Mekke'de inga ettigi Ka’be’ye
yonelerek kilmalandir. Bunun yamnda kiblenin degismesi, temelde bir tevhid birli-
ginden soz edilebilse bile, Miisliiman tbplumun (timmet), Hiristiyan ve Yahudi top-
lumlanndan farkh bir toplum olma guurunu netlestirmis ve bdylelikle gercek
'mii’'minler i¢in de bir imtihan vesilesi olmustur.™
SONU¢

Ummet ketimesi, s6zliik antamu itibariyle “bir geye yonelmek (kastetmek)” an-
lamindaki e-m-m ( ¢ a ! ) harflerinden olugmaktadir. Ummet isminin temel anla-
mm “topluluk”tur. Ulemanin “lafzen miifred, manen cemi’ dedikleri bu ismin yan an-

- lamlan iginde *kiginin durumu, hali, dig g&riiniisii, boyu-posu; kisiye verilen nimet ve
bi sebeple icinde bulundugu dirlik hoglugu; essiz insan, egitici, gretici, dnder; taife,
firka, cemaat, cemiyet, kavim; tarikat, seri’at, din; muayyen bir zaman: muayyen bir
zamanda yagayan nesil (kam) bulunmaktadur.

Istilahi acadan ise immet, “bir sebebe mebni olarak bir arada bulunan topluluk™,
“bir geye mensub olan, ona izafe edilen, baglanan topluluk” anlamiarina gelmekiedir.

Islami literatiirde iimmet denilince limmet-i miislime yahut iimmet-i Muham-
med seklinde terimlesmis olan topluluk akla gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de iimmet kelimesi genel bir ifadeyle “canlilar toplulugu™
anlaminda kullamlmakiadir. Bunun yaninda szliikteki kargihiklanindan olan “va-

kit, zaman, siire”, “egsiz, benzersiz insan”, “inang” gibi anlamlarda da kullaml-
maktadir.

Kur’dn’daki iimmet kavranumn anlamm “genel olarak topluluk” seklinde
ele aldiktan senra bu anlami da iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birincisi canlila-
rin bir sekilde bir araya gelerek olugturduklan dogal topluluktur. Bdyle bir toplu-
luk herhangi bir 6zel anlam: oimakstzin, sadece bir cemaate, bir arada yagayan
fertlere yahut herhangi bir yerde bir araya gelmig bulunan bir topluluga igaret eder.
Bu anlamdaki timmet kelimesi Kur'4n-1 Kerim’de bazen kabile yahut boy-oymak
kelimelerinin yering de kullaniimaktadir. Hz. Musa’nin (a.s) Medyen’e vardifin-
da gordiipi insan toplulugu, kalabalik bir cemaat yahut bir kabileye mensup insan-

®  Eseq, a.ge., s 40,

' Bezen, a.g.e., s 159
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lar anlamindadie." Tsrailogultarinin bir ¢ok gruba ayrilmalan da iimem kelimesiy-
le ifade edilmekte ve burada da boy yahut oymak anlaminda kullanilmaktadir.'™
Bagka yerlerde bir kavmin iginde bulunan, aym inanci paylagan yahut farkl inang-
lara mensup alt gruplanin da iimmet diye isimlendirildigini gormekteyiz.'” Bunla-
r1 da netice itibariyle bir grup insan, bir cemaat yahut bir oymaga mensup insan-
lar olarak tammlamak milmkiindiir,

Diger yandan En’am siiresinde insanlar disindaki diger canlilann da tipki insan-
lar gibi birer iimmet olduklarindan bahsedilir.™ Burada da gorilmektedir ki hem ge-
nel olarak insan cinsi bagl bagina bir ilmmet (topluluk, grup, canh simfi) olarak nite-
lendirilmekte, hem de insan diginda hayatin idame ettiren difer canlilann insanlar gi-
bi -bir canli siifing clugturmak anlaminda- birer iimmet olduklan ifade edilmektedir.
Ayrica insanlarin biitiiniiniin baglangigta bir tek iimmet olduklarinu ifade eden dyetier
de bize, insan denen canlimin en genel anlamayla bir topluluk seklinde mlclenebnlece-
#inin ipucunu vermektedir.'”

Kur’an-1 Kerim’de iimmet, bir kavram olarak “manevi anlamda insanlan birbi-
rine baflayan topluluk” seklinde 6zetlenebilir. Insanlarin manevi anlamda birbirleri-
ne yakin olmalarimin en biiyilk sebebi de aym inang etrafinda toplamip, aym seylere
kutsallik atfetmeleriyle olur. Boyle olunca zaman yahut mekan gibi maddi unsurlar
olmaksizin da insanlar kendilerini yan yana hissedebilirier. Insanlan birbirine bagla-
yan bu inang, Allah’m istedigi sekilde olabilecegi gibi, bu istegin tam ziddina sekil-
lenmis de olabilir. Gegmigte peygamberleri yalanlayan insan topluluklan Isiimi agi-
dan yanlig bir inang zemini iizerinde olsalar bile netice itibarivie birer iimmet olarak
isimlendirilmiglerdir. Fakat buna kargihik Miisliimanlarin olugturmug olduklan toplu-
luk, Allah tarafindan “iimmetlerin i¢inde en hayirl olan iimmet” seklinde vasiflandi-
rilmustir, Fakat bu tavsif, cogu alimin de belirttigi gibi, hak edildigi miiddetge boyle-
dir. Miisliimanlardan miitegekkil bir topluluk sayet Allah’in 6grettigi sekilde bir ha-
yat ¢izgisinde degilse artik ona hayirh tinumet demek hakl bir tavsif olmamaktacur.
Ciinkii Kur'an ve hadislerin ortaya koydugu sekliyle Islim timeti, biitiin pargalari-
nin birbirleriyle kaynagtiff, bir biitiinii olusturdugu organik bir yap gibidir. Par¢a igin
calismak biitiin igindir, biitiin icin gayret sarf etmek her bir parca igin gayret sarf et-
mek anlamuna gelir. Kurtuiuga erenler “mallarindan muhtag ve yoksullara haklarm

28/Kasas 23. bkz. et-Taberi, a.g.e., X/35; el-Kurtubi, a.g.e., VII/4584.
Fia'raf 160, 168.

bkz. 3/Al Imran 113; 5Maide 66; 7/4°raf 159, 164, 168, 181,
6/En'am 38.

2/Bakara 213; 10/Y0nus 19; 21/Enbiya 92-93; 23MU'mindn 52-53.
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dagitanlardir”.'® Peygamberin izinde giden mii’minler “birbirlerinin dostlan ve yar-
dimcilancariar”.'” IsiAm timmeti, her bir parganin bir digerini desiekledifi, bir kisrm
aci gektiginde biitiintin bundan etkilendigi bir yapidir. Zira toplum yagayan bir viicut
gibidir. Varliim stirdiirmesindeki en biiyilk etkenlerden biri, pargalann birbiriyle
olan dayamgmasidir. Bu dayamgma ve ortak inang etrafinda belli bir hedefe yonelme
ameliyesi oimadif miiddetge Istam iimmeti kendi gergekliinden yoksun kalacak ve
insanligin saadetine vesile olacak Isldm medeniyeti tesis edilemeyecektir.

BAZI ACIKLAMALAR
1. “Lugavi’den kastim stzliik anlamidur,

2. Taberi’nin eserinin ismi benim kuliandigim kaynakta bu gekildedir.

3. “Kurtulus tarihi” konusunda miistegrikler gibi diigiinmiiyorum. Ifadenin bag-
lamma bakarak ahintilarmgtim. Ifadenin gegtifi metin soyledir: “By the end of the
Medinese period, the term refers exclusively to the wmmah of the Muslims, but ear-
lier connotations from Qur’anic salvation history were never lost. That history held
that if God wished, he would have made humankind one ummah (16:93, 42:8), but
He in fact created a number of ummahs with their own characteristic religious rimals
(22:34, 67)..... * Devamunda da yine Mekke déneminde nazil olan ve iginde immet
kelimesi gegen ayetler verilmekiedir. Dolayisiyla burada bu ifade toplumun kurulug
agamasinda nazil olan ayetlere génderme amaciyla kullanilmig. Yine de yanlig an-
tagilmaya meydan vermemek icin ifadeyi kastettidim gekilde degistirdim.

4. 84. Dipnot’tan sonraki ifadenin devaminda zaten fitrat dile getirilmektedir.

5. “Déru” ifadesi Arapga oldugu igin sondaki “u” harfi Osmanlica’daki gibi “-”
ile ayrilmamaktadir,

' 54/ 7aryat 19.
7 9fTevbe 71.
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Kur’an’da Sefahet Kavrami

Ozet:

Sdzlikte. *hakf. tagkin, cahil. kétd ve digik ahlakh, akil ve idraki zayf olmak® anlamini
gelén "sefahet" kavram. din 1stilahs olarak: akhn ve dinin muktezasi hilafina hareket etmeyi ifade
eder.

Diinyevi ve uhrevi yarar ve zaranm gizetemneyen her cahil insan sefihtir. Kuran'da:
cahillere, migriklere, kalirlere, minahklara. olmayacak geyi isteyenlere, aklin iyi kullanmayan-
jara, mah ve milkini sagip savuranlara sOfeha denitmistir.

Insanin sefahet vasfindan uzak durmasi temel grevidir. Sefih olan insan kendisini ziyana
ve helake soriiklemigtir. .
Anahtar Kelimeler: Sefahet. Sefih. Cahil.

Abstract:

The Sefahe Concept in the Gur'an

The meaning of “sefahe” in dictionary is light. iilitrate. bad. having silly moral and weak in-
telligence and understanding. in religious concept it means. to behave against reason and religi-
ous necessities, Those who do not take care of benefits and harms belonged to the this World
and the Hereaher are cailed idiol (sefih).

In the Quran, the word "foolishness” {sefehe) is used for those who are illitrates, unbeli-
evers, polytheists. hypocrites and asking for impossible things. using their mind wrongly. spen-
ding their properties and goods extravagantly.

The basic duty of human being is 1o be away of positicn of foolishness. Being a feolish is a
critical case.

Key words: Selahe. ldiot. Foolishness,

"

*  Dog. Dr. Din Iglesi Yiksek Kurulu Uyesi
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Kur'an'in insan1 niteleyen temel kavramlardan birisi de “sefahat” kavramidir. Bu
kavram, Kur'an’da ¢ogunlukla zem ifadesi olarak kullamlmuster. Insamn i1ahi irddeye uy-
gun hareket edebilmesi i¢in “sefshat”in ne oldufunu bilmesi ve kendini “sefih”™ olmaktan
korumasi gerekir. Bu incelememizde sefahat kavraminin antamim tahlil edecegiz.

1. SEFAHET KAVRAMININ ANLAMI

1, Sézltik Anlarm '

“Sefahet” kavramu, “sefihe” fiilinin mastandir, Bu fiilin, “sefeh” ve “sefah” gek-
linde iki mastar daha vardir. Bu kelime sézliikte; “hafif, tagkin ve chil, kotii ve diigiik
ahlakh, akil ve idraki zayif olmak” demektir.

Bu kelimenin Arap dilindeki asil anlamu, hafiflik ve incelik (rikkatitir. Dokumas:
kétii ve zayif olan elbiseye “sevbiin sefihiin™ (hafif elbise) denir. Daha sonra bu kelime,
akil noksanli3: sebebiyle insanin nefis, akal, ilim ve hilmindeki hafifligi i¢in kullanilmug-
tir.* Dolayisiyla akd ve ahlakinda, ilim ve hilminde noksanlik, ftil ve davranigtarmda ha-
fiflik bulunan,’ cahil ve zayif goriislii, zarar ve yararm: tam bilemeyen' temkinsiz, dii-
siincesiz, sersemn, hafif megrep, ahmak’ ve konugmas: bozuk® kimseye “sefih” denilmig-
tir. Cogulu “siifehd”dir. “Sefeh”in z1dds agarbaghlik, vakar ¢hilm) ve tam akilhiknr.”

2- Terim Anlam

Din stlahinda “sefeh-sefdhet’; akil ve dinin muktezast hilafina hareket etmek;
gonig ve diigiincesinde arzu ve isteklerine tdbi olmak, aklina gore defil zevkine giére
hareket etmektir. Sefih ise; akli veya dini noksan olan, akil veya din hilafina hareket
eden ahmak veya fasik kigiye denir.” Serif Ciircani, (5. 816/1413), “sefeh” kavramun
soyle tanimlamigtir: “Sefeh, seving veya dfke sebebiyle insana anz olan hafiflikten iba-
rettir. Bu hafiflik insan, akil ve geriatin hilafina hareket etmeye sevk eder.” Eba Man-
slir Maturidi (8. 248/862) ise bu kavramu, “her seyi yerinden bagka bir yere koymaktir”

1

lbn Manzur, Lisani't-Araba, XIN, 497- 409, Beyrut, 1956; Asim Elfendi, Kamus Tercimesi, IV, 809.
Istanbul 1886. Levis Me'lit, el-Mincid, s. 338. Beyrut, 1986,

Asim Efendli, IV 811, Ragib ol-lsfehdni, el-Mifraddt fi Ganbil- Kuran, s. 234. Misir, 1961,
Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, ef- Camf’ LI Ahkémit-Kur'an, 1. 206. Kahire. 1935. Beydavi,
Abdullah b, Omer, Envanit- Tenzil ve Esrdns/t-Te'vil, |, 60, (Mecmilatin mine't-Tefdsin; Hazin
Alalddin Ali b. Muhammed, Libdbd't-Te'vil i Medni't-Tenzil, |, 60. (Mecmiatiin mine't-Tefasir)
Ihn Manzur, XII, 497. '

Taberi, Muhammed b. Cerir, Cémi'ul- Beydn an TeVvili Ayil-Kur'an, i, 1/129. Beynut, 1988. lbn
Manzur, Xill, 498, Hazin, 1, 202,

Ibrahim Ahmed Abdiilfettah, ef-Kémiist'l- Kavim Li-Kur'anit-Kerim, 1, 3. Hamdi Yazw, Hak Dini
Kur'dn Difi, 1, 234, Eser Kitabevi, |stanbul, 1971.,

Kurtubi, I, 386,
T Kurtubi, 1, 206, Yaz, i, 234.
6 Yazir, 1. 234,

Kitabii't-Tarifat, s. 116,
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diye tarif etmigtir."” “Sefeh”, budalalik ve akilsizliktan kaynaklanr.” )

Diinyevi ve uhrevi yarar ve zararim gozetemeyen her cahil insan sefihtir.” Dola-
yisiyla, miigrik, miinafik, kafir, fisik, isf ve kaba davranigh, nefsinin, Yaratan'in ve in-
sanlarn haklanna tecaviiz eden her insan sefihtir. Ciinkii bu davraniglar, aklin ve geri-
atin gerefi defildir. Bu davraniglarin cezasini kisinin kendisi ¢ekecektir. Biitiin bunlar
akilsizhwn, cahillifin ve budalalifio iinindidiir.

3. Kur'an'daki Anlami

“Sefahet” kavram: Kur’an'da bir fiil (sefihe), ic mastar (sefeh ve sefihe) ve yedi

isim (sefih ve siifeha’) kullanilmigtar,

Sefahet kavrami Kur’an’da; akh noksan ve muhakemesi zayif olmak, mah sagip sa-
vurmak,"” kiginin kendisine zarar vermesi," cahillik,” puta tapmak ve olmayacak seyi iste-
mek," anlamlarinda kullamlmagtir, Cahillere, miigriklere, kafirlere, miinafiklara, olmaya-
cak sevi isteyenlere, akhmi iyi kutlanamayanlara, mal ve miilkiinii sagip savurantara siifa-
ha® denilmigtir. $imdi bu kavramm Kur’an’daki anlaminin detayim ve gesitlerini gérelim.

IL SEFAHETIN CESITLERI
Ragab el-Isfehnt sefahat’i uhrevi ve diinya agisindan iki kisma aynlsr:
1. Diinyevi Sefthet

Bekara, 2/282 ve Nisa, 4/5 dyetlerinde gegen “sefth” ve “siifehd” buna Smektir.
Borglanma ile ilgili olarak Yiice Allah, “Ey mii’minler! Belirki bir stireye kadar birbi-
rinize borg verdifiniz zaman onu yazin... Eger bor¢ln olan kimse “sefih” veya “zayif
ya da kendisi yazdiramayacak duramda ise velisi onu adaletie yazdirsm...” buyurmus-
tur " Bu dyette gegen “sefih” ile murat; “akli noksan, malim sagip savuran (miibez-
zir)”," tasarrufu kotii” veya deli veya “gocuk™ veya malin sagip savurmas: ve tasar-
rufundaki cehaleti sebebiyle kisitli olan (mahcur) kimseye deniz.”

" Kitabirt-Tevhid, 5. 114. lst, 1979. Yazir, |, 234.

Yazir, 1, 234,

Hazin, I, 202.

Bakara, 2/282; Nisa/5 bk. Beydavi, 1, 441. Hazin, |, 441,
Bakara, 2/130. ' '

Bakara, 2/142, Enam, 6/140. bk, Beydavi, I, 212. Hazin, I, 212.
Baydavi, N, 644. Hazin, II, 644.

Bakara, 2/282.

Baydavi, I, 441.

LA. Abdalfettah, 1, 317.

Nesefi, |, 441. ,

Hazin, I, 441. Dahhak (5. 105/723} bu gériigtedir. Taberi, i, 3122,

Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Meddnku't-Tenzii ve Hakdiku't-Te'vil, 1, 441. {Mecmiatin
mine't-Tefdsir) Ayetteki "sefih™in yazdimay bilemeyen kimse oldufjunu sbyleyenter olmugsa da
bu garilg dofru dedildir. Bkz. et-Taberi, 11, 37122

il
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Taberi (5. 210/922) “dogruyu bilemeyen herkes” bu dyetteki “sefih” kelimesine
dahildir, demigtir.”

Nisa, 4/5. dyette: *“Allah’in sizi gbzetici (kayyim) kildifr mallanmz siifecha’ya
vermeyin O mallardan onlara da yedirin, giydirin ve onlara iyi stz sbyleyin” buyurul-
mugtur. Bu ayette gegen “siifeha” ile kastedilenlerin kimler oldugu konusunda miifes-
sirler ihtilaf etmislerdir. Bunlarm; “yetimler, kiigiik gocuklar, kadinlar, ticaret ahkasmu-
n1 bilmeyenler, kifirler”, mallarini uygun olmayan yerlerde harcayan ve sagip savuran-
lar, mallarini 1slah etmeye, nemalandumaya ve tasarrufa giicii yetmeyenler,™ mallarim
zayi eden kimseler” oldugu s6ylenmigse de Taberi'nin de dedigi gibi dogrusu kiigiik
veya biiylik, kadin veya erkek,” aklin yetersizligi, bilgisizlik ve koti tasarrufta bulun-
mak... gibi sebeplerle mal, mitlk ve servetini iyi yonetemeyen kimseler demektir, Ebu
Musa el-Eg’ 4 (8. 44/ 654), “bu dyette gegen siifeha kelimesi ile murat kisithhiga (haer)
hak eden herkestir. Bu tanim daha kapsambidir” demistir.™ Sefih, ya kiigiikliigii veya
akiisizliga veya malindaki kotii tasarrufu sebebiyle mahcur (kisith) olan kimsedir.™

Gornildiigii gibi bu iki dyetteki sefihin davramuiglan mal-miilkle ilgilidir. Burada
“sefih” (coBulu siifeha’), kigilerin durumuna gére verilir veya yerilmez. Mesela gocuk-
lar, deliler i¢in yerme, kotiileme ifade etmez. Malm sagip savuranlar i¢in ise zem ifa-
de eder.

b) Uhrevi Sefihet

Allah’a ibadet etmesi igin yaratilan insan,” bu yarauliy gayesine muhalefet ede-
rek “kulluk” gorevini terk eder, girk, kiifiir, nifak ve isyana dalarsa nefsine zulmeder
ve Allah’n verdigi akli kendisi igin kullanmayarak cahil ve sefih insan olur. Miigrik,
kéfir, miinafik ve si insanlara “céhil” denildigi gibi “sefih” de denmigtir. Bunu dyet-
lerde agikca gormekteyiz: “Minafikiara, “insanlarin imfn ettikleri gibi siz de iman
edin” denildifi zaman, biz “cahillerin” (siifeha) iman ettiffi gibi mi iman edecegiz?”
diyorlar, Iyi bilin ki asil “siifehd” onlardur, fakat onlar (kendilerinin stifeha olduju-
nu) bilmezler.™"

Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayf1-Kur'an, W, 3122,
Tabert, 111, 4/245-247. Kurtubi, V, 28.

Nesefi il, 10. Finizabadi, 1, 317.

Beydavi, Il 10.

Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kuran, 11, 4/247.
Kurtubi, V, 28

Kurtubi, ¥, 28.

Zariyat, 51/58.

Bakara, 213
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Miinafiklar nigin siifeha (akilsiz, cahil ve ahmak)di! Siifehadir. Ciinkii onlar,
Rab’lerine isyan ederler, itaat ettiklerini zannederler, inkar ederler, iman ettikierini zan-
neder, nefislerine kétiiliik yaparlar, fakat iyilik yaptiktarim zannederler.”

Kible Kudiis'teki Mescidi Aksa'dan Mekke'deki Mescid-i Haram’a gevrilinge,
Medine 'deki miigrik, miinafik ve Yahudiler” hakkinda; “Insanlardan baz siifeha (kit
goriiglil, cahil ve hafif akilh kimseler), “Onlan (mii’minleri) izerinde bulunduklan kib-
leden geviren nedir diyecekler. (By peygamberim! Onlara) de ki: Dofu da batt da Al-
lab’mdur, O diledigini dogru yola iletir.” denilmistir.” .

Kur’an’da Musa’nin (a.s.) kavminden buzagiya tapanlara,” cinlerin ‘Allah, s ve
gocuk edindi diyen™ azgin, zalim,” kafir ve miigriklerine “siifeha” denmistir.”” Her
miisrik (Allah’a ortak kosan) ve miinafik (iki yiizhi) insan kafirdir. Her kéfir sefih® ve
her sefih de cahildir.” )

Sefahet, bir bagka agidan iki kasma aynlu™

3. Kisinin Kendisine Sefaheti

Bu, kisinin kendisini zelil ve hakir etmesi, zillet, esaret ve mahkumiyete nza gos-
termesidir. Yiice Allah Yahudi ve Huristiyanlarla ilgili otarak:* “Ibrahim’in dininden
ancak kendisini diigiinmeyen, nefsini ziyana sokan akilsiz ve cahil kimse yiiz ¢evi-
rir...”"* buyurmustur. Ayette gecen (men sefihe nefsehi) ifadesi; nefsini bilmeyen yani
kendisini diiglinmeyen,™ nefsini ziyana sokan veya helak eden veya hakir géren ve ha-
fife almak isteyen™ kimse demektir.

Ibrahim Peygamberin dini, tevhit esasina dayanan hak din Istam idi. Ibrahim (a.s.)
ne Yahudi ne Hiristiyan'ds. O, hanif bir miistiimandi,” Buna gére tbrahim’in dininden
yiiz ¢evirmek Islam’dan yiiz gevirmektir. Islam’dan yiiz ¢eviren kimse nefsinin hakki-

Taberi, I, I 129

Taben, Il, 2/1-2. Kurtubt, il, 148. Beydavi, |, 212. Hazin, |, 212,
Bakara, 1/142.

A'raf, 7/155. bk. Tabern, V1, 9/76.

Cin, 72/3.

Gin, 72/15.

Cin, 72/5.

Hazin, 1, 212.

Mazin, I, 202.

Radb, s. 234-235.

Kurtubi, 11, 132.

Bakara, 21130,

Nesefi, 1, 201. Kuriubi, JI, 132. lbn Manziir, Xill, 498,
Ak bnran, 3/67.

Hazin, 1, 202. Kurtubi. 11, 132
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m bilememis, kendisini diigiinememis ve helake siiniklenmis kimsedir. Bu kimse ken-
disini cehalete ve temkinsizlige itmis sanki ¢ boylece nefsini sefih yaprmstir.”

4. Kiginin Bagkalanna Sefiheti

Bu, birisini cahillife, sersemlifie, temkinsizlige, hafif mesreplife itmek ve bagka-
sina sefahat isnat etmektir. Cahiliyye doneminde miisrik Araplar, kiz ¢ocuklarn 61dii-
riiyorlardi. Bunu sefahat ve cehalet sebebiyle sergilemiglerdi. Bu sefahatin sebebi, ilim-

sizlikti.” Yiice Allah, cahillikleri ve ahmakliklari sebebiyle gocuklarm §ldiirenlerin
hiisrana ugradiklarnm bildirmigtir. *

“Sefahet” kavrami Kur’an’da ¢ounlukla zem ifadesi olarak kullanmilmugtur. “Akil-
sizhk” anlaminda “sefahet”, eger bu akil noksanlif yaratiligtan geliyorsa kotiileme ifa-
de etmez. Ciinkii insanin elinde olan bir sey degildir. Akil, Allah vergisidir. Akl1 olma-
yanm sorumlulugu yoktur, Ancak Allah, akil vermis fakat bu akh kullanmayor veya ko-
tiiye kultaniyorsa 0 zaman bu insan yerilir. Iste astl “sefih”, Allah’in verdigi akli doj-
m ve hayirda kullanmayan kimsedir. Bu yiizden Allah, miigrik, kifir ve miinafiklara
“siifeha”™ demigtir. Ciinkii bu kimseler, akillanm kullansalar, Yaratani, Peygamberi ve
dini tanuirlar, O’na iman edip itaat ederler, Bu manada sefahatten kurtulmak aklin ve ge-
riatin muktezasina gére hareket etmekle miimkiin ojur. '

SONUC

Sozliikte, “hafif, tagkn, cahil, kétii ve diisiik ahlakli, akil ve idraki zayif olmak”
anlamina gelen “sefahet” kavram; din 1stilahi olarak; aklin ve dinin muktezas: hilifina
hareket etmeyi ifade eder. Diinyevi ve uhrevi yarar ve zaranm gozetemeyen her cihil
insan sefihtir. Kur’an’da; cahillere, miigriklere, kafirlere, miinafiklara, olmayacak geyi
isteyenlere, aklni iyi kullanamayanlara, mah ve miilkiinii sagip savuranlara siifeha’ de-
nilmigtir.

Insanin sefahet vasfindan uzak durmasi temel gorevidir. Sefih olan insan kendisi-
ni ziyana ve helake siiriiklemigtir.

7 lsfehani, s. 235.

Hazin, 11, 493.
Maide, 4/140.
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“Yiice Kur’an’in Tefsiri” Adh Eserde Gegen
Bazi Hadis Tenkidlerinin Degerlendiriimesi

Yavuz KOKTAS *

Ozet: .

Bu galigmada biz "Yiice Kur'an'in Qadgdag Telsiri” adli eserde bulunan baz) hadis tenkidle-
rini defierlendirdik. Stleyman Ateg, tefsirinde bir gok sahih hadisi tenkid etmigtir. Bu tenkidlerde
genel olarak iki husus gbze garpmaktadir: Kuran'a aykm olmak ve tarihi geligmelerin Oriing ol-
mak. Gahgmada bunlara ve dijer tenkid noktalanna bazi dmekier verdik ve hepsini aynntih ola-
rak inceledik. '

Anahtar Kelimeler : Yiice Kuran'in Cagdas Teistr, Tefsir.

Abstract:

On Evaluating of Some Hadith Criticism Found in the Work Named “Yiice Kur'an'in
Gagdag Telsin”

In this article, we evaluated some hadith criticism found in the work named “Yulce
Kuran'in Gagdas Tefsii”. '

Suleyman Ates, criticized a Iot of genuine hadiths in his work. Two poinis have usually att-
racted 1o our attention in this criticism: To be in cotradiction with Quran and to be the product of

historical devetopments. In the survey, we examplified these and other criticistn points and inves-
tigated all of them comprehensively.

Key Words : Yuce Kuran'in Cagdas Tefsir, Commentary.

*

¥rd. Dog. Dr., KTU., Hahiyat Fakiillesi
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Girig

Kur'an’ anlama ve yorumlama ¢abalari gegmigten glinimilze devam etmekie ve ak-
tiieltigini korumaktadwr. Klasik veya ¢afidag herhangi bir tefsirin, dyetleri izahta hadislere
sik s1k bagvurdugu miisahede edilmektedir, Ancuk klasik tefsirlerin genel olarak sahih ha-
disleri kabule yatkin oldugu, onlara akli itirazbarda bulunmadif belirtilmelidir. Cagday tef-
sir miielliflerinden biri olan Ates ise, temelde hadis gergefini kabul etmekte, ancak bir ¢ok
hadisi de akli vb. gerekgelerle tenkid ctmekiedir.

Siileyman Ates’in, tefsirinde bir gok hadtsi elestirdigi gorillmektedir. Bu hadisleri yer
yer sencd agisindan elestirdifi gibi metin agisindan da elegtirmigtiv. Metin elegtirilerinin
aguclikh olduBu belirtilmelidir. Elegtirilerde Kur’an’a aykinhifin ve tarihsel olaylarla irtibat
kurmanm 8o plana gikugi sdylenebilir. Bu elegtirilerin hepsini burada incelemek makalenin
boyutlarimi asmaktadir, Bu nedenle elestirilerin dnemli bir kismina deginilecektir. Bunlan
incelerken amacimizin daha ziyade metin tahlili yapmak ve ihtimaller iizerinde durmak ol-
dupu belirtilmelidir. Dolayistyla yorumlamaya miisait olan hadislerin ilk planda reddedil-
memesi gerektifi ortaya konulacaktic,

Bu clestirileri beg baghk alunda toplamak miimkiindiir:

1. Kur’an’a aykin goriilerek tenkid edilen hadisler :

2. Sonraki geligmelerin iirinii saytarak tenkid edilen hadisler

3. Hadise aykan goriilerck tenkid edilen hadisler

4. Kur'an’in ve Hz. Peygamber’in yapisina aykiri goritlerek tenkid edilen hadisler.

Son olarak Ates’in hadislerle ilgili bazi celiskilerine igaret edilecektir. Zira biyle du-
rumlarda Ates, belirli bir grup hadisi reddetmektedir. Ancak yapilan tenkidlerle uyusmayan
yaklagimbanin sergilendigi vurgutanmaledir.

Burada bir noktaya dikkat ¢ekilmesi gerekmektedir. Ateg, bazi hadisleri Kur’an ve ak-
la aylanilik gibi birkag yonden elegtirebilmigtir, Bu elegtirilerin, bir yoniine baghkta dikkat
gekilmig, ancak elegtirilerin hepsine cevap verilmeye galigiimigtir.

1. Kur’an’a aylarn gtirilerek tenkid edilen hadisler

Atey, bazi hadisleri Kur'an'a aykin gorerek redddetmigtir, $imdi bunlan inceleyelim.

Ormek 1.

Aley, Bubari ve Miishim'in naklettikleri bir hadisi' su ifadelerle elegtirir:

“Hz, Peygamber’in gayb1 bilmedifiyle ilgili olan dyet karsisinda, kiyamet ala-
metleri hakkinda ileri siriilen rivayetlerin yeniden akiler bir gozle degerlendirilmesi
gerektigi kanaatindeyim, Ciinkii bu rivayetler kendi aralarinda son derece geligkilidir.
Mesela, Hz. Alge’ye dayandinlan bir rivayete gre bedevi Araplar geldiklerinde, Al-
lah’1n Elgisi’nden kiyametin ne zaman kopacagini sorarlardi. O da onlann iginde bu-
lunan en geng insana bakar: EBer gu yayarsa heniiz ihtivar olmadan kiyamet kopar, der-
di. Cesitli yollardan Peygamber’den rivayet edilen bu s6z dofiru olsa, Peygambet’in
kiyametin pek yakin zamanda bir nesilden az bir zaman i¢inde kopacagim séylemis ol-
mast gerekir ki bu sz, Peygamber’in kiyametin zamanini takriben tespit ettifini gos-
terir. Bu ise, dyete tamamen aykindir. Aynca séyledifi zamanda kiyamet kopmadifi-

Buhasi, Edeb, 95; Mistim, Fiten, 136.
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na gore bu, higd Peygamber’in sahsina golge diigiiriir™.

Hadiste gegen es-sa’e kelimesinin kiyamet olarak cevrildifi anlagiimaktadir, Acaba
bagka ihtimaller yok mudur? Hz. Peygamber’in gergekte muridi nedir? Ibn Hacer’in belirt-
tigine gore differ rivayetlerde “es-sa’enin gelmesi™nden bedel olarak, “sizden yasayan hig
bir nefs hayatta kalmayacaktr” ifadesi gegmektedir, Ona gore bu ifade hadiste kastedileni
agiklamaktadir, [bn Hacer, bir bagka ihtimalin daha bulundufunu nakletmekiedir. Bu ihti-
male gére Hz. Peygamber’in amacy, kiyametin zamanumi kesinlikle belilemek degil, onun
yaklagugi konusunda miibalaga yapmakuw.’

Buradan agik¢a anlagilmaktadir ki, es-sa’e kelimesini kiyamet olarak anlama veya k-
yamet olarak anlagilsa bile, onun zamamini belirleme manasinda degerlendirmek zorunlu
degildir. Hgili rivayetlerin biitiinii ve gesitli ihtimaller bir arada degerlendirildiginde,
Kur’an’a aykin bir durum ortaya ¢ikmamaktadir.

Bu tip rivayetlerin elegtiritmesinde, Hz. Peygamber’in gaybi bilemeyecegine dair go-
riiglin etkili oldufu virgulanmahdir. Ancak Allah’in, “gaybm diledigi peygamberden bag-
ka hig kimseye bildirmedigi™ gercegi de malumdur. Ateg’in ¢eligkilerine dair bliimde bu
noktaya tekrar dikkal gekilecektir.

Omek 2.

Ales, Meryem siiresinin 5 ve 6. yetleri miinasebetiyle sunlan ifade etmistir:

“Baz tefsirlere gore Hz. Zekeriyya, Altah’tan miilkiine degil, bilgisine, peygamberli-
gine varis olacak bir salih evlad istemistir. Ciinkii peygamberler miras birakmaz. Bir hadi-
se gire Hz-Peygamber, ‘Biz peygamberier miras birakmay:z® demigtir. Bir bagka hadiste
de, “Biz miras birakmayiz, bieaktifimiz sadakadir'® demigtir, Biz bu hadislerin Hz. Fati-
ma’ya veriler Fedek toprafintn, kendisinden geri alinmasint haklh gostermek iizere ortaya
atildif kanaatindeyiz. Hz, Peygamber’in gercekten boyle soyledigi siiphelidir. Ayetin agik
anlamindan Hz. Zekeriyya’min hem malina hem de ilim ve hikmetine varis glacak, oldiik-
ten sonra adin, iilkilsiing yagatacak bir varis istedigi anlagrimaktadi™.

Burada, “Biz peygamberier miras birakmaytz™ hadisinin, “sonraki devirlerin etkisi”
ve “Kur'an'a aykinhk” gerekcesiyle reddedildii gorilmektedir. Hemen belirtelim ki, bu
hadis gegmigte Sia tarafindan da elegtiri konusu yapilimuster, Hadis iki agidan elegtirilmigtir:

a. Bu hadis, “Dofirusu ben, arkamdan ig bagina gegecek olan yakinlarmdan endige
ediyorum. Kanm da ksirdir. Tarafindan bana bir veli (oful) ver. Ki o bana varis olsun;
Ya’kub hanedanima da varis olsun.”* ayeli ile “Siileyman Davud*a varis oldu ve dedi ki: Ey
insanlar bize kg dili Sretildi...” ayetine aykindr,

b. Bu meseleyi en iyi bilmesi gereken Hz, Fatima, Ali ve Abbas’ur, Hz. EbG Bekir’in

Siileyman Ates, Yice Kur'anin Caddas Tefsir, Istanbul, 1988, Il 427. (Bundan sonra Tefsir
dive gbstenlecektir.)

Ibn Hacer, Felhu'i-bar, (thk. Abdillaziz b. Abdullah b. Baz), Bayrui, 1996, XI1, 194.

Cin (72), 26-27.

Buhdri, Humiis, 1; Megazi, 14; Ferdiz, 3; Mislim, Cihad, 49, 62; Ebi David, Imare, 19.

Buhari, Huemiis, 1: Miislim, Cihad, 49.

Tefsir, ¥, 369-370.

Meryem {19), 5-6.

Neml {27), 17. 61
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bu meseleyi bilmeye hig ihtiyaci yoktu. Zira o, Hz, Peygamber’e varis olacaffim diigiinen
kimselerden degildi. O halde Hz. Peygamber’in bu meseleyi daha fazla bilmesi gerekenle-
te teblig etmemesi nasil diigiinilebilis?"

Fahruddin er-Razi, Jia tarafindan ileri siiriilen bu iddialara su yekilde cevap verilebi-
lecegini belirtir:

“Hz. Fatima, bu miinazaradan sonra Eb# Bekir’in hilkmiine raz1 olmuog ve Ebd Be-
kir’in kiil oldugu hiikmin dogrulugu hususunda icma meydana getmigtic™."

Bununla birlikie Ateg'in ileri siirdiigii Kur*an'a aykanlik iizerinde biraz daha durmak gerekir.

Bir hadisin Kur'an’a aykinlifn ortaya konutabilmesi igin, hig bir te’vile mahal bi-
rakmayacak kadar agik ve netlifin bulunmas: gerektifit bilinmektedir. $imdi dnee dyetin si-
yak ve sibakim verelim: “Dojgruse ben, arkamdan i§ bagmna gegecek olan yakinlanmdan en-
dige ediyorum. Kanm da kasirdir. Tarafindan bana bir veli (ogul) ver. Ki o bana varis olsun;
Ya’kub hanedanina da varis olsun”.” Ayetten anlagildig gibi ihtiyarlayan Zekeriyya, kendi
yerine gececek bir cocugu olmadifim diigiinmekte, sulbiinden olmayan varislerin kendi yo-
lunda gitmeyeceklerinden endise etmekie ve Allah’dan kendi yolunda yiiriiyecek salih bir
akraba veya gocuk vermesini niyaz eimektedir.” Buna gove Hz. Zekeriyya, Allah’tan mali-
na varis olacak gocuk degil, yoluna, yani risaletine, niibiivvetine ve ilmine varis olacak go-
cuk istemektedir. Zaten varis ve miras kelimelerinin Kur’an’da bir ¢ok yerde maddi degil,
manev? anlamda kullanildigi bilinmektedir. "

Tefsirlere bakhimzda bu konuda ihtilafin var oldugunu gtrmekieyiz. Tabert, Abdur-
rezzik'm Hasan el-Basri’den naklettigi bir rivayete dayanarak, verasetin malla ilgili oldu-
gunu kabul etmigtir. Bunun yamnda tabiundan pek ¢ok kimse, verasetin niibiivvetle ilgili ol-
dugunu nakletmigtir. Aynca dvet “vefaiimdan sonra benim malima ve Al-i Ya'kub'un nii-
biivvetine varis olsun” seklinde iefsir etmigtir.” 1bn Kesir ise, peygamberlerin miras buruk-
mayacagima dair sahih hadisler oldufu icin Taberi nin tercihini elegtirmis, nakledilen haber-
lerin miirsel oldupunu ve bunlann sahih hadisleri iptal edemeyecegini belirtmigtir.' Ayrica
tbn Kesir, iki yonden yette kastedilenin niibiivvet mirasi oldugunu agiklamgtur:

a- Hz. Zekeriyya'nin mal sahibi oldefe zikredilmemigtir. Bilakis marangoz olup ka-
zandigaim yerdi. Boyle kimseler, mal toplayamaz. Ozellikle nebiler boyle yapmaz, zira on-
lar diinyaya kargi en zahid kimselerdir,

b- Buh@ri'de peygamberierin miras birakmayacaBi sabit olmugtur. Buna gére ayetteki mi-
ras, niiblivvet mirasina hamledi)-nelidir, Dolayisiyla “Ya’kub ofullanna da varis olsun” dyetinde,
“Siileyman, Davud’a varis oldu,™’ ayetinde oldugiu gibi, niibiivvet kastedildiZi anlagilmaktadir.”

" Fahruddin er-Rézi, et-Tafsinu'-kebir, Beymit, 1990, IX, 171.

Fahruddin er-Rézi, et-Tefsirut-kebir, [X, 169.

Meryem, {19), 5-6,

Tefsir, V, 369. .

Blz. A'raf (7), 168; Meryem (19) 40: Enbiya (21), 178; Fatir (35), 32.
Taberi, Camiu'l-beyén an te'vili &yi'l-Kurzw, Feyrut, 1988, I1X, 47.
Ibn Kesir, Tefsiru't-Kur'ani'-Azim, 'stanbul, 1985, ¥V, 208.

Neml (27}, 16. o

Ibn Kesir, Tefsir, ¥, 207.
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Kugeyri, Beydavi, Ebii’s-Suud ve Aldsi gibi miifessirler de, dyetin hadisle iligkisine de-
ginmeksizin dyetieki mirasla, din, ilim ve niibiivvet mirasinin kastedildigini soylemiglerdir.”

Cagdag miifessitlerden Tahir b. Agur’un farkh bir yaklagim iginde oldufu goriilmek-
tedir. Tahir b. Agur, dyetieki mirasi, mal miras1 olarak anlamaktadir. O da Taberi’de oldu-
fu gibi, bu durumu Abdurrezzik’in nakietfigi rivayetin te’yid ettifini belirtir. Bu duruma
gore, peypamberlerin miras birakmayacaina dair hadiste sadece Hz. Peygamber’in kaste-
dildigini soyler. Buna Hz, Omer’in, Abbas ve Ali’ve styledigi, “Hz. Peygamber ‘bizler’ ifa-
desiyle kendini kastediyordu, degil mi?"™" séziiniin delil oldugunu ifade etmigtir.”

Son olarak Ibn Kuteybenin ilgili hadis ve ayeti nasil te’lif ettifini gorelim. bn Ku-
teybe’ye gbre bu hadis, Hz. Zekeriyya'nin s6ziine muhalif olamaz. Onun maksadi mala va-
ris olmak degildir. Ibn Abbas’n tefsirine géire, Hz. Zekeriyya'mn ilmine; Yakub hanedan-
nin ise miilkiing varis olmugtur. Hz. Sitleyman’in veraseti de miilk, nijbiivvet ve ilim vera-
setidir. Miilk ise mal degil, sultan, hilklim ve sivaset demektir,”

Sonug olarak sGyle sdylemek miimkiindiir: Ayetie kastedilen, genel kanaate gire niibiivvet
ve ilim mirasidit. Bu durumda hadisle gelismesi s6z konusu degildir. Ayette mal mirasimn kaste-
dilmesi ihtimaline gore ise hadisi, sadece Hz. Peygamber'le tahsis etmek gerekecektir. Bazi saha-
binin “bizler” ifadesini, Hz, Peygamber’in kendisi olarak antamas) bunu desteklemektedir. Her iki
- durumda da hadisin ayetle gelistigini ve uydurma oldugunu séylemek zor gériinmekiedir.

Omek 3.

Buhari’nin naklettigi rivayete gore Hz. Peygamber, Bizans krali Heraklius’a bir davet
mektubu gondermistir. Bu mektupta yunlar ifade edilmistir: “Rahman ve Rahim olan Al-
fah’in adiyla. Allah’m Resilid Muhammed den, Rumiarnn biyigil Herakl'e. Hidayete uyan-
lara seldm ofsun. Ben seni Istim’a davet edivorum. Miisliiman ol, seldmete erersin, Allah
sana iki kat mitkafaat verir. Efer donersen, halkimn vebali senin boynunadir. ‘Ey Kitab eh-
fi! Bizimle sizin aramzda egit ofan bir kelimeye gelin, Ailah’tan bagkasina tapmayalim,
O’na higbir seyi ortak kogmayalun...””

Siileyman Atesg, Huristiyan olan Heraklius’a ve Misir valisi Mukavkis®a bir mektup gon-
derilip, onlann [slam’a davet edilmesini glipheyle kargilamakitadir. Gerekgeleri sunlardur:

“Kur’an’n agik beyanma gore Hz. Peygamber, herseyden dnce Arap kavmine uyan-
c1 olarak gonderilmigtir. Mesajiun dili o topluma yoneliktir. ‘Biz her el¢iyi kendi kavminin
diliyle gtinderdik ki, onlara agiklasm'™ ve ‘Eger biz onu yabanci dilde bir Kur'an yapsay-
dik, derlerdi ki: Ayetleri anlayacafmmz bigimde agiklanmah defil miydi?** gibi ayetler, Hz.
Muhammed'in mesajimn dil yéniinden ilk muhatablarini Arap toplumu oldufunu gsterir,
Tabii mesajimin igeriffi evrensel, ama dili Araplara ydneliktir. Kur’an, Kitab ehlini dinlerini

" Bkz. Kugeyri, Letdifu'Mgdrdt, (thk. Ibrahim Besyuni), Merkezu Tahkikit-Turds, 1981, Il, 420

Beydavi, Envénut-tenzil, Beyrut, 1988, Il, 27, Ebu's-Suud, Irsddu't-akii’s-sefim, {thk. Abdullatif
Abdurrahman), Beyrul, 1999, IV, 229; Alisi, Réhu'l-ma'dni, Beymut, 1984, IX, 92-93.

Buhéri, Humds, 1.

Tahir b. Agur, Tefsinu't-tafrir ve't-tenzil, Tunus, ts. XV, 66,

Ibn Kuteybe, Te'vils muhteliffi-hadis, {thk. Muhammed Mubhyiddin el-Asfar), Beynut, 1989, s. 361-364.
Buhari, Bed'u’-vahy, 6. '

Ibrahim, 4.

Fugsilat, 44,
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birakmaya degil, fakat kitaplarum doZru bir gekilde uygulamaya, haktan ayrilmamaya ¢agir-
makta, dinlerini dogre uygulayan temiz yiirekli, Allah’a bagh Yahudilerin, Hiristiyankarin
ve Sabiilerin cennete girecegini bildirmektedir”.™

Once metinde bahis konusu edilen mektuptann kaynaklannt tespit etmemiz gerekir:

I-Heraklius'a gbnderilen mektup, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde, Buhari, Mislim
ve Beyhaki’nin Delailu’n-niibiivve’sinde kaydedilmistir.”

2-Necasi’ye génderilen mektup, tbn Ishak’n Sire’sinde, Hikim en-Neysabiiri*nin
Miistedrek inde ve Beyhaki'nin Deldilu’n-niibilvve sinde kaydedilmigtir.”

3-Mukavkis’a génderilen mektup, Beyhaki'nin Deliilu’n-niibiivve’sinde zikredilmigtir.”

4-Bahreyn kralina génderilen mektup, Ibn Hisam’in Sire’sinde nakledilmistir,”

$imdi yukandaki metinle ilgili deperlendirmeye gegelim,

t-Kur’an’in, muhatap olan toplumun diliyle vahyedilmesinden dsha dogal bir ey
yoktur, Ayetler bunu agikea ortaya koymaktadir. Ancak bu gergegin, Hz. Peygamber’in bag-
ka toplumlara davet mektubu gindermesinin elestirilmesine dayanak yapumasin anlamak
miimkiin degildir. Siiphesiz génderilen elgi ve mektuptann hi¢ anlagilmadifin varsaymak
58z konusu olamaz. Gonderilen elgilerin gittikleri bélgenin dilini bilmeleri tarihi bir vaki-
adir, Bu davet mektwbu, Islam’m uluslar aras: teblig siyasetidir. Aym sey uluslar arasi dip-
fomaside de gecerlidir. Mesela bugtin Amerika™nin, Tiirkive've gonderecegi bir mektubun
Tiirkge yazilmas: gerektifini soylemek ne derece dogrudur?

2-Aslinda ikinci gerekge, elestirinin asil amacini ortaya koymaktadir. Mektup gonde-
riken kimseler Hiristiyan oldufiina gére ve kitab ehli de dinlerini birakmayip Kitaplarim
dogru bir gekilde uygutadiklarina gére, onlan [slim’a duvet etmenin ne anlami vardir?! On-
lar bu halleriyle zaten cennete gireceklerdir! Siiphesiz bu, miiellifin ehl-i kitabla igili, “girk-
siz sadece Allah’a inanan ehl-i kitabin cennete girecegi” seklindeki diigiincesine dayanmak-
tadir. Bu konunun tarfigilmas: bagka bir sevdir, ancak boyle kabul edilse bite su soru sorul-
malidir: Rivayette zikredilen ayete gére Hiristiyan kral, sitksiz Allah’s inanmaya davet edil-
mektedir. Miiellif, bu kralin sick koymadifine, Kur’an'da vasiflart zikredilen ehl-i kitaba uy-
dugunu nereden bilmektedir?

Bunlar bir yana Heraklius’a, hatta difier krallara génderilen mekiuplann giiniimiize
ulastigina dair bir takim tespitler butunmaktadir. M. Hamidullah 1s18m Peygamberi adli ese-
rinde bu mektuplar tahlil etmistir.

Hamidultah, 6nce bazs miistegriklerin iddialanna yer vermigtiv. Bu miistegriklerden biri
olan Buhl’a gére, Heraklius’a gonderilen mektup rivayeti efsanedir. O, Islim kaynaklarna da-

5

Tefsir, I, 494,

¥ Ahmed b. Hanbel, Mdsned, |, 262; Bubar, Bed'wi-vahy, 6, Cihad, 102; Tefsir (3), 4; Mastim,
Cihad, 26; Beyhaki, Deldiu'n-nibdvve, (thk. Abdulmu’li Kal'aci), Beyrut, 1985, IV, 377.

% Ibn Ishak, es-Siret'n-nebeviyye, {thk. Muhammed Hamidullah), Paris, 1981, s. 210; Hakim
en-Neysaburl, eol-Mistedrek, (Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1990, Ii, 679, Beyhaki,
Delailu'n-nibavve, lI, 308.

#  Beyhaki, Deldirn-niibivve, IV, 395-396.

30

|bre Higam, es-Sirelu'n-nebeviyye, (thk. Muhammed Ali el-Kutub), Beyrul, 1995, IV, 221. Aynca

burada Abduflah b. Huzafe'nin, Iran kisrasing; Amr b. gl-As'in Umman melikleri Ceyfer ve Abbad'a;
Hevze b. AFnin Yemame melikine ve Suca’ b. Veheb'in $am melikine gdnderikdiginden bahsedilmektedir,
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yanarak, Hz. Peygamber'in génderdigi elcilerin, Hz. Isa’min havarileri 5meginde de goriildiigii
gibi, mucizevi bir yekilde génderilmis olduklan mermleketin dilini konugabildigini belintir. An-
cak Hamidullah, bu miistegrikin lbn Sa’d’daki eksik bir metne dayanarak biyle bir sonuca var-
cii ifade eder. Ona gore tam metin goyledir: “Bir giin Resiliillah’a, etrafindakiler yabanci
tilkelere elgiler gindermesini teklif ettiler. O da onlara basiretli bir kimse sifauyla, 6nce 1sa Pey-
gumber’in havarilerinin bagindan gegenleri, yani onlann gegirdifi tereddiitleri ve mucizevi bir
sekilde yabanci dilleri Greniglerini anlatt. Bunu miiteakip elgilerini se¢ti ve bunu yaparken de
her iitke igin, oray: daha dnceden ziyaret etmis ve muhiti bilen kimseleri tercih eni”.™

Hamiduilah’a gére, bu tarihi anlatimda imkansiz goziiken higbir sey yoktur. Herakli-
usun hareketleri, Hz. Peygamber tarafindan gayet iyi takip edilip bilinmekteydi. Kur’an’m
30. suresinin de bize bildirdigi gibi onun Iranhlarla yaptu: harpler, Hz. Peygamber tarafin-
dan dikkatle takip edilmigtir, Mektubun iginde yer alan konular, o devrin tarthine tamamen
uygun diismektedir. Hz. Peygamber, Isa Peygamber tarafindan havarilerinin dig iilkelere
gonderildiklerini biliyordu; kendisinden dnce gelen bir peygamberin bu tutum ve siinnetini
nigin aynen tekrarstamasin?”

Son olarak Hamidullah, mektubun asel niishasinin meveudiyetine dair bilgilerin gbrgii
sahitlerinin vasitasiyla bize kadar ulagtigimi belirtir. Siiheyli, bu mektubun aslim Kastilya
krah VII. Alphonse’un sarayinda gordiigiinii bize nakletmektedir. Bir asir sonra Ayni, M-
str'm Memluk sultant tarafindan Ispanya’ya gonderilen bir elginin gorgiisiine dayanarak
mektubun mevcudiyetinden bahsetmektedir, Biitiin bunlara géee Hiristiyan Ispanya’da boy-
le bir vesika bulundujfunda siiphe yoktur. Ancak bunun gercek mi, uydurma bir vesika m
oldupu bilinmemekiedir.”

Hamidullah, 1s14m Peygamberi adli eserinin ilk baskissndan, yani 1959dan sonra bu
mektubun aslinim yeniden ortaya ¢ikanildigin vurgular. Londra’daki Britisk Museumn yetki-
lilerinin vardift sonuca gére bu vesikamn, lizerine yazihi oldugu deri (parsémen), Hz. Pey-
gamber’in yasadify devir kadar eski bir devreden kalmadir. Bunun ardindan Hamidullah el-
Ittihad adli derginin 8 Mayis 1974 tarihli sayisinda konuyla ilgili bir makale vazitdifin, bu
makalenin sonunda mektubun iizerinde yazildifi deriyle ilgili mikroskopik ve ultra-viole
igmlan ile yapulan tetkiklerle, bilirkigilerin vardikian neticeleri kaydeder. Buna gore mek-
tubun iizerinde yazildigh deri cok eskilere kadar gitmektedir,”

Biitin bunlar defil mekiubun uydurma oldugunu, mektubun ashnin bile giinlimiize
kadar geldifini gostermektedir,
Ornek 4. '

Buhari, Ibn Omer’in goyle dedigini nakletmigtir: “Abdullah b. Ubeyy b. Selul ve-
fat edince oflu Abdullah, Res6lullah’a geldi. Resiluilah da ona kendi gomlegini verdi
ve onu bunur iginde kefenlemesini emretti. Sonra da onun iizerine cenaze namaz: kildir-
maya kalkn. Bu esnada Omer, Restiullah’in elbisesini tutiu ve ‘Bu bir miinafik iken ve

' M. Hamidullah, fsidm Peygamberi, {gev. Saiit Tug). lstanbul, 1990, 1, 343.

% M. Hamidultah, Isidm Peygambeni, |, 348.
M. Hamidullah, /siém Peygamber, |, 348.
M

Detayl bilgi igin bkz. Hamidullah, Jstdm Peygamber, i, 350.
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Allah seni onlar lehine magfiret istemekien nehyetmiy iken, sen bu adam iizerine cena-
ze namazi mt kilacaksin?” dedi. Resiliillah, ‘Allah beni muhayyer kildy yahut Allaf ba-
na haber verdi de “onlar icin istiffar et veya etme. Onlar igin yetmis kere istigfar etsen
de Allah onlara asla magfiret etmeyecektir’ buyurdw’ dedi ve ‘ben yetmigin izerine ar-

LI

trracaZim’ buyurdu”,

Siileyman Ateg bu rivayeti soyle elestirmektedir:

“Bu gesit varyantlan olan rivayet geliskilerle doludur. Evvela Hz. Omer’in heniiz mii-
nafiklar {izerine namaz kibmayt meneden ayel inmeden dnce, ‘Allah seni miinafiklar tizeri-
ne namaz kilmaktan menetmemis miydi?’ dedifi sdyleniyor. Bu ayet, Peygamber, miinafik
iizerine namaz kildirdiktan sonra inmis ise, Hz, Omer’in Peygamber'e, *Allah seni...” demig
olmasi makul defiildir. Ciinkli heniiz namaz kimayi meneden ayet inmemistir...80. ayette
Peygamber’e, Allah’in miinafiklan affesmeyecei bildirilmiy iken onun ‘Ben yetmigten faz-
la istiffar ederim, belki Allah affeder” demis olmasi da mubhtemel goriilmez, Ciinkii Pey-
gamber, ayetin anlaminin belli bir sayi degil, kesinlik ifade eutigini Allah’m, miinafik ve ka-
firleri affetmeyecedini bildirdigini bilir”.*

Sunu hemen belirtelim ki, Siileyman Afes’len tnce de bu hudise itiraz edenler olmugtur.”

Ates’in elegtirisinin ise iki noktada yoZunlastfi gérilmektedir, Sirasiyla bunlani de-
gerlendiretim,

1- Bir kere miinafiklar tizerine namaz kumaktan nehiy varid olmadigi ve Abdullah b.
Ubeyy zahiren Miisliiman oldugu icin Resiliillah béyle bir namazi kilmugtir.” O halde Hz,
Omer’in sozil ne anlama gelmektedir? Kurtubi buna gesitli cevaplar verir:

a- Aklina boyle bir diiglincenin gelmesi muhtemeldir. Zira Hz. Omer, Restliillah’un
beyan ettigi gibi, “itham olunan kimselerdendis™. Bazen Kur'an®in onun diigiincesine muva-
fik olarak indiZi de bilinmektedir. Bu da biyle bir durumdur.

b- “Onlara istififar et veya etme™ ayetinden, boyle bir mana gikarmas: muhtemeldir,

c- Hz. Omer’in, “Miigrikler igin of dilemek ne peygumbere ne de inananlara yaragr.™
ayetini boyle anlamasi ve bunu miinafiklara hamletmesi muhtemeldir, Zira bu ayet Mek-
ke'de inmigtir.!

2- “Onlar igin istiffar dile veya dileme, onlar i¢in yetmig kere istiffar dilesen bile
Allah onlan affetmeyecektir” ayeti problemli gériflmiigtiir. Buradaki problem, ayette ge-
gen ev (veya) baflacinin ne anlam ifade ettifii noktasinda yofunlagmaktadir. Bu bajla-

*  Buhari, Tefsir (9 Tevbe), 13.

Tefsir, v, 121122,

Ibn Hacer'in belintiging gére Buhari sarihi Davidi, ketamerardan Bakillani (6. 403/1010), Clveyni
(6. 478/1082) ve Gazali (§. 505/17111) bu hadisi tenkid etmigtir. Bkz. Fetfurl-bdri, 1X, 233-235.

Zemahgeri, ol-Keggafl an hakidiki't-tenzil, Beyrut, ts. H, 208,
Tevbe (9). 80.
Tevbe (9), 113

Kurtubi, el-Cami* H-ahkémit-Kuran, Kahire, 1961, VIII, 219. Aynca bkz. |bn Adil ed-Dimeski,
ef-Lubgh i uigmi'tkitah, (Ink. Adil Ahmed Abdulmevcud, vd.), Beyrut, 1588, 163,
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cn tesviye icin oldufunu sdyleyenler bulundugu gibi, tahyir igin oldugunu séyleyenler
de bulvnmakiadir. Tahyir manas: alindifinda rivayetlerle uyum iginde oldugunu soyle-
mek miimkiin olacaktir. Buna gére ayetin manast “dilersen istififar et, dilersen istigfar
etme” olmaktadir. Rivayetlerden anlagildigina gore ise Hz. Peygamber istiffar etme yo-
lunu tercih etmigtir.

~ Dolayistyla Hz. Omer'in mezkur baglacin tesviye manasinda oldugunu anlayarak,
Hz. Peygamber’e rivayetteki sézleri soylemesi muhtemeldir. Aynca Hz. Omer’in bu
sozleri sarfetmesinde dinde gosterdifii titizlik ve hassasiyetin de paymn bulundugu in-
kar edilemez.”

3- Son olarak boyle bir namazin bir teblig siyaseti olarak kibindifit da soylenebilir. Hz.
Peygamber, yetkiyi elinde bulunduran Abdullah b, Ubeyy'in oZluna ikram olsun diye baba-
sinin namazini kildirmug olabilir. Siiphesiz bunda onun kavmini Is1an’a 1sindimma ve onla-
un zararlanm defetme gibi bir maslahat bulunmaktadur.

Ancak Dahhak’in da belirttigi gibi Hz. Peygamber, Tevbe suresinin 80. ayetiyle ken-
disine verilen ruhsati kullandi, Sonra ise “onlara istiffar etsen de etmesen de egittir, Allah
onlar: affetmeyecektir,*” ayeti nazil olarak bu rubsat ortadan kaldirilmay oldu.”

Yukanda yapilan bu izahlar, ilgili rivayetlerin uydurma olmadig ihtimalini giiglendir-
mektedir.

Omek 5.

Buhari’nin nakletigi bir hadiste Hz. Peygamber kendine, daha Snceki peygamberlere
verilmeyen beg seyin verildigini belirtmekiedir. Bunlardan biri de daha dnceki peygamber-
lerin kendi kavimlerine, Hz. Peygumber’in ise, biitiin insanlara gonderilmesidir.”

Siileyman Ates, “Biz seni ancak, biitin insanlara mifjdeleyici ve uyanc: olarak gén-
derdik™ ayeti milnasebetiyle bu hadisi inceler. Buna gore ayette gegen “kaffeten” kelime-
si ism-i fail ve sonundaki “ta” da miibalaga igin olabilir. O zaman ayetin manasi, “Biz seni
insanlar: kiifiirden menedici, miijdeleyici ve uyanci ofarak gonderdik” olur. Baz: miifessir-
lere gore ise “kaffeten” kelimesi, “hepsi” anlanmundadir. Fakat ayetin siyaki birinci yorumu
giiclendirmektedir.”

Ates, bu izabin ardindan yukaridaki hadisi nakleder ve bunu soyle elegtirir:

“Bu hadis byle rivayet edilmigtir, ama bu tiir rivayetler, Hz. Muhammed’in *daha 6n-
¢e uyanimamy, kendilerine elgi gonderilmemis olan bir kavme, kendi dilleriyle Allah’in
buyruklarini izah igin pinderildigini’ bildiren ayeilerin nassina uygun diigmemektedir. Bu
ayetlerden dolay) biz ‘kaffeten’ kelimesinin, menedici anlamina gelmis olduBunu tercih edi-

yoruz”®

2 Ion Hacer, Fethu'-bar, X, 233-235; Ayni, Umdetu'l-kr, XV, 202.

Minafikun, 6.

lbry Adil ed-Dimigki, el-Lubdb fi uldmii-Kitdb, X, 157.
Buhari, Teyemmim, 1; Salat, 58.

Sebe, 28.

Tefsir, VI, 253.

Tefsir, VI, 253.

a5

47

67




DIYANET ILMI DERGI » CILT: 40 - SAY1: 4

Bu elestiriyi su jekilde deffertendirmek miimkiindiir:

I- Gergekien “kaffeten” kelimesi, hem “kiifiirden menedici” hem de “hepsi” anlamu-
na gelebilmektedir. Taberi, Katade’den “hepsi” antamim naklettigi gibi kendisi de bu ma-
nayi kabul etmigtir.” Kurtubi, “hepsi” anlamim kabul etmis, diger goriigleri “kile” kelime-
siyle kaydetmigtic.” [bn Ebi Seybe, Micahid’den; {ba Ebi Hatim, Muhammed b, Ka'b ve
Katade’den aym manayi nakletmigtir.” Abdurrezzak b. Hemmam, Miicahid’in ayetin tefsi-
ri olarak mezkur hadise aufta bulundugunu belirtmigtir.”? Ugiincii asnn ilk yarisinda yaga-
yan milfessirlerden biri olan Huvvari “kaffeten” kelimesini tiim insanlara gamil kildifo gibi
cinlere de samil kilmmgtie.™ Ragib el-Isfehani ve BbG Hayyan ise “kaffeten” kelimesine “ki-
fiirden menedici” manasi vermiglerdir,™

Biitiin bunlar “kaffeten” kelimesinin “hepsi” anlarmna gelebilecegini ve bunu da ha-
disin destekledigini gostermektedir.

2- “Kaffeten” kelimesinin “kiifiirden menedici” anlanuna geldigini kabul edelim. Bu
takdirde de hadisi Kur'an’a aykin gémmeye gerek yokter, Ciinkii ayet siyakina uygun ola-
rak miigriklere hitap etmekic ve Hz. Muhammed’in ontan kiifiirden menedici olarak gonde-
ﬁldigini belirtmektedir. Hadis ise bagka bir geyi sdylemekte, difer peygamberlerden ayn
olarak Hz. Peygamber’in biitiin insanlara gonderildigini vurgulamaktadir. O halde ayet ve
hadisin farkli seylerden bahsettigi kabul edilmelidir. Dolayisiyla ayet ve hadisi birbiriyle
mukayese yapmaya gerek yoktur. Zira yukanda adi gegen miifessirler “kaffeten” kelimesi-
nint ne anlama geldifi iizerinde durmug, fakat higbiri hadisle bu anlamda bir baglant: kur-
manugtir.

3- Elgilerin bir kavme kendi dilleriyle gonderilmesinin, hadisin Kur'an’a aykimhgma
gerekge olarak jleri siiriilmesi isabetsizdir. Peygamberin bir kavme kendi diliyle gonderil-
mesi dogal bir durumdur. Ancak Hz. Peygamber’le niibiivvet sons ermistir. Stiphesiz miiel-
lif de Hz. Muhammed’in peygamberliginin evrenselligini kabul ediyor. Ancak hadisi eles-
tirmesiyle bir geligkiye diigmils olmaktadir. Oysa miiellif, hadisi farkl anlamlara gelebile-
cek ayete degil, kendisinin de kabul ettifi Hz. Peygamber’in peygamberliginin evrensel ol-
dugunu bildiren ayetlerle kargilagtimasi gerekirdi. Bu durumda hadisin, Hz. Peygamber’in
peygamberliginin evrensel oldugunu bildiren ayetlerle uyum iginde oldufu géniilecektir.

4- Son olarak sayet “kaffeten” kelimesinin manas: “kiifiirden menedici olarak” ise,
ayet bu manaya uygun olarak gevrilmeliydi. Ancak miiellif ne tefsirdeki terclimede ne de

“ Taberi, Camiut-beyén, X1, 96,

Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami'l-Kur'an, XiV, 300.

Alugi, Rubu'-ma’‘ani, Beyrut, 1994, X, 142,

Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsin/i-Kuran, It, 13i. Aym zamanda bkz. Firuzabadi, Besdiru
zevi'l-lernyiz fi 1etéifii-Kitabil-aziz, Beyrut, ts. IV, 358; lbn Ebi Talib el-Kaysi, Migkifu frabit-Kuran,
Beyrut, 1988, 1I, 588. '

Hud b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsinu Kitabilffahi't-aziz, (thk. Ba el-Hac b. Said el-Serifi), Beyrut,
1990, I, 399.

Bkz. Radib el-lsfehani, Mufredalty elfazii-Kuran, (thk. Safvan Adnan), Dimesk, 1992, s. 713; EbdQ,
Hayyan el-Endifusi, el-Bahns-muhil, Beyrut, 1980, VI, 281. Aynica bkz. Hiiseyin b. Ebil-lzz el-
Hemedani, of-Ferid i I'rabit-Kur'an'il-mecid, (thk. Fuad Ali), Danv's-sekafe, ts. 1V, 72.
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miistakil olarak hazirladigi mealde bu manayi vermemis, aksine “hepsi” manasinl vermis-
tir. Bu da gtiphesiz dikkate deger bir durumdur.

Omek 6.

Hz. Peygamber’e, Yahudi Lebid b. A’sam tarafindan sihir yapildifi rivayetlerde geg-
mekedir.” Siileyman Ateg bu rivayetleri séyle elestirmektedir:

“Muhammed lzzet Derveze soyle diyor: Bu hadis kargisinda hayret ediyoruz. ‘Allah
seni insanlardan korar’*® ayetiyle Allah, Peygamberini insanlann zararlanindan setlerinden
koruyacagim va'detmigtir. Peygamber efer yapilan biiyiiniin etkisinde kahp yapmadifim
yapli, yaphBim yapmadi zannedecek kadar bir akli denge bozukluZuna uirarsa, ne onun ma-
sumlugu ne de vahiylerin korunma garantisi kahr...Kadt Abdulcebbar s6yle demistir: ... Yii-
ce Allah, Peygambert’e *biiviilenmis’ diyenleri reddetmektedir. Bu rivayet dofru olsa miis-
riklerin, Peygamber hakkindaki bu sozlerinin doru olmast gerekir, Bu ise caiz degildir. Ba-
21 miifessirler Kadi’nin ' bu sozlerini reddetmiy ve rivayetin dogrulugunu savunmak igin de-
migler ki: Kafirler ‘“biiyiilenmig’ sdzleriyle Peygamber’in akimn gittiging iddia ediyorlards,
Peygamber’in akliin gittigi dogru degildir ama, biiyii ile Péygamber’in bedenine bir hasta-
hk gelmesini kimse inkar eimez. Elbette bu cevap tutarli bir cevap degildir. Ciinkii Buha-
ri’de bulundugundan sagiam kabul edilen rivayette dahi Peygamber, ‘kadinlarina varmadi-
& halde vardigim, yapmadifi seyi yaptifim sanuyordy ve bu alu ay siirdii’” deniliyor. Bu, al-
2 ay Peygamber’in hayal gorditfii anlamina gelir. Bu, bir beden hastahgl degil, haga by

onun akit giiciiniin zayiflamasi dernekitis™.”

Ateg’in ilgili fivayete elestirisi 6zetle byledir. Sihir rivayetleri hakkinda tarihte oldugu
gibi giinimizde de pek gok kimse konugmug, kabul ve red yoniinde fikir beyan etmigtir. Bu
konu mitstakil aragtumalara konu olmus, rivayetler arasindaki farkliliklar tespit edilmigtir.**

Simdi yukandaki metinle ilgili bazi miilahazalarda bulunalim.

I- Sihrin alts ay siirdiigiine dair Buhari’den aktanlan ifadeler dogru degildir. Ciinkii
Buhari’de, “kadinlanina varmadiffi halde varcifim zannediyordu” seklindeki ifadeler olma-
sina ragmen, “bu alu ay siirdii” seklindeki ifadeler bulunmamaktadir. Bu ifadeler, Ahmed
b. Hanbel’in Miisned’ine aittir.” Bununla birlikte sihrin etkisinin birkag giin, kirk gece, bir
yil stirdiiine dair rivayetier de bulunmaktadir. Bu ihtilaf, rivayetin veya olaymn biitiiniiyle
reddedilmesini gerektirmemelidir, Bunlar icinde uygun olabilecek “birkag giin” ifadesini
tercih etmek gayet miimkiindiir.

% Bkz. Buhari, Bed'u'-halk, 11; Cizye, 14; Tibb, 47, 45, 50; Edeb, 56; Miistim, Selam, 43; Ibn Mace,
Tibb, 45; ibn Hanbel, Misned, VI, 57, 63, 96.

% Maide, 67.

5 Tefsir, XI, 195-196.

58

Bkz. Ali Osman Ates, Kuran ve Hadislare Gére Cinler-Biyd, |stanbul, 1995, s. 268-294; Enbiya
Yildinm, Hadis Probfemien, Istanbul, 1996, s. 293-319. Bu aragtirmalarda Ali Osman Ates, sihir
rivayetlarinin uydurulmaddy, ancak ravilerin baz seylen zaptedemedikieri, Hz. Paygamber'e sihrin
tesir ettifine dair ifadelenn, raviler tarafindan ilave edildigi sonucuna varmgtir. Enbiya Yidinm ise
Hz. Paygamber'e sikrin tesir ettidi, ancak bunun zanneditdidi gibi alti ay siiven bir etki dedil, birkag
gintik sitren bir dalgmnhk, unutkanlk oldudu sonucuna ulagmigtr.

Bkz. |bn Hanbel, Masned, Vi, 63.
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2. Sihrin bedene tesir etmesi makul kabul edilmelidir, Sihrin biyle bir etkisi oldugu-
nu kabul edenler, Hz, Peygamber’in hayal ctmedigini, zannetmedigini séylememekiedir.
Sihrin bedene tesir etmesi bedende bir acin, bir sizinin, agrimin meydana gelmesi anlamin-
da olmamahdir. Sayet vahyin korunmasi kesinse -ki boyledir- Hz. Peygamber’e gelen ha-
yalin ve zannm vahiyle ilgisi yok demektir. Zaten rivayetlerde bu hayal ve zannin, Hz. Pey-
gamber’in hanimlarma yaklagmakla ilgili oldugu ifade edilmektedic. Dolayisiyla vahiyle
alakali olarak aklina bir halel gelmemistir. Aslinda bu tek bir olay bile sihrin tesirinin gok
ktsa bir siire oldugunu gistermektedir. Aksi takdirde mesala bir yil veya alu ay siirseydi, bu
siire zarfinda meydana gelen tesirler de bize aktanlirdi.

3- Hadisin Kur’an’a muhalif oldufiu diigiincesi de dogru degildir. Miigrikler, “siz sa-
dece sihirlenmig bir adama tabi oluyorsunuz” szleriyle, Hz. Peygamber’e sihir yapildigini,
bir miiddet deZistifini sonra da sifa buldugunu kastetmemiglerdir. Onlar bununla, yaptidi ve
soyledifi her seyin hayal ve delilikten kaynaklandiini, ona gelenin vahiy olmadifing kas-
tetmiglerdir. Gayeleri Hz. Peygamber’in risaletini inkar etmek ve onun delirdigini yaymak-
(. Bu konudaki ayetlere bakildiginda bu durum agik¢a anfagiimaktadie.”

4- Peygambetlerin bedenlerine sihrin tesir edebilecefine dair Kur'an'da da bazi ifade-
ler bulunmuktadir. Mevdudi buna dayanarak sihirle ilgili rivayeti anlamaya cahsnugter. Bi-
zim de kauldifimiz bu goriigii aynen aktarmak faydah olacakuir:

“Sihkrin gercekligi konusunda Kur'an’a bakilmalh ve Hz. Musa kissasi okunmihdr,
Sihirbazlar, sopalari ve ipleri yilan hiline getirmisti, ashinda onlar yilan olmamigti, fakat
orada bulunan kalabalik, o sopalar ve ipleri yilan sekline dontigmiis olarak goriir olmuglar-
di. Hatta peygamber olmasina rafmen Hz. Musa bile o kadar biiyillenmisti ki, o da onlari
yilan geklinde gérmiigtii. Allah $8yle buyurur: *Sihirbazlar ellerindekini yere atinca, insan-
lann gozlerini biiyiilediler de onlan dehgete ditgiirdiler’,” ‘Bir de ne girsiin! Onlarm ipleri
ve sopalan, biiytiden dolay: kendisine dojgre koguyormug gibi zannetti de Musa iginde bir
korku hissetti’.* Bu ayetlerden, sihrin egyanin mahiyelini degfigtirmedigi, ancak bir tiir ruhi
tesir meydana getirerek, insanin algalanni etkiledifi ve sihrin peygamberlere bile etki yap-
uh anlagibmaktadir, Bu sihir yoluyla higbir sihirbaz higbir gekilde peygamberi maZlup ede-
mese de, onu yakigiksiz davraniglara siiriikleyemese de sihrin, peygambere gegici etkisinin
olabilecegi Kur’an’dan 6grenilmektedir. Hadislerde Peygamber’e yapildif belirtilen sitirin
higbiri akla, miisahedeye, tecriibeye ve de Kur’an’in dediklerine aykin degildir. Rivayel-

® Muhammed Ebii Sehbe de Hz. Peygamber'e yapilan sihrin, “bedeni-bir rahatsizliktan bagka bir sey

olmadi§r” gorigiine katimaktadir. Ona gére hadisin bazi varyantlannda, “yapmadif) bazi geyleri
yaptifem hayal edivordu” ifadelerine yer verlmig, ancak Sifyan b. Uyeyne'den gelen sahih
rivayette, bu hayalin akii bir durumla ilgili olmaywp bundan ne kastedildidi agklanmigtir. Hz.
Aige'den nakledilen bz konusu rivayette, “Resilullab’a sihir yapud, hatia kadintara yaklagmadigi
halde vaklagh@im zannediyordu™ denilmigtir. SOfyan bunun sihrin en siddetli ¢esidi olduguny
belirimigtir. Buna gére Hz. Peygamber'e yapilan sihir, tamamen bedenle atakal bir geydir. Bkz:
Stnnet Midafaasi |, (gev. Mehmet Gérmez-M. Emin Ozaigar), Ankara, 1990, s. 374.

*" Ebd Sehbe, Stinnet Midafaast |, s. 374.

Araf (7Y, 14.

Taha {20), 3.
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lerden &grenilen yeyler ancak, Hz. Peygamber’e bir iki giin i¢in dalgimhik, unutkanlik gibi
hillerin geldigidir, Peygamber, eger gehid oluyor veya yaralanabiliyorsa, aym peygamberin
sihirden etkilenmesine sagilacak bir gey yokiur.™*

Omek 7. _

- Ateg, “De ki; Bana vahyolunanda leg veya akatlmig kan yahut domuz eti -ki pisliin
kendisidir- ya da giinah iglenerek Allah'tan bagkasi adma kesilmis bir hayvandan bagka ye-
menjn haram cldufuna dair bir ifade bulamiyorum ™ seklindeki ayeti dikkate alarak, bura-
da sayilan dort tiiriin diginda yenilmesi haram olan bir hayvanin bulunmadiin belirtmigtir.
Bilindigi gibi Hz. Peygamber, bu ayette sayilmayan yaban egei,” azi dighi yurtict hayvan-
lar” gibi bazi hayvanlarin yenilmesini yasaklamtste. Ates, bu tiir hadislerin mezkur ayete
muhalif oldugunu syleyerek su izahlan yapar:

“Hz. Peygamber’in yaban egeZinin, katinn, azt digli yirhict hayvanlarin, pislik yiyen
hayvanlarin etlerini haram kitdig rivayet edilir. Fakat kendi aratannda geligkili olan bu ha-
dislerin, yiizde yiiz Hz. Peygamber’in sdzleri oldufuna ve bu ahad haberlerin, ayetin genel
ve kesin hiikminii degigtirebilecegine inanmiyoruz.. Medine devrinde inen Bakara suresi-
nin 173, ayetinde, Allah size ancak legi, kani, domuz etini ve Allah’tan bagkas: adma kesi-
leni haram kildi’ buyurulurak, yine dért cins et haram sayilmig ve bu husus hasr edatiyla pe-
kigtirilmigtir.”™

Bu ifadelerden Ates’in iki gerekgeyle ilgili hadisleri dikkate almadify anlagtlmaktadur:

a- En’am suresindeki ayetle Bakara suresindeki ayet birbirini 1e’yid etmekte ve hasr
edaty, bu dort cinsin digindaki etlerin kesin olarak helal oldugunu gostermektedir.

b- Hasr edatiyla sadece bu tiir et haramsa, hadiste belirtilenler ayete ters diigmektedir.
O halde hadisler dikkate alinmamahdir.

Gergekten ayetle hadislerin kesin olarak birbirine muhalif oldufunu sdyleyebilmemiz
igin, hasr edatimin Atey’in belirttigi anlamda olmas: gerekmektedir. Bundan dolayr hasr eda-
tenen gegtifii bu ayetlerin, hadisleri diglayip dislamadifis iizerinde durulmalidir. Buna gore
ayetle hadisler arasinda agik ve kesin bir aykirilifiim belunduBunu sbylemek zor goriinmek-
tedir. Aksine ayetle hadisler birbiriyle uyuyur durumdadir. Zira Allah, ayeue, “De ki: Ba-
na vahyolunanda...haram olarak bulamiyorum” buyuruyor. Dolayisiyla Hz, Peygamber,
o zamana kadar kendisine vahyolunanlardan bagkasini haram olarak gérmemigtir. Ancak
bu, daha sonra vahiy yoluyla yeni birtakim haramlarin bildirilmeyecegi anfamina gelmez.”
Elmali M. Hamdi Yazir da bu kansattedir, Ona gére Kur'an ve siinnette bulunan geyler bir-

* Mevdudi, Meseloler ve Cézimlor, 1990, )i, 47-48. Aynca bkz. lon Kuteybe, Te'ilu muhtelofi)-
hadfis, s. 182, £hi Sehbe, Stnnet Mudafaas: |, s. 372-378.
En‘am (B}, 145.
Buhari, Zebaih, 28.
Buhari, Zaebdih, £9.

Tefsir, N, 246. Miifessir Fahreddin er-Razinin de bu gdriste oldufiu belitiimelidir. Bkz.
ot-Telsirut-kebir, X1, 179-183.

Misfir b. Gurmullah ed-Dimeyni, Madiste Metin Tenkidi Metotian, {gev. llyas Celebi v. dar.),
Istanbul, 1997, 5. 66.
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birine muhalif dedildir. Yani hadisler ayetlerdeki simrlamayr neshetmemis, aksine bunu
agiklayip teker teker eli haram olanlan saymigtir,”

Hasr edatinin gegtigi ayetleri sebeb-i niizul tgiinda anlamak da miimkiindiir. Sebeb-i
nuzul bilgisinin faydalanndan biri, hasr veya tahsis siiphesini ortadan kaldumasidir. Bilin-
digi gibi baz1 ayetlerden ilk bakigta hasr manasi anlagilabilir. Ancak niizul sebepleri bilin-
digi zaman, bu tiir giipheler ortadan kalkar ve hilkimiin sadece o ayette ifade edilen husus-
lardan ibaret olmadigs anlagiimag olur. Yukaridaki ayetlerde haram sayilan yiyeceklerin dort
hususa hasredilmis olmasi, onlanin disinda haram yiyeceklerin bulunmadifini gistermez.
tste burada hasrin ortaya gikardigi tevehhiim ancak sebeb-i nitzul yardimiyla agikhga kavug-
twrulabilir, Zira miigrikler, stz konusu ayette ifade edilen haramlanin miibah oldugunu iddia
ediyorlar ve bunu hararetle savunuyorlardi. Onlara gire ayette sayilan yiyecekler esasen

- miilbahti ve haram olmasi igin hi¢bir sebep yoktu, Tam da biyle bir ortamda siiz konusu ayet
indirilerek miigriklere, “haram olacak bir sey varsa, sizin helal kabul ettifiniz yiyeceklerdir”
seklinde cevap verilmistir. Yoksa az oace belirtildigi gibi Allah, bu dort hususu haram say-
makla bunlann digindakilerin helal oldufunu kastetmemigtir. Burada esasen amaglanan he-
lalin degil, haramin ispandir.” Bu tipki tartiyma sirasinda muhataplann birinin kargisinda-
kine “bunlar tamamen yalandir!” deyince muanzin, “hayir, yalan diye bir gey varsa o da se-
nin iddia ettifin geydir” demesine benzemektedir. Siiphesiz bu ifade tarusma uslitbunun
dzelliginden kaynaklanmaktadir. Yoksa o, “diinyada bundan bagka yalun yoktur” anlamin-
da stiylenmig bir soz degildir.”

Bu agiklamalardan anlagiidifma gore ayetlerle hadisler arasinda bir aykunlik yoktur,
Bunun yaninda hadislerin, ayetleri neshetmesi gibi bir durum da s6z konusu degildir. Bura-
da sisz konusu olan sadece hadislerin ayetlert beyén etmesidir.

Omek 8.

Siileyman Ates aym yardmasiyla ilgili hadisleri, Kur’an’m mu’cize anlayigina ters
diigtiigiinii belirtir, Bu diisiinceden dolay1 “ayin yanldigin™ ifade eden ayeti” farkli bir ge-
kilde yorumlar. Ateg’in, genel olarak ayin yanldigim belirten hadislerle ilgili elegtirisi soy-
ledir:

“Ayin yanlmas: hakkindaki rivayetier pek ¢ok gibi goriiniirse de incelendiginde bun-
lann ¢ dort sahabiye dayandinldify goriiliir. Taberi’nin sevketti3i rivayetlerden igii Enes
b. Malik’e, yedisi Abdullah b, Mes’ud’a, biti Abdullah b. Omer’e, biri Ciibeyr b, Mut'im’e,
iigii de Ibn Abbas’a dayandinlmaktadir. Simdi bu sahabiler iginde olay: gérmesi muhtemed
olan tek kigi Ibn Mes'ud’dur. Ama ona atfedilen bu rivayetlerin gergekten onun tarafindan
sbylenmig olmasi giiphe gétiiriir. Bir de Huzeyfe'nin yaptifi bir konugmasinda soyledigi bir
s6z vardir ki, bundan ayn yanlmg olmasindan ziyade yanlacag anlagiimaktadir. Ebd Ab-

" Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Difi, (lt, 2075.

Suyut, ef-ltkdn § uldmi't-Kur'an, lstanbul, 1978, 1, 39; Cemaleddin el-Kasimi, Tefsir iminin Temel
Meseleleri, (gev. Sezai Ozel), Istanbul, 1990, 5. 24,

Muhsin Demirci, Tofsir Usulé ve Tanhi, lstanbul, 1998, s. 109110,

Kamer {54}, 1.
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durrahman es-Sulemi diyor ki: *...Huzeyfe bize huibe okudu soyle dedi: yi biliniz ki Allah
(o saat yaklagu, ay yanldi) buyuruyor. lyi biliniz ki kiyamet yaklagmg, ay yarhmgtir...”.
Ayin yanimg oldufunu kabul eden miifessirlere gore miigriklerin bir ayet, (mucize) gor-
diikleri zaman, yiiz gevirip ona biiyii diyeceklerini anlatan ikinci ayet, Peygamber devrinde
boyle olaganiistii bir seyin vuku buldufunu gosterir. Demek ki onlar ayin yanldigimt gor-
miigler, ama yine Peygamber’in peygamberligini kabul ermemigler, ona biyii demiglerdir.
Bu tefsir ilk anda kuvvetli gibi goriiniirse de bize gore bu ayet, miigriklerin inkardaki 1srar
ve kararhliklarins belirtmektedir. Bunun anlam sudur: Kiyamet yaklagt, ay yanlds, yani he-
men hemen kiyamet kopup ay da yanlmak iizeredir. Fakat su miigrikler inkards o kadar ka-
rarhdirtar ki, kiyamet arefesinde aym yanldigim gorseler dahi yine kiyametin kopacafina
ihtimal vermezler”,™

Ates, ayin yanlmasiyla ilgili hadisleri bu gekilde elistimekiedir. $imdi bu elestirileri
degerdendirmeye galigalim,

1- Aym yanimasiyla ilgili hadis Abdullah b, Mes'ud”, Ibn Omer™, ibn Abbas™, Enes
b. Malik™, Ciibeyr b, Mut'im”™ ve Huzeyfe b. ¢l-Yeman® tarafindan nakledilmistir. Bu du-
rum, bn Abdilberr’in dediZi gibi hadisin sahabe, tabiun ve etba-1 tabiinden belirli bir top-
luluk tarafindan nakledildigini géstermektedir.”

2- Ates’e gore olay1 géren tek kisi Abdullah b. Mes’ud’dur. Oysa olay: gormesi mim-
kiin olmayan iki kigi Ibn Abbas ve Enes b. Malik’tir. Zira Ibn Abbas olay meydana geidi-
ginde heniiz dofmamusti. Enes ise dort veya bes yaginda idi. Difer sahabilerin ise olayi gor-
mesi miimkiindiir.® Bu nedenle olay: goren tek kigiden degil, dort kigiden bahsedilebilir,

Ateg, aynca lbn Mes’ud’un olayi gbrmesinin giipheli oldugunu sdylemis, ancak bunun
sebebini beyan etmermistir. Ayin yanimasiyla ilgili lbn Mes’ud’un rivayetlerini degerlendi-
ren llyas Celebi ise bu rivayetlerin mevkuf oldugu ve bunlann “ay yarildi” ibaresinin yoru-

™ Tefsir, X, 152-153. Kur'an'in mucize anlayisina ters oldudunu ve “ay yanids” ifadesinin gelecege

hamledilmesi gerektigini styloyen diger aragbrmactlar igin bkz. Hayri Kibagoglu, Alternatif Hadis
Metodolojisi, Ankara, 2002, s. 343; lvas Gelebi, Mikadi Aqidan Uzak ve Yakin Gelecekle ligili
Hadigler, stanbul, 1996, s. 158. .

Bkz. |lbn Hanbel, Misned, 377; Buhan, Menakib, 27; Tefsir 54/1; Mislim, Sifatul-minafikin, 43,
44, 45; Tinmizi, Tefsir, 54 (hadisin hasen-sahih oldugunu belirti); [bn Hibban, ekifsdn, XIV, 420;
Taberi, Camiul-beyén an le'viff dyi-Kuran, Beyrut, 1988, XXVII, 85; Taberan). el-Mu'cemul-
kebir, X, 74; Beyhaki, Delilin-nibivve, U, 265.

Bkz. Miislim, Sifatu’l-minahiin, 46; Timmizi, Tefsir, 4 (hadisin hasen-sahih olduunu belirtir); lbn
Hibban, ei-thsdn, XIV, 422; Taberi, Camiu'l-beyan, XXVII, 85; Beyhaki, Deldi/n-niibdwe, Il, 267.
Bkz. Buhasi, Tefsir, 54/1; Mislim, Srfatw'l-minafikin, 48; Taberi, Camiut-beydn, XXVIl, 86;
Beyhaki, Deldilu'n-ndbdvve, Ii, 267.

Bkz. Buhari, Menakibu'l-ensar, 36; Mastim, Sifatu’l-mdnafikin, 47; Tirmizi, Tefsir, 2 (hadisin hasen-
sahih oldufjunu belirtir); Taberi, Camiv-beyan, XXV, 84; Beyhaki, Deldiu'n-niblvve, N, 262,
Bkz. Ibn Hanbel, Musned, IV, 81; Timizi, Tefsir, 5 (hadisin haser-sahih oldugunu belirtir); |bn
Hibban, ef-lhsan, XIV, 422; Taberi, Camiu'l-beyin, XXVIl, 86; Taberani, etMu'cemu'l-kebir,
Il, 132, Beyhaki, Deldilu'n-ndbivve, |1, 268.

Bkz. Taberi, Camiv'-beyan, XXVII, 86; Suyuli, ed-Oiirrd-mensdr, Beyrut, 1993, VII, 671.

Bkz. Ibn Hacer, Fethl-béd, \Vil, 581.

Ibn Hacer, Fethu'tbad, VI, 341.
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mu seklinde degerlendirilmesi gerektigi goriisiindedir.” Oysa eserine kaydetiizi [bn
Mes ud’1a ilgili bey tarikten dordiiniin merfu oldufu gorilmektedir. Bunun farkinda olan [I-
yas Celebi, Hz. Peygamber’in “yahid olunuz!™ geklindeki ifadesinin ay tutnlmas: ile ilgili
bir yerum eldugunu belirtmigtir. Bu durumda dért merfu hadis mevkuf olana hamledilmig
olmaktadir. Bunun isabetli bir yaklagim olmadi ortadadir. Bize gore tek olun mevkuf ha-
dis, merfu olanlara hamledilmelidit. Merfu hadislerin anlamlar da bu noktada agiktir, As-
linda Thn Mes’ud’a ait, “Duhan, lizam, batse, kamer ve Rum (Romalifanin lranlilara galip
gelmest) olmak iizere bes sey geemistir” seklindeki mevkuf hadis de dolayli olarak aymn ya-
rilmasimin vuku buldugunu ifade etmektedir, '

3- Atey, Huzeyfe’den naklettigi rivayeti “ayin yanlacajts” seklinde anfamisur. Rivayet
gok agik olup béyle anlagilamaz. Rivayette Huzeyfe, “iyi biliniz ki, ay yanimighr” diyor. Bu
ifadeden “ay yanilacak” anlayup gikarilamaz. Hatta rivayetin Suyuti’nin naklettigi tarikinde,
“Resiliitlah’in doneminde ay yarilmustir,” seklinde bir tasrib de stz konusudur,”

4- Siiphesiz ayet ile hadisler birbirini desteklemektedir. Ancak Ates, ilgili ayeti farkly
yorumlayaruk hadislerin ayetle ¢eligtigini ileri siirmiigtiir. Bir kere Fahruddin er-Razi"nin de
dediZi gibi miifesserlerin gofu “ayn yanldigy” goriigiindedir.” Bu gorils ayetle uyum igin-
dedir. Kamer suresi 2. ayette gegen “ayet” kelimesini mucize anlaminda kullanmaya her-
hungi bir mani yoktur. “Ayet” kelimesinin mucize anlaminda olugunu ayetin sonundaki
miigriklerin, “bu biiyiik bir sihirdir” ifadesi de te’yid etmektedir. Bununla birlikte bir ¢ok
ayette de “ayet” kelimesi mucize anlamimda kullanslomgtir.™

5- Ateg’e gore ayn yarilmasy, kiyametin arafesinde gerceklesecektir. Fakat miigrikler
inkarda o kadar kararlidirlar ki, kiyamet arafesinde ayin yarddifini pérseler dahi yine kiya-
metin kopacagina ihtimal vermezler,

Bir kere “ikterebeti’s-sa’ekiyamet yaklagt:” ifudesini, kiyametin arafesi olarak anla-
mak zorunlu defildir. Ashinda biyle anlamaya gerek de yoktur. Zira Kur’an’da -bize gire
kiyamet gok sonralan kopacak olsa bile- kiyametin gok yakin oldufunu belirten ifadeler
vardir. Allah Enbiya suresinin ilk ayetinde $6yle buyurmaktadie: *Insanfarn hesaba gekile-
cekleri giin yaklagti. Hal boyle iken onlar gaflet iginde ytiz gevirdiler™. Bu ifade olaymn ki-
yametin arafesinde gergeklesecefiini gdstermez. Yukandaki mantifa uygun olarak, “hesap
giinil yaklagli, igte o zamanin insanlar, yani hesap glinii arafesinde bulunan insanlar, hila
gaflet igindedirler” demek miimkiin degildir.

Bazi hadisler de ayetlerin bu tslubunu te’yid etmektedir. Cabir b. Semure, Hz. Pey-
gamber’in 36yle dedifini nakleder; “Ben gu ikisi gibi (iyaret ve orta parmafim gostererek)
kiyametie birlikte génderildim”" Burada goriildiigi gibi -kiyametin zamans bilinmedigi
halde- Hz. Peygamber, kiyametin yakin oldufuna dikkat cekmektedir,

liyas Gelebi, Mikadi Agidan Uzak ve Yakin Gelecekile ligiti Hadisler, s. 162,

Suyuti, ed-Ddrii-mensdr, VIi, 671.

Fahruddin er-Razi, of-Tefsinsl-kebir, XXIX, 26.-

Bkz. Bakara, 211; Ali Imran, 49; En'am, 35, 37, 109; A'raf, 203, Yunus, 20; Ra'd, 7, 27; Saffat, 14.
Ibn Hanbel, Mgdsned, IV, 309.
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Atey’in yorumu belagat agisindan da problemlidir. Hitapta esas olan hitap-muhatab
wygunlugudur, Ay yarlmg ve migrikler buna biiyih demigtir. Bu durum hitap ve muhataba
uygundur. Ancak Ateg’e gire ayin yarilmasi o donemin migrikleriyle ilgili degildir. Yani
Allah, kiyamel arafesindeki miigriklerin buna inanmayacagini bildigi igin, ¢ dSnemin miig-
rikleri i¢in de ayni ifadeyi kullanmugtir, Oysa Allah, o dénemin miisriklerine hitap etmekte-
dir. “Onlar bir ayet girseler hemen ytiz gevirir ve buna bilyii derler”. Sayet bv kiyametin
arafesinde gerceklesecekse, o donemin miigrikleri ayin yarildigin: ve kiyametin koptugunu
gormediler ki, neden bu duruma biiyii desinler.

Aynica “kiyametin kopacafmna ihtimal vermemek” diye bir sey s0z konusu olamaz. Zi-
ra ayin yanlmasi ve tabii difer kiyamet unsurlar kKeyametin bizzat kendisidir. Onlarin bu an-
du ihtimal verip vermemeleri, inanip inanmamalart, bu olaya biiyii deyip dememeleri nem-
li degildir. Aruk bu anda olaya biiyii demeye bile firsat bulamayacaklardir. Bunun yaninda
miigriklerin kiyametin kopusuna biiyii demesine de gerek yoktur, Ciinkii kargilarinda bunu
yupan bir paygamber olmayacaktir. O zaman nigin bu olaya veya olaylara biyil desinler?

Bununia birlikte “kiyametin arafesinde” ifadesi, ayin yanlmasimin kiyameiin alameti
oldugunu gosterir. Oysa Ates, kivametin alametlerinin varhigina sicak bakmamaktadir, Zira
ona gore ansizm gelecek olan kiyametin alametleri olamaz,™

Son olarak sunu vurgelamak gerekir ki, Kur’an’in maddi mucizelere sanlmak suretiy-
le niibilvveti ispat edip iman telkin etmedigi agiktir. Bunun en agik delili, “Bizi, ayetler (mu- |
cizeler) géndermekten alikoyan tek ey, Sncekilerin b ayetleri yalanlanng olmasidu™ yek-
lindeki ayettir.” Bu, aynica Peygamber eliyle mucize géndermek konusundaki isteksizligi
vurgulayan en agik ayettic. Bununla birlikte Hz. Peygumber’in hi¢ mucize géstermedifini
iddia etmek de zordur, Zira ayetie, “biz peygambere hi¢ mucize vermedik veya vermeyece-
giz” yeklinde bir ifade yokiur. Aynca mucize gonderme konusundaki isteksizlifin miigrik-
terle ilgili oldugu belirtilmelidir. M’ minlere yinelik mucizelerde boyle bir isteksizlik yok-
iur. Zaten mii'minlere yonelik mucizeler niibiivveti ispatla ilgili degildir.

2. Sonraki geligmelerin {iriini sayilarak tenkid edilen hadisler

Omek 1.

Aley, imamlarin Kureygden olmasiyla ilgili hadisi™ su gekilde elegtirir:

“lmamtarin Kureygli olacagt haklandaki rivayetlerde, gelisen olaylarin parmag inkar
edilemez.”™

Atey’in, daha sonra olugan siyasi sartlar gerevesinde, hadisin uyduruldugu goriisiin-
de oldufiu anlagilmaktadir. Aynica bu hadisi Kur’an’a aykinlik gergevesinde degerlendiren-
lerin bulundugu da belintilmelidir.” Ancak bize gore hadisleri anlamaya ¢aligmak asil, ten-
kid etmek anzi bir durum olmalidir,

¥ Tefsir, Il, 148,

Isra (17), 59.

Bkz. Ibn Hanbel, Mdsned, W, 129; IV, 421. Benzer difer rivayeller igin bkz. Buhari, Menakib,
1; Miislim, imaret, 1-3.

Tefsir, 1, 141.

Bkz. Mehmat S. Matiboglu, “stém'da itk Siyasi Kavmiyelgilik: Hilafetin Kureysiigi’, AOIFD, (1979),
XX, 5. 121-213, '
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Siiphesiz imamlann Kureysden olacagun baglayicr ve dinf bir kaide olarak kabul etmek
Kur’an’a aykin goziikinektedir. Fakat mezkur hadisin sosyal ve begerf bir gergeklik ifade ¢t-
tifini ve tariht sartlarda s6ylendigini kabul etmek, onun anlagiimasina katki saglayacakur.”
Ibn Haldun, Kureysiligi, Kureysin bizzat kendisi olarak degil, Kureysde bulunan yeterli-
lik/asabiyet unsuruyla agiklar.” Mevdudi (6. 1397/1979) de aym goriigtedir. Soyle der:

“Hz. Peygamber, o dénem Araplarnn durumaunu gérerek bir karara varmugti ve bu gilp-
hesiz en dogru bir karardi. Kureys kabilesi yetenckli kigilere sahip olmast ve asirlardan be-
ri diferleri {izerinde etkili oimast yonleri ile giiclii bir kabile olarak dururken, Kureysin di-
sinda bir kabile devlet idaresine getirilirse, o bu igte muvaffak olamaz™.” '

Ateg’in, “geligen siyasi olaylanin etkisi” seklindeki izahi subjektiftir. Zira benzer irti-
batlar kurarak, bir ¢ok hadist bu sekilde reddetmek mitmkiindiir.

Omek 2. '
Ades, kadintarn devlet bagkam olamayacafiina dair hadisin de™ sonraki siyasi gelig-
meler ¢ergevesinde uyduruldugune kabul etmistir. bu konuda sunlan ifade etmektedir:

“Ozellikle Hz. Aise’nin Cemel vak’asinda taraftarlarina liderlik etmesinin, kadmn
halife olamayacag rivayetlerine sebep tegkil etmesi miimkiindiir. Oysa Kur'an’da kadinin
devlet bagkam olarmayacagina dair kamt yok, aksine kanit vardir. Sabd melikesinin giizel
vasiflarta anlatiimasy, pekala akalli kadimin da deviet bagkani olabilecegine kanat olabilir”.”

Aley’in burada da hadisleri tarihi sartlarda anlama yerine, reddetme cihetine gittigi go-
rillmektedir. Yine “siyasi geligmelerin etkisi” gibi subjektif bir olgii ile mezkur hadis eleg-
tirilmigtir. Boyle bir iddia clsa olsa hadisi uyduranlarin, Hz. Aige’nin devlet bagkanhgina ni-
yetlendigini bilmeleri durumunda miimkiin olur. Elimizde Hz. Aige’nin bu ige soyunduju-
na dair tarihi bir delil bulunmamaktadir. Kanaatimizee Hz. Aise’nin Cemel savagindaki ko-
numu, organizeli bir stratejiden ziyade fiili bir durumdur.

Hadislerin, dolayisiyla Hz. Peygamber’in sozlerinin ortaya ¢iktifa baglam ¢ok iyi bi-
linmelidir. Bu bilinmedigi takdirde hadislerin, Kur’an'la veya bagka seylerle geliskili gibi
giziikecedi ortadadir. Kadinin devlet bagkam olamayacagm ifade eden hadis, genel bir il-
ke olarak degil, Iran baglaminda ortaya ¢ikmistr. Yukandaki hadis, o zamanki tran’mn ig is-
leriyle alakah olabilecegi gibi, Hz. Peygamber’in fran politikasiyla da ilgii olabilir. Bu ih-
timaller varsa, hadisi reddetmenin anlami bulunmamaktadar,

Ancak bu hadise dayanarak, tarih iginde kadinin devlet bagkanbin reddedenterin bulun-
dugunu belirtmemiz gerckmektedir, $tiphesiz bu bir yorumdur ve hadiste ilgili yorum yapma
imkan: devam etmektedir. Tarih iginde elugan yorumlar, hadislerin reddine sebep olmamalidir.

b Detayl bilgi igin bkz. Yavuz Kdkiag, Metin Tahlili Agisindan Fethuh-Bér ve Umdetul-Kérinin
Mukayesesi, {basiimarnig dr. tezi), lstanbul, 1999, s. 234-235.

* lbn Haldun, Mukaddime (cev. Z. Kadiri Ugan), Istanbul, 1990, J, 493,

% Mevdudi, Meseleler ve Cozimieri, (cev. Yusuf Karaca), lstanbul, 1990, 1, 54. Aynca bkz. Mehmet
Erdofjan, Akid-Vahiy Dengesi Agisidan Sannet, Istanbul, 1995, s, 212,

®  Bkz. Bubar, Megiazi, 83.

7 Tefsir, |, 141,
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Omek 3.

Ates, yine Buhéri ve Miislim’in naklettifi bir hadisi su ifadelerle elestirir:

“Ashab-1 kiramin fazileti inkar edilemez. Ama ashabin dereceleri oldugu, onlann igin-
de de miinafiklann bulundufu Kur’an’m agik ifadesidir. Ashabi tenkitten korumak igin ba-
z1 hadister zikredilir: ‘Ashabima sdvimeyin, biriniz Ulud dagr kadar altin sadaka verse, on-
lardan birinin ne miiddiine ne de nasifine wlagabilir’ ™ gibi hadislerin, dott halife devrinden
sonta holiinmeler yiiziinden, her fickanin kendi goriigiine ters gdrdiiii sahabilere kargi yo-
nelttikleri hiicumlan dnlemek amaciyla sdylenmis, sonraki devirlerin uiriini otan stzler ol-
dufu anlagilmaktadir. Ashabin derecesine kimsenin ulagamayacagma dair Kur’an’da bir hii-
kiim yokiur. Insamin, Allah katmdaki derecesini yalmz Altah bilir. Peygamber'in devrinde
onun sahabisine sGven mi vardi ki Peygamber boyle séylesin. Aynca ifadelerde Peygamber
sanki sahabi olmayanlara, sahabilerine sévmemelerini emrediyor”.”

Yukandaki metinden anlagildifina gbre bu tiir hadisler, dont halife devrinden sonra
ortaya gikan boliinmeler yilziinden, her firkamin kendi goriigiine ters gordiifiii sahabitere kar-
1 yonelttikleri hiicumlan énlemek amaceyla s6ylenmis olup sonraki devirlerin triinleridir.

Oysa hadis, ne dbrt halife devrinden sonra ortaya gikan béliinmelerle ne de ashabm
derecesine kimsenin ulagamayacag ile ilgilidie. Hadisin bir baska tarikinde su ifadeler geg-
mektedir: Halid b. Velid ile Abdurrahman b. Avf arasinda bir tartisma olmug. Halid, Abdur-
rahman’a, “bizden birkag giin dnce Miisliiman olmakla bize dil uzatiyorsun.” demis ve onun
bu siizii Hz. Peygamber'e ulaginca, “ashabim bana birakin, nefsimi elinde bufunduran hak-
ki igin Uhud dagr kadar ya da daglar kadar aftn infak etseniz, siz onlarin amellerinin dere-
cesine eremezsiniz” buyurmustur.™ Bu rivayetten bir kere Hz. Peygamber'in sahabeyle il-
gili sdziiniin, Szel bir baglam iginde varid oldugy anlagiimaktadir. Halid de, Abdurrahman
da sahabidir. Ancak Halid'in ¢ikardig bir rartigma tizerine bu stzler sarfedilmistir. Dolayi-
styla yukandaki hadisin dort hatife devrinden sonra ortaya ¢ikugginy séylemek zordur. Her
ne kadar hadisin baglarm Halid b. Velid ile ilgili olsa da mesaji ayni zamanda bizi de ilgi-
tendirmekiedir. Bu rivayet aynica ii¢ geyi ortaya koymaktadir:

1- Hitab, dzel bir baglamda vuku bulmusgtur. Yani hitab dogrudan sahabilerle, dolayh
olarak sonraki Misliimanlarla itgilidic. Bu durumda, “ashabimna sovmeyimiz...” hadisinin,
ashabin en faziletli topluluk olduju ile ilgisinin olmadifinu séylemek miimkiindiir. Hadiste-
ki ifadeler, dini bize ulagtiran insanlar olmasy yoniiyle ashaba dil uzatdmasindan sakindir-
mada miibalaga yapildigint géstermektedir, Aksi takdirde ashabin yaptiklanni da veya baz
ictihadlanm da elegtimnek miimkiindiir.

2- “Hz. Peygamber devrinde ashaba sdven mi vardi ki, Peygamber biyle sdylesin”
seklindeki elestiri “sdvmek™ten maksat, Tiirkge'deki anlamu ise isabetli olabilir, Ancak bu
anlami sévmekten ¢lkarmak zordur. Halid b. Velid ve Abdurrahman b. Avf olayina baku-
Eimizda sHvmenin, tartiyma, siirtligme, hakaret vb. seyler anlamina geldifi anlagimaktadur.

Buhari, Fedailu ashabin-Mebi, 5; Mislim, Fedailu's-sahédbe, 221; Ebd Davud, Sinne, 10.
Tefsir, IV, 134,
" bn Hanbel, Mdsned, iIt, 266.
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Ayrica boyle seyleri ashabtan nefyetmeye de gerek yoktur. Ciinkii onlar da nihayetinde bir
begerdir.

3- Bu rivayeti dikkate aldifimzda, “Peygamber sanki sahabi olmayanlara ashabina
stvmemesini emrediyor” seklindeki elestirinin de isabetli olmadifi g&riiliir. Ciinkii sévme
olayinin baglami bellidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in, gelecek nesilierin ashaba kdr-
st masil davranacaklarini, detayl olarak beyan ettifini, s8ylemek miimkiindiir,

Burada da *daha sonraki dénemlerin etkisi” gerekgesiyle, hadislerin reddedildigi an-
lagilmaktadir. Bu gerekgenin ¢ok subjektif olduguny belirtmigtik. Zira boyle bir gerekceyle
ibadetle ilgili hadisleri abidlerin, ziihdle ilgili hadisleri zahidlerin uydurdugunu séyltemek
pekala miimkiindiir,

Ashabun faziletiyle ilgili dyetler varken, hadislerin uydumldufunu sdylemeye gerek
yoktur. Ashabin faziletiyle ilgili olan hadisler, bu dyetleri te’yid etmektedir. lnsanin, Allah
kaundaki derecesini yalniz Allah biliv, ama Allah’in derecesini bildirdiklerine de Sylece
inanmamiz gerekmektedir. 1s1am dimmeti igerisinde sahabenin diginda “Aliah onlardan raz
olmugtur™,'"" seklinde taltif edilen hig kimse bulunmamakitadir. Yine “Elbette iinizden fe-
tihten énce infak eden ve savaganlar, daha sonra infak eden ve savaganlara egit depildir.”"™
Buyuran da Kur’an"dir. Bununla birlikte ashabin da kendi iginde furkll derecelere sahip ol-
dugunu belittmemiz gerekmektedir.

Omek 4.

Siileyman Atey’in Bohart ve Miislim’den naklettifine gére Zu’l-Huveysira adl biri,
Huneyn ganimetlerinin taksiminde, Hz, Peygamber’e itiraz etmiy, “adil ol, glinkii adaleili
davranmadin” demigtir. Peygamber de, “effer ber adil degifsem, sen mahvoldun” demig ve
adarmun arkasindan bakip $6yle buyurmugtur: *“Bu adamm soyundan bir kavim ¢ikacak, ken-
dileriyle birlikte namaz kilan, orug tutanlara hakaret edecekler. Iste onlar ok yaydan gikar
gibi dinden ¢ikacakior. Onfari perede butursaniz dldiiriiniz, Ciinké onfar g8k kubbe aftindz
en gerli didirilenterdir”.®

Ales, bu rivayetin uydurma oldugunu kabul eder. Gerekgeleri s6yledir:

“Buhari ve Miislim’e girmiy olan bu rivayet, gergekte Hz. Ali'nin Nehrevan olayim
megiu gdstermek icin ustaca ortuya stiriilmiis, uydurma bir hadis olurak gozitkmektedir.
Yoksa Hz. Peygamber bir adaonin hatasi yiiziinden neslini kinpmaz. Aynca gaybi da Allah
bilir. “Hichir nefis yann ne olacafm bilemez’"' ayeti, gelecekteki olaylar ancak Allah’in
bilecegini, baskasinin bilemeyecegini géstermektedir”,"™

Bu ifadelerden ii¢ gerckgeyle hadisin elegtirildifi anlagilmalktadar:

a- Hz. Ali’nin haricileri Sldiirmesini megru gostermek,

Tevhe (8), 100.
Hadid {57}, 10.

Buhari, Istitabetu'l-miirieddin, 7; Mistim, Zekat, 142, 144, 147, 148. Bu yerlerde Sileyman Ateg'in
aktardi sekilde bir metnin butunmadidn belirtilmelidir,

Lokman {31}, 34.
Tetsir, IV, 95.
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b- Bir kisinin hatas: yiiziinden neslinin kinanamayacagi,

¢- Peygamber’in gayh bilemeyecegi.

Bize gisre bu hadis, Peygamber’in gaybi bilemeyecegi noktasindan elegtivilemez. Zira
Allah, diledigi zaman peygambetlere gaybim bildirir. Hz. Ali'nin haricileri 6ldiinmesini
mesru gostermek amaciyla uyduruldugunu soyleyebilmek igin, hadisin bizzat hacicilerle il-
gili ifade edilmis olmasi gerekmektedir. Hadisin haricilerle ilgili olmast ise tartismalidir, Bir
kiginin hatasi yiiziinden neslinin kinanmasi, hatta hadisteki tabirle Sldiirilmesinin emredil-
mesi ise gergekten dikkate alinmasi gereken bir noktadir. Ancak durum gergekien boyle mi-
dir? Meseleyi rivayetler gergevesinde incelemeye galigalim.

Rivayetlere bakildifinda bunlan gu gekilde tasnif edebiliriz:

1- Zu'l-Huveysira adh gahsm ganimet taksiminde Hz. Peygamber’e, “adil of!” dediji
rivayetler. Bu rivayet Ebl Said el-Hudri’den nakledilmekiedir. Rivayette, “adil ol!” diyen
sahsin boynunu Hz. Omer vurmak ister, Rivayetin sonunda Hz. Peygamber yoyle buyurur;
“Onu birak! Stiphesiz onun bir takim ashaby vardyr ki, sizden biriniz onlarm namazlan ya-
mnda kendi namaziny, oruglan yaminda kendi orucunu muhakkak kigik gorecek. Onlar
okun avi delip gikegt gibi dinden gikacaklor...”'®

2- Zu'l-Huveysira’'min adinin gegmedii, ancak sadece sifatlar sayuan bir gahsin, “Al-
lah’tan kork!™ dedigi rivayetler. Bu rivayet de Ebii Said’den nakledilmektedir. Rivayette,
“Allah’tan kork!” diyen gahsin boynunu, burada Halid b. Velid vurmak ister. Rivayetin so-
nunda Hz. Peygamber séyle buyurur: “Bunun nestinden bir kavim gikacak, bunlar Allah’m
Kitab’mt okuyacak, ama bofazlarindan agafrya gecmeyecek. Okun avim delip gegtifi gibi
dinden cikacakfar”. Ravi sunu ekler: “Zannediyorum, ‘onlara yetigecek olsam’ onlan Se-
mud kavminin 8ldiiriiliigii gibi oldiiriirdiim™ dedi.’”

Miislim’in naklettii difer rivayette, son ciimleyi zun ifudesiyle ravi Ammare b.
Ka’ka'a stylemektedir.™ Ayni raviden nakledilen bagka bir rivayette ise Miislim, zan ifa-
desiyle gegen ciimlenin zikredilmedigini belirtir,'”

3- Ebii Said’den nakledilen diger bir grup hadisin sonundu Hz. Peygamber $6yle buyu-
rur: “Bunun neslinden bir kavim cikacak, Kur’an okuyacaklar ama bogazlanm gegmeyvecek.
Miistimantar oldiirecekler, miigrikleri brrakacuklar. Okun avi delip gegtidi gibi Istam dan -

 kacaklar, Onfara Yetigmis olsam onlart Ad kavminin Siddrilitgti 2ibi sidriirdiim”"

Burada son cilmle zanla degil, kesin olarak itade edilmigtir.

4- Eb{l Said’e, Haruriye hukkinda Hz. Peygamber’den bir gey isitip isitmedigine dair
soru sorulun rivayetler, Ebli Said, buna $oyle cevap verir: “Harurivenin Kimler olduunuy bil-
miyorum, ama Resdlutlah’s soyle detken igittim: By iimmet iginde -bu immetten degil- bir

Buhari, Istitabetu'l-miirteddin, 6, Miislim, Zekat, 148.

Maslim, Zekat, t44.

Muslim, Zekat, 145.

Mislim, Zekat, 146,

Miislim, Zekat, 143; Ebd Davud, SOnne, 27; Nesai, Tahim, 26.
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kavim gikacak. Onlann namazian yaninda kendi namazinzi kigitk gireceksiniz. Kur'an
" okuyacakiar, ancak bofazlurindan agafiya gegmeyecek. Okun avin delip gegtigi gibi din-
den gikacaklar...” ™"

5- Hz. Ali’den nakledilen hadisler. Hz. Peygamber giyle buyurur: “Ahir zamanda yas-
larr kiigiik, aklarr zayif bir kavim ortaya gikacak. Onlar mahfukann en hayirlisi olanm
(Kur'an veya Peygamber’in} sézifnden séyleyecekler. Fakat bunlarm imam bogaziarmdan
Steye gegemeyecek. Onlar okun aving delip gecti¥i gibi dinden gikacakiar. Onlara nerede
rasigelirseniz, oldiiriiniiz...”"

Ayni metin Ibn Mes'ud tarafindan da nakledilmigtir. Ancak 1bn Mace tarafindan nak-
ledilen rivayelte, “Onlara nerede rastlarsamz, dldiiriiniiz” ifadesi gegtidi halde', Tirmi-
zi’nin naklettigi rivayette bu ifade gegmemektedir.™

Hz.-Ali'den nakledilen dier bir grup rivayette, onun haricilerin izerine gittifinden ve
bu sirada insanlara hitap ettiginden bahsedilmektedir. Hz. Ali burada y6yle der: “Ey insan-
lar! Resiliillah’in 6yle buyurdugunu isittim: Ummetimden bir kavim gikacak. Kur'an oku-
yacakiar, ancak okuduklar: bogazindan dteye ge¢meyecek.,.”™"

Rivayetin dikkat gekici yonii, difier rivayetlerde oldugu gibi burada, “onlan nerede bu-
lursaniz, Sdiriiniiz” ifadesinin gegmemesidiv. Aynca burada iimmetin iginden ¢ikacak kav-
min, falan kiginin neslinden gelecegi de ilade editmemigtir.

6- lbn Omer’den nakledilen hadisler. Ibn Omer, Harureyi zikrederek Resdliillah’m
soyle buyurdugunu nakleder: “Onlar, okun avi delip gectigi gibi Istam’dan gtkarlar™"™

11k 6nce bu rivayetlerin iki tip olduunu belirtmeliyiz. Birinci tip rivayetler, Zu’l-Hu-
veysira baglaryla ilgilidir. [kinci tip rivayetlerde ise bu baglam yoktur. Aynca buraya ka-
dar kaydettifimiz rivayetlerin metninin ihtitaflhi oldugv da vurgulanmahdir, Bunlun genel
olarak zikretmek gerekirse sunlar soylenebilir:

a- Rivayetlerin ¢ofunda, 6zellikle Zu’l-Huveysira baglarmyla ilgili rivayetlerde, “on-
lan perede bulursaniz...” ifadest gegmemekte, raviler bu konuda agikea giiphe iginde olduk-
larum beyan etmektedir.

b- Hz. Ali'den nakledilen rivayetlerin bazisinda, “onlan nerede bulursaniz 8ldiiriiniiz”
ifadesi gectigi halde, haricilerin iizerine yiriidiifii zaman yaptids konugmada bu ifade geg-
memektedir,

¢- Bazu rivayetlerde sifatlan saydan kavmin ashab hayattayken ortaya ¢ikacafy s6z ko-
nusu iken, baztlarinda bu kavmin shir zamanda ortaya ¢ikacag soz konusu edilmektedir.

d- Bazi rivayetlerde sifatlan belirtilen bu kavmin hariciler olup olmadig bilinmezken

111

Buhari, |stitabetu'l-mitteddin, 5; Mislim, Zekat, 147,

Buhari, istitabetu’l-miirteddin, 5; Mislim, Zekat, 148; Ebu Davud, Sinne, 27; lbn Hibban, er-lhsén
fi takribi Sahihi Ibn Hibbén, XV, 136; Tayalist, Misned, Beyut, ts. s. 24.

Ibn Mace, Mukaddime, 12.

Tinmizi, Filen, 24.

Miistim, Zekat, 156.

Buhart, Istitabetu’l-miirteddin, 5.
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(Ebd Said rivayeti); bazilaninda ise bu sifatlar Haruriyeye, yani haricilere atfedilmigtir (Ibn
Omer rivayeti).

e- Bazi rivayetlerde ¢ok Kur'an okuduklari, namaz kildiklar: vb. seyler gegerken, ba-
z1 rivayetlerde ise Misliimanlar 6ldiirdiikleri, milgriklere dokunmadiklan gecmektedir.

f- Bazi rivayetlerde bu kavmin dinden ¢ikuklan belirtilicken, bazi rivayetlerde ls-
lim’dan ¢iksklan belirtitmektedir.

Yukandaki maddelerden gu iki sonug ortaya cikmakiadir:

a-1lgili rivayetin haricilerle ilgili oldugunu kesin olarak séylemek imkansizdir. Zira bu
kavmin ahir zamanda ¢ikucafiyla ilgili rivayetler bulunmaktadir, Bu durumda baza sahabi-
lerin ilgili rivayeti haricilere atfetmesi, Buhari gibi bazi hadisgilerin “haricilerin katli” gibi
bablar agmasi ve Nevevi gibi baz1 sarihlerin, “ilgili rivayette haricilerin katline tegvik,
Ali'nin faziletine delil vardir™"” demesi sadece bir yorumdan ibaretiir.

b-Rivayeilerin gogunda, “onlan nerede bulursamz gldiiriiniiz” ifadesi gegmemektedir.
Dolayisiyla ravilerin gegitli sebeplerle bunw iyi zabt edemedikleri veya hatal zabtetiikleri
anlagiimaktadir. Hatta bazi rivayetlerde bu 6ldirme olayr yukanda belirttigimiz gibi ravinin
siiphesiyle nakledilmektedir. Bu durum ilgili rivayetlerle amel etmeyi giiclegtirmektedir. Do-
layisiyla Gldiirme emrinin gegmedigi rivayetlerin tercth edilmesi daba uygundur, Mezkur ifa-
de tarzi, Hz. Peygamber’in fiten hadislerindeki tislubuna da benzememektedir. Hz. Peygam-
ber’in iistubu genelde “goyle soyle olacak veya jdyle goyle olmadikea kiyamet kopmaz” sek-
lindedir. Burada ise ileriye donilk olarak bir emir veritmektedir. Boyle bir emir, Hz. Peygam-
ber’in getirdigi davetle uyugmamaktadir. Yeri, zamam belli olmayan; kim olduklan bilinme-
yen insanlar hakkinda Hz. Peygamber'in Sliim fermam ¢ikarmasi, onun siretiyle uyusma-
maktadsir. Yine Zu’l-Huveysira adli kaba insanin davramgma fkelenerek, onun neslini liim-
fe kars1 kargiya birakmasi da Hz. Peygamber’in bilinen siinnetiyle uyugmamaktadir.

Ancak ileride gikacag sdylenen kavimin, Miisliimanlan Gldirecegine dair rivayetleri
dikkate aldifinuzda sunlar séylenebilir:

Bu kavim, sirf dinden ¢iktif igin degil, Mistimanlan dldirdiigi ve ehl-i bagy oldu-
Bu igin OMdiirlilmelidir, Bu kavmin Miislimanlan dldiirecegi ile ilgili rivayetlerin sonunda
gegen Hz, Peygamber’in, “Onlara yetismis ofsam onlari Ad kavminin Gldiriliisd gibi 6idi-
riirdilny” geklindeki ifadesi de dikkat gekicidir. Burada diger rivayetlerde gectifi gibi dog-
rudan bir emir yoktur. Bu ifade sadece bir yol gosterme, dikkat gekme olarak anlagilabilir.
Bu yol gissterme de yalmz o kavmin 8si ve bajfi olmasiyla ilgili olmalidur.

Bununla birlikte sadece “szellikleri belirtilen kavmin Sldiiriiimesine daitr” biliimiin gu
veya bu sekilde rivayetlere sokuldugunu séylemek de miimkiindiir, Zaten bazi raviler bu ko-
nuda giiphelerini agikga beyan etmiglerdir.'” Bu durumda geri kalan ifadelerin gelecekle il-

" Nevevi, el-Minhéc, (thk. Halil Me'mun Siha) Beyrut, 1996, VI, 162.

Hikmet Zeyveli de bu rivayetletin bir dziinin bulundudu, ancak bunun ortaya grkanimass gerektigi
kanaatindedir. Ona gire Nehrevan olayinda dirt bine yalan kigi éldiriimigtir. Bu durum, olaya
kangrmig veya kangmarwg bir ¢ok insanin vicdaninda derin izler birakmigtir. Kamu vicdanina
karg bdyle bir savunmarmn gerekli oldufunu diginenles, bu gekilde dldiinme olayinin mesm
oldugunu gdsterme yoluna gitmiglerdir. Bkz. Kuran ve Stnnet Uzering, Ankara, 1996, s. 130-131.
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gili ve genel olarak Isldm’n 8ziini yakalayamayun bir Miisliiman portresi gizdigint sdyle-
mek miimkiindiir.

O halde Ates’in yaptigi gibi, tek bir rivayete dayanarak iim rivayetleri inkar voluna
gidilmemelidir. Bununla birlikte ilgili rivayetler de lstim’in rubuna uygun olarsk anlagilma-
lidir. Zira ilgili rivayetleri oldugu gibi zahirleriyle kabul etmek pek miimkiin géziikkmemek-
tedir. Clinkii aralarinda bir ¢ok ihtilaf bulunmaktadir. Fakat ihtilaflara rafmen bu kadur vi-
vayetten, olaytn bir ashmn olduu anlagimaktadir, Biltiin mesele bu ash uygun bir sekilde
yorumlayabilmektir.

Omek 5.

Buharf ve Miislim’in naklettigi bir hadiste Eb0 Hureyre séyle der: “Biz Cuma suresi
indigi zaman Peygamber’in yaninda idik, sureyi okudu, ‘onlardan olan fakat heniiz kendi-
lerine katilmarms bulunan kimseler’e gelince, bir adam *ey Allah’m Resili, heniiz bize ka-
tilmamy olan kimseler Kimterdir?” diye sordu. Peygamber ona cevap vermedi. Adam soru-
sunu iki tig kere tekrar edince, Peygamber, elini aramizda bulunan Selman’in omuzuna koy-
du ve, ‘nefsimi elinde bulunduran Alluh hakki fgin imon Streyya da duhi olsa, bunfardan
bazr erkekler uzanip onu aiirtar buyurdu™."”

Siileyman Ateg, bu rivayeti yu gerekgelerle elestirir:

“Buhari ve Miislim’de bulunmasina rafmen bu hadisin sthhati gok giphelidir. Bunda
Irarth*lann wkgihk propagandalan yaninda siilik propagandasi da agikur. Kaldi ki surenin
mukaddimesinde belirttifimiz gibi, bu sure hicretin beginci yilindan &nce inmigtir, Eb Hu-
reyre ise heniiz 0 zaman Medine’ve gelip Milsliiman olmamigu. Ciinkii Ebd Hureyre hicre-
tin yedinci yilinda Hudeybiye banigindan sonra Medine’ye gelmiy ve o sirada Peygamber
Hayber’de bulundugu igin Hayber’e gitmis ve oruda biat edip Miisliman olmugtur”.””

Bu metinde gecen elestirileri iki noktada toplamak miimkiindr:

a~ Hadls, Iranldana irkgilik ve siilik propagandast sonucu uydurulmugtur,

b- Cuma suresi hicretin besinci senesinde nazil olmustur. Ebd Hursyre ise hicretin ye-
dinci senesinde Miisliiman olmuster. Burada ayrica sunu da belirtmemiz gerekir. Aley'e go-
re Cuoma suresinin besinci senede nazil olmasi, surede Yahudilere hitap edilmesine, dolay-
styla onun heniiz Medine’de Yahudi varken inmig olmasina dayanmaktadir, Son Yahudi ce-
maati Kureyza ogullan, hicretin beginci yilinda vaku bulan Hendek olaymdun sonra ceza- .
landinlnug ve bundan sonra Medine’de Yahudi kalmamigue,"™

Yukuridaki elestiriler su sekilde degerlendirilebilic:

a- Hadisin wkgihk ve siilik propaguandasi ile ilgisi yoktur. Bir kere Hz. Peygamber, ¢e-
sitli yekillerde bazi kavimleri vmiigtiir. Mesela Yemenli'ler oviilen kavimlerden biridir.*
Bu 6vgiiler bir tiir din siyaset de olabilir. lsaret edilen kavmin Islam’a girmesi tegvik edil--

" Buhari, Tefsir, (Cuma 62), 1; Mslim, Fad4ilu's-sahabe, 230,

Tefsir, (X, 431,
Tefsir, IS, 429.
Buhari, Mendkib, 1; Megazi, 74; Mislim, lman, 1.
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mig ve bu halin kolaylagtiimig olmasi miimkiindir. Bu dvgitlerden, dviilen kavmin bunla-
r uydurdufuna dair herhangi bir objektif delil bulunmamakiadir, Yine bu dvgiilerden Gvii-
len kavmin mutlak surette, yani her zaman ve mekanda tviildifi anlami da ¢ikanlamaz. Zi-
ra bu tilr dvgiiler, o donemle ilgili dini bir siyasettir. Bu, dinf bir siyaset defil de, muilak
olarak diigiiniildiiginde, “Islam’a hizmet olgiisiinde fert ve toplulukianin iistin olmasma”
dair Islam’in temel ilkesivle aykanlik ortaya gikar.

Ayni yekilde hadiste, ayetin tefsiri olarak gegen Farslilanin da mutlak olarak belirtildi-
gini ve ayetin kapsamina bagka kavimlerin girmediZini s6ylemek de miimkiin degildir. Za-
ten Hz. Peygamber, Farshlar soziiyle bir tahsis yapmamisg, belki de orada bulunan Selman’a
bir ongoriiyle birlikte iltifatta bulunmugtur, Ebii Hureyre hadisini dikkate alip, ayeti isleyen
higbir miifessir de hadis miinasebetiyle ayette bir tahsis oldufunu soylememigtic.'™

Ikinci olarak siilik propagandasma dair elestivi de makul degildir. Ciinkii hadisin se-
nedinde giilik daisi veya sif sempatizam odmakla itham edilen herhungi bir ravi yoktur.

b- Ates’in ikinci elestirisi, Yahudilerin hicretin beginci senesi Medine den siirildiikle-
rine, dolayistyla Ebd Hureyre'nin hicretin beginci senesinde Medine'ye gelmedifine dayan-
maktacir. Burada esas nokta hicretin beginci senesinde Hendek savasiyla birlikte Medine’de
Yahudinin kalmamasidir. Bu durumda Ebli Hureyre'nin hicretin yedinci senesinde Hendek
olaymdan bahsetmesi anlamsizder. Hendek savagiyla birlikte Yahudilerin Medine’den siiriil-
mesi dogrudur, ancak bu, onlann Arabistan topraklarindan gikanldiklan veya Arabistan top-
raklarinda etkisiz hile getirildikleri anlamuna gelmez. Yahudi gruplar kendilerinin son kale-
si olan Huyber’de toplanarak biiyik bir gii¢ hiline gelmiglerdir. Bunun iizerine Hz, Peygam-
ber bu giicii de ortadan kaldirmak istemistir. Bu olay, yani Hayber fethi ise hicretin yedinci
senesinde vuku bulmugtur. Mevdudi'nin bu olayy gayet isabetli bir yekilde ortaya koydugu
kanaatindeyiz. Tefhimw’l-Kuor'an adh eserinde konuyla ilgili olarak style der:

“Ik sekiz ayet hicri yedinci yilda muhtemelen Huyber fethinden yahut ondan bir za-
man sonra nazil olmugtur. Buhard, Miislim, Tirmizi, Nesal ve lbn Cerir, Ebil Hureyre'nin
‘Biz Restlultah’in huzurunda iken bu ayetler nazil oldu’ dedigini nakleder. Eb@ Hurey-
re’nin ise Hudeybiye antlagmasmdan sonra, Hayber’in fethinden dnce Miisliman otdugu
kesinlikle sabittir. [bn Higam’a gore Hayber, yedinci yikda Muharrem ¢y indu, lbn Sa’d’a g6-
re ise Cemaziye 'l-evvel’de fetholunmustur, Dolayisiyla Yahudilerin bu son kalesi de fethe-
dildikten sonra, Allah’in onlara hitaben bu ayetteri inzal etmesi ihtimal dahilindedir.”"™

O halde Cuma suresinde Yahudilerle ilgili ayetierin Hayber Yahudileriyle ilgili olma-
$1, Ebii Hureyre’nin de Huyber’de Miisloman oldufu igin orada bulunmas: gayet dogalder.

Son olarak Farslilarla ilgili hadise, Ibn Haldun’un getirdigi farkls bir yoruma degin-
mek serekmektedir. 1bn Haldun bu hadisi bambagka bir cercevede ele ahr. O, hadiste ifade

= Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmit-Kuran, X, 8817 fbn Kesir, Tefsirs-Kur'ani-azim YN, 142; Alusi,

Ruhu't-ma’ani, XV, 139; Tahir b. Asur, Tefsinu't-tenvir, XXV, 210. Fahreddin er-Razi (XXX, 5).
Beydavi {ll, 492) ve Elmalili M. Hamdi (Vil, 4956} Yazir gibi bazi mifessider de ilgili hadise
deginmeksizin, Hz. Peygamberin risaletinin Arap olan ve olmayan tim kavimlere samil oldugunu
belintmiglerdir.

% Mevdudi, Tefhimu'-Kuran, {gev. M. Han Kayani), Istanbul, 1998, VI, 293,
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edilen durumu bir mitjde ofarak degerlendirir. Ancak bu miijde sif Farshiarla ilgili degil-
dir. Bu noktada [bn Haldun, “Fars” kelimesine farkli bir anlam yiikleyerek onu “Acem” gek-
linde bagka milletleri de kapsayic: olarak deperlendirir.

~ Ibn Haldun, bu hadisi Isldm tarihinde 4limlerin gofunun Arap olmayan kavimlerden
giktifiim incelerken ele alir. Ona gbre Arap kavni ilk dnee sade ve giigebe bir hayat yagi-
yor, bunun bir sonucw olarak bilgi ve zanaattan vzak bulunuyordu. O gagda Araplar egitim
eserleri yazmann, bilgileri detlemenin (tedvin) ne oldufunu bilmiyorlardi. Bu ise koyulma-
diklan gibi bunlara ihtiyaglan da yokw. Zaman gegtik¢e yeni ortaya cikan meselelerde
Kur'an ve hadislerden bilgi istidial edilmesine ihtiyag duyuldu, Bununla beraber Arap dili
bozuldugu igin, dili korumak maksadiyla sarf ve nahiv kurallant koymak gerekli hale geldi.
Bid’at ve dinden sapmalar ¢ogaldigi i¢in, iman akidelerint korumak zorunlu oldu. Bu bilgi-
lerin her biri grenme ve meleke gerektiren bilgiler oldugu igin, difer zanaatler gibi zanaat
hiline geldiler. Zanaatlerin yerlegik ve sosyal hayat yagayanlann meslegi oldugu bilinmek-
tedir. O gajda yerlesik ve sosyal hayat yagayanlar ise Arap olmayan kavimler, kéle ve azat-
lilar gibi (mevali) sosyal hayat ve bu hayatin icaplan: olan hiiner ve zanaatlerde acemlere
bagl bulunan ve yerlesik bir hayat yagayan kimselerdi. O giinlerde sarf ve nahiv kaideleri-
ni koyanlar acem idiler. Hadis bilgin ve ravilerinin gogu da Arap olmayan kavimlerdendi.
Usul-i fikih bilginleri, kelam ve tefsir limleri de -bilindigt gibi- hep Arap olmayan kavim-
lerdendi. Iste biitiin burlar yukanda zikredilen hadisteki miijdenin Gregi olmuglardir.™

Omek 6.

Buhari'nin Salim b. Abdullah’tan naklettifine gore, “Sana yakin gelinceye kadar
Rabb’ine ibadet et!”™ ayetinde gegen “yakin”, “6liim” manasindadir,'”
Silleyman Ateg bu tefsiri sbyle elegtirir:

“Ayetlerde yakin, 6liim manasinda degildir. Herhalde yakinin éliim seklinde tefsiri,
ikinci, Ggtinct asilarda ortaya gikan baz: fikir akimlanmn, sapik mezheplerin, marifete
utastiktan sonra teklif kalkar, ibadete ihtiyag kalmaz seklindeki goriiglerine bir tepki ve ce-
vap olarak ortaya atilmigtir. Ayetin asil antami sudur: Rabbine kulluk et ki, sana kesin bil-
gi gelsin, gergefe ulagasmn™. '™

Burada reddedilen rivayet, merfu bir hadis degil, bir tabiun sozii, tefsiridir. Siiphesiz
ayette gegen yakin cegitli sekillerde tefsir edilebilir ve Salim onun, “&liim™ manasin tercih
etmig olabilir. Bunun nigin elegtirildiini antamak miimkiin degildir. Bununla birlikte su
noktalara dikkat ¢gekmek istiyoruz.

1- Yakinin ¢liim anlamindaki tefsiri sadece Sa_\lim'e it depildir. Miicahid, Katade, Ha-
san el-Basri ve Ibn Zeyd, yakini 6liim olarak tefsir etmis ve Taberf de bu tefsiri tercih et~
migtir.'™ Taberi'den daha eski olan Abdurrezzak b. Hemmam™in tefsirinde de Katade’nin

Ibn Haldun, Mukaddime, IIl, 167-169.

Hicr, 99.

Buhari, Tefsir, (Hicr 15) 99.

Tefsir, v, 81,

Taberi, Camiu't-beydn an te'vilf dyi'-Kur'an, XV, 74.
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yakini aym gekilde tefsir ettigi gegmekiedir." Zamahgeri de yakinin “&litm™ manasina gel-
digini belirtir. Ona gore ayetin manast, “hayatta kaldigin miiddetge ibadeti ihldl etme!™ de-
mektir.”" Son olarak Muhammed Esed’e gore yakin kelimesi “8lim” anlamim ifade etmek
iizere, Kur*an'da sikga kullamilan bir deyimdir. lik defa Miiddesir suresi 47. ayette kullanil-
mugtir.'

2- Mezkur fikir akimlarmm ¢ikasinin “hicrf ikinci, tiglincii” asir olarak belirlenmesi
muglak bir durum arzetmektedir. Ikinci asir mu, ticiincii asir mui, bunun net olarak belirlen-
mesi gerckmektedir. Boyle bir belirleme olsa dahi yine de sonraki gelismelerin iiriini ol-
maktan bahsetmek zordur.

3- “Yakin”in 6liim manasmdaki tefsiri baz tasavvufi ekollere bir tepki olarak ¢ikimug-
ti”* seklindeki elestiriyi, mttellifin kendisine yineltmek de mitmkiindiir. Zira ayeti, “Rabbi- -
ne kulluk et ki, sana kesin bilgi gelsin, gergege ulagasin™ geklinde terciime ve tefsir etmisg-
tir. Oysa “kulluk, yani ibadet ederck kesin bilgiye ulagma™ da tasavvufi bir 6Fretidir ve adi-
na “ma’rifetuilah” denmektedir. O halde bayle bir terciimenin tasavvufi dfrelileri destekle-
mek amaciyla yapildifim séylemek vzak bir ihtimal midir?

3. Hadise aykin goriiterek tenkid edilen hadisler

Omek 1.

Ibn Mace’nin naklcluigine gore Hz. Peygamber style buyurmugior: “Ben, kiyamet gii-
nii Adem oglunun en haywhsiyim, ama 6vinmem. Hamd bayrah elimdedir, yine oviin-

13

mem...".

Siileyman Ates bu hadisi su sekilde elegtirir:

“Hadis, Hz. Peygamber’in bilinen tevazuuna ayksndir. Kald: ki bu rivayetlerin ciim-
lelerinde de geligki vardir. Zira Hz. Peygamber, hem Adem oglunun efendisi ve en iyisi ol-
dugunu, kiyamet giiniinde biitiin peygamberlerin kendi bayrag altinda toplanacafini soylii-
yor, hem de dviinmem diyor. Eger bu sz Sviinme degilse artik dviinme nasil olur?”,"™

Goriildiig gibi hadis kendi iginde geliskili goriilerek reddedilmigtic. Hz. Peygam-
ber’in dviinmem dediBi halde Sviindiigini kabul etmek mimikiin degildir. O halde hadisin
anlagtlmasinda bagka ihtimaller s6z konusu otmalidir. Kanaatimizee Hz. Peygamber’in mu-
ridy, kendisinin Gviiniip dviinmedigini belirtmek degil, nemli bir seye vurgu yapmakur. O
da sudur: Hz. Peygamber, en énemli geylere sahip olup éviinmedigini belirterek, immetine
gok onemli geylers sahip olsalar da Gviinmemeleri ve miitevazi olmalar gerektifini bu ge-
kilde beyan etmigtir. Zira bir geyi beyan gekilleri gesitli sekillerde olabilir. Zaten Hz. Pey-

" gamber’in iyi bir egitimci oldugu bilinmekiedir.

Abdurrezzak b. Hernmam, Tefsiru'-Kur'an, (thi. Mustafa Mislim Muhammed), Riyad, 1989, |, 352.
Zamahgeri, el-Keggdf an hakaiki't-tenzil, 11, 399.

Muhammed Esed, Kur'an Mesaf, (gev. Cahil Koytak), Istanbul, 1998, H, 525.

[pn Mace, Ziihd, 37.

Tefsir, |, 441.
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Ornek 2.

Rivayete gbre Ebl Hureyre Hz. Peygamber'in yoyle buyurdufunu nakletmigtir: “Has-

x2 138

tafigm sivayeti (adva) yoktur”.

Siileyman Ates’e gore nce bu bhadis son derece karngtk ve sakat bir rivayet zinci-
rine sahiptir. Hadisgilere gire ma’luldur. EbG Hureyre’nin kendisi rivayetinde tereddiit-
lidir. Ciinkii ayni EbG Hureyre, Peygamber’in tam bunun tersi bir stz séyledigini,

" *Hastaca {devesini) saglamcinin yanna koymasin’™ dedigini rivayet etmigtir, Miislim’in
nakletiigi rivayete gore™ Haris b, Ebi Ziab, bu durumu Ebii Hureyre'ye hatielatmiy, Ebii
Hureyre her iki hadisi de rivayet ettifinde isrur edince sonunda ilkinden vazgegtifini
soylemigtir,™’

Bunun ardindan Ates, Ibn Hacer'in s6yle dedigini aktarw: “Bazi hadisgiler, bu
{hastalik bulagmast yoktur) rivayetini reddetmigler (dogru olmadidin soylemigler) dir.
Ciinkii Eb{i Hureyre bu rivayetinden ddnmiig, tersini rivayet etmigtir. Ya tereddiitiinden
vu da tersinin dogrulugunu anladigindan. Hastahik bulagmasindan sakmma konusundaki
hadisler daha saglam ve daha ¢oktur. Daha ¢ok olan o rivayetleri buna ycZlemek gere-
kir.'™

Ozetle Ates, hastaligin sirayet ettigine dair hadisleri kabul ederken digerlerini kabul
etmemekiedir. Yukandaki gerekgeleri incelemeye ¢ahgalim,

1- Atey’in iddiasina gore hastalifn sirayetinin olmadifiina dair hadisin senedi son de-
rece kangik ve sakuttir. Ancak Atey, bu kangiklik ve sakathfw ne oldufunu agiklamumiy-
tir. Biz sadece bizzat kendisinin naklettifi Buhar? hadislerinin senetlerini aragirmak sure-
tiyle bir neticeye varmuk istiyoruz..

a- Affan b, Miislim < Siiteym b, Hayyan 2 Said b. Mina < Ebd Hureyre." Bu sened-
de elestirilen herhangi bir ravi bulunmamaktadir,'

b-Abdulaziz b. Abduilah < [brahim b. Sa’d = Salih b. Keysan = fbn Sihab <> Ebii Se-
leme b. Abdurrahman < Ebi Hureyre."! Bu senedde de elestirilen herhangi bir ravi bulun-
mamaktadir'®

c-Abdullah b, Muhammed + Osman b. Gmer < Yunus b. Yezid < lbn $ihab = Sa-
lim b. Abdullah = 1bn Omer." Bu senedde Yunus’un sika olmakla birlikte bazen hata yap-
nZmin soylenmesi diginda elegtirilen herhangi bir ravi yoktur, "™

Buhari, Tibb, 19, 25; Miislim, Setém, 102-109,

Miislim, Selam, 104; Ibn Mace, Tibb, 24,

Mistim, Selam. 104.

Tefsir, X1, 510.

Buhari, Tibb, 19.

Bxz. Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 11, 81 {Sileym); 1, 47 {Said); 11, 117 (Affan).
Buhasi, Tibb, 25.

Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, |, 588 {Abdulaziz); |, 66 (lbrahim); H, 198 (Salih); ()1, 696 (lbn Sihab);
1V, 474 {Yunus).

Buhari, Tibb, 43.

|bn Hacer, Tehzibut-tehzib, N, 419 (Abdullah), B, 73 (Osman).
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d- Miislim b. Ibrahim = Higam b, Ebii Abdullah <> Katade 2 Enes b. Malik." Bu se-
nedde de ne adaleti ne de zabli ydniinden elegtirilen herhangi bir ravi bulunmamaktadir.™

e- Muhammed b. Hakem <» Nadr b. Stimeyl < lsvail b. Yunus < EbiG Husayn < Ebd
Salih + Ebii Hureyre."” Muhammed b. Hakem’i 1bn Hibban, sika ravilerle iigili eserinde
zikrederken, Ebéi Hatim, onun mechul olduguny séylemigtir.™ Bunun dianda elestirilen
herhangi bir ruvi 56z kenusu degildic,"™

2- Ateg’in Ibn Hacer’den yaptig alint, tbn Hacer’in de ayn1 gériiste oldufunu ima et-
mektedir. Oysu lbn Hacer zahiren ¢eligik gibi géziiken hadislere iki tiir yaklasnnin oldugu-
nu, bu yaklasimlardan birinin, “hastalifin sirayeti yoktur” hadisini kabul ederken diferini
reddettifiini; obiir yaklagimin ise sirayetin olduguna dair hadisi kabul ederken “hastalim si-
rayeti yoktilr" hadisini reddettifini kaydetmiy, kendi gGriigii olaruk her iki yaklagimin da
yanlts oldufiunu, hadisleri cemetme imkam varken reddetme cihetine gidilmemesi gerekti-
#ini belictmigtir.'™

3- Ebii Hureyre'nin kendi naklettifi hadisle geligir géziiken hadisi nakletmesini
ise Nevevi y6yle degerlendirmekiedir: “Ravinin naklettigi hadisi unutmasi, cumhura
gire bir cerh sebebi degildir. Ayrica Ebd Hureyre'nin itk énce naklettifi hadis Saib b,
Yezid, Cabir b. Abdullah, Enes b. Malik ve 1bn Omer tarafindan da nakledilmigtir”,'
Bu ifadeler, Ebi Hureyre hadisinin bagka sahabiler srahindan desteklendigini géster-
mektedir.

4- Her iki hadis grubu sahih ise o halde bunlar nasil anlagiimabidic? Bu konuda gesit-
li te’viller yapilmugtir,™ fakat bizim de katildiionz bir te’vile deginmek istiyoruz,

Bu te’vili, Nevevi kaydetmigtir. Style der: “Hastalifin sirayeti yokwr hadisiyle, “has-
talik Allah’in fiiliyle dcgii, kendi kendine sirayet eder” seklindeki cahilive inancinim red-
deditmesi kastedilmigtir.” Buna gare “hastahi@in sirayeti yoktur” hadisiyle, hustaligin bag-
kasina bulagmayacagi kastedilmemis, o giin bulagma iginin kendi kendine oldu3una inanan
insanlarm diigiincesi tashih edilmek istenmistic, Bu te’vil, ilgili hadisin reddedilmesine ge-
rek olmadifim ortaya koymaktadir.

Oraek 3.

Miishim’in naklettigi bir hadiste Hz. Peygambe, “bu is (hilafet) on tki halife gikincaya
kadar devam eder” buyurmugtur,' Siileyman Ates, bu hadisi yo yekilde elestirir:

145

Buhari, Tibb, 44,

Ibn Hacer, Tehzibi't-lehzib, IV, 64 {Muslim); IV, 273 (Hisam); lll, 428 (Katade).
Buhari, Tibb, 45, '
Ibn Hacer, Tehzibu't-tohzib, H, 544,

Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, §, 133 (Israil); 1V, 222 (Nadr).

lbn Hacer, Fethi/i-bari X1, 308-309.

Nevevi, el-Minhdc, XIV, 434,

Ibn Hacer, Fethu'-béri, X1, 309-310.

Mevevi, el-Minhdc, XIV, 433, Aynca bkz. lbn Kuteybe, Te'vily muhtelifil-hadis. 5. 104; Ali Geolik,
Isidm'in Kabuf veya Reddettigi Halk Inanglan, Istanbul, 1995, s, 248,

Maslim, Imare, 5.
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“Aslmda immet iginde on iki halifenin olacagini bildiren hadts, itikada mesned ola-
cak saglamhkta degildir, buna inanmak gerckmez. Zira itikad ahad haberler (izeting kurula-
maz. T4 kiyamete kadar siitecek vzun zaman iginde sadece on iki halifenin gelecei, akla
uygun degildir. Aynca her yiizyida bir miiceddid gelse, kiyametin ne zaman kopacag bel-
li olmadiFina gore miiceddidlerin sayis on ikiyi geger”,"

Bu ifadelerden ilgili hadisin temelde iki agidan elestirildigi anlagilmakiadir:

1- Kiyamete kadar sadece on iki halifenin gelecegi akla uygun degildir.

2- On iki halifenin olacag ile iigili hadis, her yiizyilda bir miiceddid gelecegi ile ala-
kali hadise™ aykiridir.

Hemen stylemek gerekirse, ikinci maddenin hadisin elegtirisi igin ileri siiriilmesi yer-
sizdir. Zira halife ile miiceddid tamamen farkli seylerdir. Belki bir halifenin ayrica miiced-
did olabilecegi s6ylenebilir. Ancak her miiceddidin halife olacaini séytemek miimkiin de-
gildir.

Birinci maddedeki elestirinin gegerli olup oimamas: hadisten ne kastedildigine bagl-
du. Bu durumda hadiste ne kastedildiginin ortaya konulmas: gerekmektedir. Once hadisin
cesitli tariklerinde gegen bazi mana farklibiklarins kaydedelim:

a- Bu ig , iglerinden on iki halife geginceye kadar devam eder.”

b- Insanlann igi, onlan on iki adam iistleninceye kadar devam eder.'

c- Islam on iki halifeye kadar kuvvetli olarak devam eder.'

d- Bu ig, on iki halifeye kadar kuvvetli olurak devam eder.’”

¢- Bu din on iki halifeye kadar kuvvetli olarak devam eder.” Ebt Davud’da su ziya-
de vardir: “Hz. Peygamber evine déniince, Kureys ona geldi ve ‘sonra ne olacak?” dedi. O
da ‘sonra here olacak’ buyurdu.'
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Tefsir, I, 490, Ebd Reyye ise "on iki halife” hadisine bir bagka agidan itiraz etmistir. Ona gdre bu
hadis "bandan sonra hilafet otuz senedir, sonra kralilk olacaktn” hadisiyle {hadis i¢in 167. dipnota
bakiniz) gelismektedir. Bkz. Muhammedi Sinnetin Aydinfatimast, {gev. Muharrern tan), lstanbul,
1968, s. 262.

Ebl Davud, Melahim, 1; Taberani, el-Mu'cemu’-evsal, (thk. Mubmud et-Tahhan), Riyad, 1995, VI,
271-272; Hakim en-Neysaburi, al-Mistedrek, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1990; IV, 567,
Osman b. Said ed-Dani, Siinenut-vande fi-filen, (Ihk. Rizaullah b. Mubammed el-Mibarekfuri),
Riyad, 1995, 1, 742-743; Beyhaki, Ma'rifetu's-sinen ve'l-dsdr, (thk. Abdulmufi Emin Kal'aci),
Kahire, 1991, |, 208. Tecdid hadisinin dederlendiriimesine dair bkz. Tahir b. Asur, Tahkikat ve
enzar fi1-Kur'an ve's-siinne, Tunus, 1985, s. 109-150; Mustafa Eriirk, “Tecdid Hadisinin Metin
Tenkidi Agisindan Degetfendinitmesi”, Islami Aragtumalar, (1997) 10: 1-2-3, 5. 125-137,

Mislim, Imare, 5.
Muislim, [mare, 6.
Mislirn, 7.

Miislim, lmare, &,
Mislim, imare, 9.
Ebd Davud, Mehdi, 1.
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f- On iki emir olacak.'?

g- Sizin tizerinize on iki halife oluncaya kadar, bu din ayakta kalmaya devam eder.
UUmmet hepsinin iizerinde birlegmigtir."

h- On iki halifeye kadar immetimin isi diizgiin gider."

Bu tariklerden anlagildif gibi hadislerde ciddi mana farkliliklan bulunmaktadir. Ama
hepsinde ortak olan bir nokta vardir ki, o da on iki halifenin olacagidir.

Kadi Iyad, on iki halife hadisiyle ilgili iki problem iizerinde durur:

1- Bagka bir hadiste, “hilafetin otuz sene otdugu, sonra milikiin/melikligin gelecegi™
ifade edilmistir. Bu ise on iki halife hadisine aylkindir. Ciinkii otuz sene i¢inde rasid halife-
lerin ve Hasan’in hilafeti gegmigtir, Kadi Iyad, bu probleme y8yle cevap verir: “Otuz halife
hadisi, niiblivvet hilafetiyle ilgilidir. Bazi tariklerde bu, “benden sonra niibiivvet hifafeti
otuz senedir... ” seklinde aciklanmastr. On iki halifede ise nilbiivvet hilafeti gart degildir,

2- Diger bir problem ise on ikiden fazla insamin hilafeti iistlenmesidir. Kadi lyad’a gé-
re bu itiraz gegersizdir. Ciinkil Hz. Peygamber, “hilafeti sadece on iki kigi istlenecekiir” bu-
yurmamtsur.,'”’

Kadi Iyad bu problemlerden bagka hadisin anlamiyla ilgili su ihtimalleri kaydeder:

1- Hadisin manasi séyledir: Halifeler ayn asirda olacak ve her birine bir taife tabi ola-
caktir. Bunun ise tarih aragtiribdifinda vzak bir gériis olmadifa gbriiliir. Aynica bu te’vili
*hatifeler olacak, ¢ogalacaklar, siz ilkine yaptiginiz bey’ati ifa edin’'® hadisi de te’vid eder.

Buhari, Ahkam, 51,
Ebd Davud, Mehdi, 1.
Ibn Hacer, Fathu'l-bari, XV, 126.

Timizi, Fiten, 48. Tinmizi'ye gore bu hadis hasen olup, sadece Said b. Cumhan tarikivle
bilinmektedir. Said hakkinda Yahya b. Main “sika”; EbG Halim *hadisi yazihr, onunia shticac
edilmez”; Ebil Davud “sika”; Nesai *bir beis yoktur’ ve Buhari “hadisinde acaiblikler vardi”
demigtir. (Bkz. Zehebi, Mizanu'-itidal, IIl, 193; lbn Hacer, Tehzibu't-tehzib, Il, 11} Tirmizi'nin ’
naklsttiji metni nakleden difer hadis kayriaklan icin bkz. Ibn Hanbel, Misned, V, 221; Tahavi,
Seru mdskilit-dsér, (thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut, 1984, VIIl, 415; lbn Hibbin, e-hsédn fi
takeibi sahihi lbn Hibbdn, (thk. Suayb el-Amavud), Beyrut, 1991, XV, 392; Taberani,
el-Mu'comu't-kebir, |, 89; VII, 83; Hakim en-Neysaburi, el-Mdsiedrek, Ili, 75, 156, Said b. Cumhan
hadisinin Ebd Bekre'den nakledilen sahidi vardir (bkz. lbn Hanbel, Misned, ¥, 44; Beyhaki,
Delditu'n-niibivve, Vi, 342), ancak bu senedde gegen Ali b. Zeyd b. Ced'an zaywti. (Bkz. Zehebi,
Mizénui-tidal, V, 156; |bn Hacer, Tehzibu't-tahzib, I, 162}, Bununla birlikte Said b. Cumhan'dan
nakledilen hadisin metninin ihtilafl oldegu gdrilmekiedis. Bu metinter su sekildedi: a- Bk melin
Tirmizi'nin naklettigi metindir. b- “Hilafet ctuz senedir. Sonra Allah midkl diledidi kimseye
vetecektir”. Bkz. Ebd Davud, Sinne, 8; Beyhald, Deldiu'n-nibdwe, VI, 341. ¢ “Hilafet otuz
sanedir. Digereri meliklerdir. Halife ve melikler on ikidi”. Bkz. lbn Hibban, el-hssn, XV, 35-36.
Tirmizi'nin naklettigi hadiste milk/meliklik, yerici bir baglamda kullanilmigtir. Hatta Sefine,
meliklidin ger oldugunu tasrih etmigtir. Ancak Ebd Davud'un nakletiigi hadiste mitk/meliklik yerici
bir badlamda kullanimamigtir. Bilakis Allah'in diledigi kimseye verdidi makbul bir seydir. Raviler de
ayni ravilerdir. Bu durum, zaten senedi illetli olan hadisin, metnini de illetli hilk getirmektedir.
Dolayisiyla bunlara dayanarak herhangi bir hiikDm imal etmek mimkin degildir.

Nevevi, ef-Minhdc, XII, 407

Bkz. Buhari, Enbiya, 50; Miislim, lmare, 10; lbn Mace, Cihad, 42; lbn Hanbel, Mitsned, Il, 297; ibn
Hibban, el-thssn, X, 418.
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2- Muradin, kendi zamaninda Eslam®s aziz kilan kimse olmast muhtemeldir. Boyle bir
kimse iizerinde Ebii Davud un nakleftigh gibi immet birlegecektir."”

Kadi [yad"n ilk probleme verdifi cevap tatmin edici degildir. Ciinkii on iki halife
olumlu bir sifatla zikredilmektedir. Onlarin hilufetinde isler yolunda gitmekeedir. Bunlunn
hilafeti niibiivvet hilafeti gibidir. Otuz il hadisinde ise hilafetten sonra miilk olacagl geg-
mektedir. Bunun olumiu bir ézellik oldufunu siylemek zordur. O halde otuz il hadisiai
lafzi anlamda anlamamalidir, Hz, Peygamber’in saytyla hilafet dsnemini tayin etme gibi bir
niyeti olmamalichir, Bize gire onun maksads hilafet milessesesinin (yant bey’at milessesesi-
nin) kisa siirecegini, ona sahip ¢ikilmas gerekuigint ifade etmektir. Otuz yil tarihe uygun ol-
si da makysat bu degildir. Maksat hilafet milessesesini yagatmaya vurgu olunca, on iki hali-
fenin gelmesi de miimkiindiir. Dolayisiyla on iki halifeyi niibiivvet hilafetinin deginda gir-
meye gerek yoktur.

Kadi lyad’mn ikinci probleme verdigi cevap da tatmin edici defildir, Hadiste “sadece™
kelimesinin olmamasi meseleyi izah etmemektedir. Ciinkii on ikiden tuzla halife varsa, bu-
nu on iki ile simrlamanin bir anlami kalmamaktadir. Gergekten bu hadisieki on iki sayist da
lafzf andamiyla alindifinda problem olugturmaktadir. On iki sayist kubul edildigi takdirde
bunu tespit etmek nasitl miimkiin olacakttr? Boyle bir tesbide gidilse, bu, Hz. Peygamber’in
amacinim mezkur gahislar oldugu arlanina gelmeyecek mi? Hz, Peygamber’in biyle bir
amacinm oldugunu sdylemek miimkiin mii?

1bn Hacer boyle bir tespitte bulunarak yoyle der: “Hz. Ebi Bekir'den Omer b. Abdu’l-
Aziz'e kadur 14 kigi vardsr. Onlardan ikisinin, yani Muaviye b. Yezid ve Mervan b, Ha-
kem’in velayetleri suhih olup miiddetleri de o kadar wzun degildir. Gert kalan on iki kisi Hz.
Peyzamber’in haber verdigi gibi velayeti tistlenmistir. Omer b. Abdilaziz’in vefat 1{H olup

durumlar bundan sonra defiymigtir (bozulmugtur)”,"™

Béyle bir yorum on ikiyi hakiki anlamunda ele almaktan kaynaklanmaktadar, Qmer b,
Abdilaziz dénemini “durumlurin degismesinin® baglangics kabul etmek neye dayanmakta-
dir? Oysa “durumlarin defiymesi” izafi bir yeydir. Omer b. Abdilaziz’den dnce de irili ufak-
It bir ¢ok degisme (bozulma) s6z konusu olmustur.

Maliki limi Ibn Battal, Muhelleb’in bu hadisi soyle yorumladigini nakleder: “Hz.
Peygamber, kendisinden sonru ortuya gikacak fitneleri haber vermistir. O kadar ki, insanlar
aynr anda on iki emire itaat edip aynlacaklardic”.”™ Kadi lyad®m yukanda kaydettigimiz bi-
rinci ihtimali de bu goriigii desteklemektedir. kbn Hacer ise, bu giriigi hadisin bagka tarik-
terinde “ihmmetin onlar iizerinde birlegecegine™ dair ifadeler oldugu icin clestirmigtir. As-
linda Muhelleb’in goriigiing “on iki sayisi sart olmuamak”™ kaydiyla isabetli kabul etmek
miimkiindiir. Yani Hz, Peygamber’den sonra igler su veya bu sekilde aksakliklaryia bera-
ber dilzgiin gitmektedir. Ancak Gyle bir zaman gelecek ki, makam sevdalifan gikacak, her
birinin de tabileri olacaktir. Bunlann on iki olmasi sart deZildir. Ummet bbyle bir vak'ayt
vasayacaktir. Buna gére Hz. Peygamber, iimmetin pargalanmamas gercktifini vurgulamis-

8 Nevevi, el-Minhdc, XiI, 407.
" |bn Hacer, Fethu't-bari, XV, 130.
' |bn Hacer, Fettul-bari, XV, 126.

90




“YDCE KUR'AN'IN CAGDAS TEFSIR)" ADLI ESERDE
GECEN BAZ| HADIS TENKIDLERININ DEGERLENDIRILMES]

tir. Bunu teyid eden bir rivayet Mislim’de gegmektedir. Rivayete giire Hz, Peygamber s6y-
le buyurmustur:

“Benf lsrdili nebiler idare etmigtir. Her bir nebi didiiinde ardmdan bagka bir nebi gel-
migtir. Benden sonra nebi yoktur. Haliteler olacaktir. Onlar da fazla ofucakir”'™ Buna gb-
re halifeter cofalacakiir. Bunun sayist dnemii degildir. Burada hulifelerin ¢ogalmusi olum-
suz bir buglamda zikredilmigtir. Bizim bu yorumumuz, on iki halife hadisinin bazi tarikle-
rinde mezkur sayinmn olumlu bir baglamdu zikredilmesivle gelismektedir. Bu da gergekien
metinterin ihtilaf ettigini ortaya koymaktadir, Bu agidan vakiaya uygun metinleri tercih et-
mekten basku yol yoktur. '

Ibn Hacer’in gegithi tarikleri gostererek bazi te’villere kargi ¢ikmasi kendi yorumu igin
de gegerlidir, Ciinkii gercekien hadisin tariklerinin, mana farklihf ortaya gikardigi goriil-
mektedir. [bnu’l-Cevzi de bu hadisin lafiziarmm ihtilaf ettifini belirtir. Ona gore bu lafiz-
larda ravilerin kungtirdiinda siiphe yoktur."™”

Yukaridaki izahlardan genel olarak iki yaklagim ortaya gilkmaktadir:

1- Ibn Hucer gibi diisiinenler, on iki halifenin birbiri ardinca geldigini belirtmis ve
isim tesbitine yonelmiglerdir. Burada en dnemli 6zellik, tmmetin mezkur halifeler izerinde
birlesmesidir.

2- Muhelleb ise on iki halifenin birbiri ardinca gelmedigini, onlarin aym zamanda ¢i-
kip fitnelere sebep olacagim ifade eimigtir.

Gﬁrﬁldﬁgﬁ £ibi hadise tamamen Earkll iki yaklagim 56z konusudur. lbau’l-Cevzi’nin
girilis dikkate uhinrsa, ravilerin kangtirdia bir gergekitir. Ancak bunlarn hepsini bir arada
degerlendirmek suretiyle bir daha vurgulamak gerekirse, hadisi su yekitde anlamak mim-
kiindiir: Hz. Peygamber devrinden uzaklagtikea fitneler artmaktadir, Hz. Peygamber gesitli
vesilelerle bu fitnelere dikkat ¢ekmiy, immeiini uyarmegur. Bunlardan biri de ileride hilafet
talebinin ortaya ¢ikmasidir. Hilatet talibleri gogfalacakur, Hz. Peygamber, immetin bu ko-
nuda ¢ok dikkatli olmasini ve pargatanmamusing vurgulamigtie.

Buna gore Sileyman Ates’in, hadisi akil disy addetmesini kabul ctmek mimkin de-
gildir. Hudisle ilgili tarihte cegitli yorumlar yapilang olabilir. Ancak bu durum hadisin eley-
tirilmesinin sebebi olmamalidir. Yeni yorum yapmak veya tabiri caizse aklin alabilecegi yo-
rumlar yapmak imkans her zaman mevcuttur,

4. Kur’an’m ve Hz. Peygamber'in yapisma uygun gérilmeyerek tenkid edilen hadisler

Ornek 1.

Buhari’nin naklettigi bir rivayete gire Adiyy b. Hatem Hz. Peygamber’e, “Ey Al-
lahin Resdlii! Siyah ipten aywrtedilecek beyaz ip nedir? Bunlar iki ip midir?” diye sordu,
Bunun iizerine Hz. Peygaumber yoyle buyurdu: “Efer iplere bakimsa sen geniy kafulism
(Aley’in cevirisine gére kulin kafalisin= anlaywsin katar), haye onlar gecenin sivahhig ife

# L

giindiziln beyazlifidir”,

"2 Miislim, Imare, 44.

'™ lbn Hacer, Fethul-béri, XV, 127.
™ Buhari, Tefsir (Bakara), 28.
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Ates, bu hadisi soyle elegtinir

“Bu rivayetin dogrulugu kugku gdtiiriir. Cilnkii Hz. Peygamber’in insantan kinadi
vaki degildir. Kaldi ki, bu sure Medine’de inen ilk surelerdendir. Bu rivayeiten, Adiyy’'in
ayet indigi sirada Miisliiman otdufu anlagihiyor. Ovysa Adiyy, hicretin dokuz veya onuncu
yilnda Miisliiman olmugtar”.'™

Hz. Peygamber’in insanlan bu gekilde kinamasi metin tenkidi agisindan dnemlidir.
Ancak tiim nvayetlerde ilgili ifadeler byle mi nakfedilmigtic? Bu ifadeler ne antama gel-
mektedir? Once konuyla ilgili rivayetleri gruplandirmaya gahisalim,

1- Adiyy b. Hatem siyle der: “Size beyaz iplik siyah iplikten segilinceye kadar yiyi-
niz, iginiz..”” aveti indigi zaman ben hemen bir siyah, bir de beyaz ip edindim ve bunlan
yastifimin altna koydum. Geceleyin zaman zaman bunlara bakmaya bagladim. Fakat bun-
lar bana birbirinden segilmiyordu, Kugluk vakti Resdliiflah’a gittion ve bunu ona zikrettim.
Resdlullah, “Bu kara iplik ile ak iplik, gecenin karanhg ile giindiiziin akhifindan ibarettir”
buyurdu. Bu hadisi Buharf, Ebid Davud ve Tirmizi nakletmigtir.,'”” Bu rivayette kinayici ol-
dugu iddia edilen ifadeler yoktur,

2- Sehl b. $a°d soyle der: “Size beyaz iplik siyah iplikten segilinceye kadar yiyiniz,
iciniz...” ayeti indiginde “mine’l-fecr” kaydt inmemigti. Bir tukam insanlar orug tutmak is-
tediklerinde bunlardan ayaklanna beyaz iplik ve siyah iplik baglamiglar ve bunlarin arast
belirinceye kadar yemeye devam etimislerdir, Bunun iizerine Allah, “mine’l-fecr” kaydim
indirdi de bdylece sahabiler, Allah’in “beyaz iplik, siyah iplik” ayetinden gece ve giindiizi
kastettigini anlactlar, Bu hadisi Buhart ve Miislim nakletmiytir,™ Bu rivayette de kinayici
ifadeler bulunmamaktadtr.

3~ Adiyy b. Hatem sbyle der: “...Ya Resiilellak! Ben yastuimin altina iki ip koydum™,
Bunun iizerine Resdlullah $6yle buyurur: “O halde senin yastufn stiphesiz cok genigmis,
Clinkti bu ayette zikredilen beyaz iple sivah ip senin yasugumn altinda olmuglardir.” Bu riva-
yeti Buhari ve Miislim nakletmigtir,™ Bu rivayette sahis yerine yastga atifta bulunulmusgtur,

4- Adiyy b. Hatem s0yle der: “Ya Resdlellah! Siyah iptikien secilecek beyaz iplik ne-
dir? Bunlar hakikaten iki ip midir?”. ResOlullab yoyle cevap verir: “Eer bu iki ipe baktiy-
san, siiphesiz elbette genis kafahsin™. Bu rivayeti Buhard rivayet etmigtic.”™ lgte bu rivayet-
te stz konusu kinayict oldugu iddia edilen ifadeler gegmektedir.

Siileyman Ates'in “sen kalin Kafalism” diye gevirdigi  Liad a2 e ifadesi gergek-
ten bu anlama m: gelmektedic?

Tedsir, |, 312.

Bakara, 178.

Buhari, Savm, 16; Eb{ Davud, Savm, 18; Tirmizi, Tefsir, 2.
Buhari, Savm, 16, Mislim, Siyam, 34,

Buhari, Tefsir (Bakara), 28; Muslim, Siyam, 33,

Buhari, Tefsir {Bakara), 28.
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By ifadenin gesitli sekillerde te’vil edildigi gonilmekeedir. Hattabi’ye gire bu iki an-
tama gelmekiedir:

a- Yasntkla uykunun ¢oklugu kasteditiyor.
b- Bu ifadeyle kabalik, sertlik kastediliyor."'
Kadi lyad ise bu anlamlan elegtirerek mezkur ifadeyi su gekilde yorumiar:

“Sen yastifiun altna Allah’in murad ettidi iki ipi, yani gece ve glindiizii koyuyorsun,
oyleyse senin yastfim onlart drtmektedir. O zaman yasugin geniy demektir. Iste bu Buha-
ri’de gegen (il iy ,c) ifadesinin anlamdir. Yani onun kafasimin bilyiikligi, yasugn

miktar, kadardir”." Nevevi de, uygun yorumun Kadt Iyad’in yorumu oldugunu belirtir.”™

Dolayisiyla bu ifadenin “kalin kafali” diye terciime edilmesi yanlis bir terciimedir.
“Kalin kafahlik” Tiirkge'de aptal, kafas: ¢aligmaz antamina getmektedir, Hz. Peygamber’in
bir sahabisine hatta yeni Miisliiman olmug bir sahabisine bdyle hitap etmesi diigiiniilemez.
Bu durumda uygun olan “genig kafall” seklindeki terciime olmalidir. Bu terciime Kadi
Iyad'in yaptifn yorumla da uyum icindedir. Buna gore Hz. Peygamber, Adiyy b. Hatem’in
gece ve giindizi yastifintn altina sidnmasi, dolayisiyla yastifinin ¢ok genig ve yashifinmn
genigligine uygun olarak kafasinin da genig olmasi sebebiyle bir latifede bulunmugtur. Bu
bir kaba ifade degil, bir latifedir.

Bu durumda yukanda bahse konu olan hadisin uydurma oldugunu séylemek miimkiin
degildir.

Omek 2.

Rivayete gore Ebd Huzeyfe, Ensarl: bir kadinin mevlast Salim’i evlatlik edinir ve onu
kardesi Velid'in kizi Hind ile evlendirir. Bunun igin Salim’e, “Ebii Huzeyfe nin oglu™ diye
cagrilir. Kur'an evlatli) yasaklaymca Salim, Ebl Huzeyfe ailesine yabanci olur. Bo durum,
her iki taraf igin de getin gelir, Ciinkti Salim ve kansi, Ebdd Huzeyfe 'nin evine gelip calig-
maya, kiilfetsiz girip ¢lkmaya aliymiglardir, Kendi oflu saydif Salim’in yaninda, gerekti-
Einde evin iginde iste giydif elbise ile, zinetiyle dolagmaya ahigrmg ofan Sehle, durumu Hz.
Peygamber’e anlatir. Bunun tizerine Hz. Peygamber, Schle’ye “Salim’i beg kez emzirmesi-
ni” sdyler. Béylece Salim onun siit oflu yerine gegmiy olur.'™

Miislim'in rivayetlerinde ise emmenin sayisi gegmez, Bununla birlikte iki sey anlatilir:

1- Salim’in yabancihZindan dolayr Eb@t Huzeyfe nin nefsinde bir sey (kiskanghk) his-
setmesi, Hz. Peygamber’in, “onu emzir ki, ona haram ofsun™® veya “onu emzir ki, Ebgt Hu-
zeyfe’'nin igindeki sey gitsin” buyurmasi.'

' Hattabi, Megiimu’s-stinen, Beyrut, 1998, 11, 91.

"8 Kadi lyad, Mesariku'i-envar, Beyrut, 1997, II, 95.

2 Nevevi, el-Minhdc, VI, 203; ayrica bkz. tbn Hacer, Fethu-bari, IV, 631,
'® Ebg Davud, Nikah, 9.

" paslim, Rada’, 26.

186

Mislim, Rada’, 30.
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2- Hz. Peygamber'in zeveelerinin bu iznin yalmz Ebi Huzeyfe nin kansi Sehle’ye ve-
rilmig 6zel bir izin oldugunu sdylemeleri."™

Silleyman Ateg, “Anneler gocuklanm tam iki yil emziritler™™ ayetini ve “Stitten ha-
ram kuan, gocuk heniiz siitten kesilmeden Snce memeden verilip gocuiun bagrsakiarms
besleyendir''™ hadisini kaydettikten sonra yukandaki hadislerde iigili olarak su yorumu ya-
par;

“Hz. Peypamber de hantmlart da bu hadisten miinezzehtir, Peygamber'in bir kadina
memesini gikanp ergin, evli ve yabanci bir erkedi emzimmesini séylemis olmast akla, man-
tifa sifmaz. Karsin yabanct erkegin grmesini dahi kiskanan adam, kanisimn memesini ¢i-
karip kiskandigy erkegin afzina vermesine, hem de bir kere degil, bey kere biyle yapmas-
na nastl 1shammiil eder? Kald ki, dinde 5zel bir hitkiim yoktur. Dinin hiikimleri, Kur’an’n
ve Peygamber’in buyruklars herkes icin gegerlidir. Istisna varsa Kuean’da belirtilmigtir."™

Bu elestirilerin, bizzat Salim’in Schle’den emdii disiiniiterek yupildig) antagidmakia-
dir. Boyle bir durum, hem yukanda kaydedilen ayet ve hadise hem de insanin tabiatina ay-
kerthik arzetmektedir, Bu durumda yukardaki hitkiim hadislerde de belirtildigi gibi “ozel”
olarak kabul edilmemelidir. Ateg'in dinde 6zel hitkiim olamiayaca@ma dair goriisii, hele bu-
nu Kur’an’la simirlamast hem isabeth degildir, hem de bir geliskidir. Aynica kolaylik pren-
sibinin bulundugu, ruhsatlarn ve zaruretlerin oldufu ve insan gergegini dikkate alan bir din-
de 8zel hitkiimlerin bulundupu da bir gercektir. Ancak bu hiikiimler highir zaman kalici de-
#il, meveut haldeki durumu halledebilmek igin zegici verilmis hitkiimlerdir.

Mesela, Ramazan’da karise ile cima eden arabi hakkinda keffaret hiskmiiniin dzel uy-
gulanmast,™ hicbir yeye sahip obmayan fakir sahubiden mehir olaruk ezberindeki bazi sure-
lesin kabulu,"™ bazi sahabilerin “yalniz sana mahsus™ kaydiyla oglak kurban etmelerinin ye-
terli goriilmesi™ hep bu kabilden meklerdir.

Bu drnekler zaruret orfaya giktifind, dinde dzel hilkiimlerin uygulanabilecegini gos-
termekiedir.

Dinde &zel hiikiimlerin bulunabilecegini kabul edenler, Salim hadisini de bu katego-
ride degerlendirmektedir. Bunlardan biri ofan Tahir b, Agur, meseleyi hukuki ¢ercevede
$0yle ortaya koyar:

“Acuba gercek bir fakih-bu hadisenin, herhangi bir on girigsim bulunmadan ve bu du-
rumda olan insanlarn, buna kargi gerekli hazirhklanint heniiz yapmadan evlathik mijessesi-
nin aniden kaldirdmasimin gerektirdigi bir ruhsai oldugunda siiphe edebilir mi? Bu konuda

" Muslim, Rada’, 31.

Bakara, 233.

Tirmizi, Rada’, 5.

Tefsir, I}, 245,

Bubari, Siyam, 30; Miislim, Savm, 81.

Buhari, Nikah, 37; Mislim, Nikah, 76.

Buhari, ideyn, 23; |bn Hanbel, Miisned, IV, 287.




*YUCE KUR'AN'IN GAGDAS TEFSIRI™ ADLI ESERDE
GECEN BAZI HADIS TENKIDLERININ DEGERLENDIRILMES]

izin geklinde verilen ruhsat, gériiniirde bir ¢ikiy yolu aramak kaydi ile verilmigtir. Boylece
hem kanuna karg saygi, hem kismen yan cizme (muhalefet) hem yumugaklik, hem de hu-

kuki nizamin (sureta da olsa) korunmast birlikte saglannugtr™,™

Buna gére Salim’e 6zel bir durumun oldugn kabul edilmekle birlikte, aynca Salim’in
bizzat Sehle’nin gdgsilnden emdigi de kabul edilmektedir, Siiphesiz bu bir ihtimaldir. An-
cak olayin Salim’e 6zel olmasiyla birlikte, Sehle’nin bizzat gégsiinden igip igmedigi konu-
sunda bagka bir ihtimal daha vardir. Bu ihtimali Ma’zerd style belirtmektedic:

“Davud ez-Zahird, siit haramlfimin sadece gdgiisten emmeyle gerceklesecefini kubul
eimigtir. Oysa Hz, Peygamber *siit haramli@inmn sadece ag¢liklan olacagim’ ve ‘mideyi bes-
leyen geyle gergekleyecegini’ belirtmigtir. Bu ise, bogazdun dikmek surctiyle mideye ula-
san siitle de, gogiisten emmeyle de gergeklesir. Muhlemelen Salim’in emmesi de biyledir.

LE W]

Kadinin gogsiine dokunmaksizin, bogazindan agafiya dokmiiglerdar™,

Nevevi de Kadr [yad’in bu goriiyie oldugunu, by gériigtin isc “giizel” oldufunu ifade
eder.™ -

Bizce de isabetli olan bu gorilse gore olay, Salim’e hasstir, fakat Salim bizzat Seh-
le’nin gogsiinden siit igmemiy, baska bir kabu siit slinarak ona igirilmistir. Dolayisiyla hem
difer ihtimalie olsun hem de bu ihtimalte olsun, mezkur hadisler makul bir gekilde anlagil-
makta olup, hadisin uydurina oldugunu gésteren herhangi bir sebep bulunmamakradir.

Ates”in hadislerle ilgili baz: celiskileri

Burada Ateg’in, hadisleri tenkid ederken diistigii bazi celiskilere dikkat cekilecektir.

Omek 1.

Stleyman Atey, Hz. Peygamber’in gayb bilgisi ve kayamet alametieri konusunda sun-
lart belirtmigtir;

“Avetin acik ifadesine gére ansizin gelecek olan kiyametin, gelmezden dnce zuhur
edecek alametleri de olamaz. Ciinkii gelmezden Snce birtukim alametleri goriinecek olsa,
ansizin degil, tedricen ve yavay yavas gelecek demektir. Alametlerinden gelece$i anlagihir,
Bu ise, ansizin gelme degildir... Dogrusu yudur ki: Peygamber'e verilen gayb bilgisi, ona
vahyedilen Kue’an'dir™."”’

“Bu hadislerin agik ifadesine gore Peygumber, vahiy disinda yurm ne olacagnt bii-
mezse, binlerce yil sonraki olaylart da elbette bilmez. Sayet bu konuda vahiy olursa o za-
man bilir. Boyle bir vahiy olsaydi, onun da Kor’an'da bulonmasi gerekirdi. Halbuki

Kur’an'da bu hadislerde anlatilin gayb habetlerinin higbirisine rastlamiyoruz”™.™

Tefsirinin bugka yerinde konuyla ilgili olaruk sunlan séyler:

"™ “Tahirb, Agur, Isldm Hukuk Feisefesi, {gev. Mehmet Erdogan), Istanbul, 1988, s. 208; ayrica bkz.
Mehmet Erdogan, Istdm Hukukunda Ahkamin Dedismesi, Istanbul, 1990, s. 30.

' Ma'zeri, o--Mulim bi-fevéidi Mustim, (thk. Muhammed eg-Sazeli en-Neyfer), Beyrut, 1952, II, 110

' Nevevi, el-Minhdc, X, 274.

" Tetsir, Il, 148.

* TYefsir, W1, 382.
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“Gaybi yalniz Allah bilir. Allah, peygamberine vahiy veya ilham ile ne bildirmig ise,
peygamber ancak onu bilir. Kendiliginden gizliye ait bir sey bilemez. Peygamberin vahiy ve
ilham ile gayba dair bazi seyler bilmesi onun gaybi bildigi anlamina getmez. Yiice Allah,
“Allah gayb bilgisinj kimseye g&stermez, ancak razi olduju elgiye gsterir'™ buyurmus-
tur.”™

Tefsirin bir bagka yerinde veliler de gayb bilenler igine dahil edilir:

“Gayb1 Allah’tan bagka kimse bilemez. Ancak Allah, diledifi kimselere gaybdan bazi

» 01

pargalar bildirebilir. Bunlar da peygamberler veya onlara ruhsal yakinlik kazanan velilerdir”.

Yukandaki ifadelerin timi dikkate alindifinda Ates'in 6nce genellemeler yapuf,
sonra bu gencllemeleri sinifladiff gériilmektedir, Bir taraftan Hz. Peygamber’in gayb bilgi-
si Kur'an’la sinich iken, diger taraftan Allah’in izniyle gayba muttali olunabilmektedir.
Bunlarla birlikte ilk ifadelerden, Atey’in kiyamet alametlerini kabul etmedigi anlagilmakta-
dir. Zira ona gore Hz. Peygamber'in gayb bilgisi, ona vahyedilen Kur’an’dir. Ancak Cin si-
resi milnascbetiyle Hz. Peygamber’in gaybi kendilifinden degil de, Allah’in bildirmesiyle
bileceftine dair stzleri ilk ifadelerle gelismektedir. Ciinkii ilk ifadelere gore kiyamet alamet-
leriyle ilgili hadislerin sahih olmas: miimkiin degildir. Tkinci ifadeye gore ise, mimkiindiir.
Gayb1, dolayisiyla kivamet alametlerini Hz. Peygamber’e bildiren Allah’dir.

Ateg’in, “Hz. Peygamber’in gayb bilgisi, ona vahyedilen Kur’an’dir” geklindeki iddi-
asiyla geligik gdzliken durumlar bulunmaktadir, Mesela su ifadeler yine Atey’e aittir:

“Habes krali Necagi vefat ettigi zaman Hz. Peygamber, bir mucize olarak onun 8ldii-
Fiinii ashabma haber vermis ve ‘Habegistan 'da bir kardeginiz 61dii, ona namaz kilimz!’ de-

mig, namazg#hta ashabi iki saf yaparak Necasi'ye namaz kildirmugtr”.

“Batidan dalga dalga gelen Hagl Ordularinin vahsi saldinlanndan Islam’t ve
Miisliimanlan korumak igin canlann: kale gibi siper eden Selguklular; ‘Istanbul elbette fot-
holunacaktr, onu fetheden kumandan ne giizel kumandan ve onu fetheden asker ne giizel
asker.” ™ mealindeki Peygamber Svgiisiine mazhar olan Fatih Sultan Mehmet ve ordular;
1slam’1 Viyana'lara, Saraybosna’lara kadar gdtiiren Osmanli miicahidleri de elbette bu dye-
ti kerimenin isaretine dahilditler”,™

Omek 2.
Ateg’in celiskili sayilabilecek ifadelerine dair son drnek gefaatle ilgilidir. Ona gore Al-
lah, “Otnn iznj olmadan O’nun kafinda kim gefaat edebilie?™™ ayetiyle kuvveili olarak

O’mun huzurunda bizzat kendisi izin vermeden, kimsenin sefaat edemeyecegini vurgula-
maktadwr. Konuyu biraz daha agan gu hususlar ifade eder:

Cin (72), 26-27.

Tefsir, 1ll, 150.

Tefsir, 1X., 530.

Tefsir, Il, 183. Rivayet igin bkz. Miislim, Cendiz, 62; Tirmizi, Cendiz, 48,

22 Ypn Hanbel, Miisned, 1V, 335,
2% Tetsir, I, 49.
205

Bakara, 255.




“YUCE KUR'AN'IN CAGDAS TEFSIRI™ ADL] ESERDE
GECEN BAZi HADIS TENKIDLERININ DEGERLENDIRILMESI

“Ancak dyetlerin ifadesinden, O’nun izin verdigi kimse gefaat edebilir. O'nun kime
izin verecegini de kendisinden bagka kimse bilmez, Bunu Yiice Allah Hz. Peygumber’e de

vahiy ile bildirmemigtir. Bildirseydi, Kur'an'da olerdu™.™

Yukandaki ifadelerden gefaut diye bir vakianin 6z konusu oldugu, fakat Allah’n ki-
me gefaat izni verdigini bildirmedigi anlagilmaktadir, Bu ifadelere rafmen eserin alti sayfa
ilerisinde, degil peygamberlere, velilere de gefaat izni verilecefini vurgulamaktadir, Ona
gire;

“Allab kimlere izin verirse, ancak onlar sefaat edebilider. Allah, ancak seckin kulla-
rina, peygamberlerine ve velilerine sefaat izni verecektir”,””

Bu ifadeler ise ilkinin aksine Kur'an'da gefaat edecek ziimrelerin adimp zikredildigi-
ni ortaya koymaktadir, Hatta gefaat edecek kimseler igine veliler de dahil edilmigtir. Bu ifa-
deleri ilk ifadelerin yumusatilmag gekli olarak kabul etmek herhalde miimkiindiir.

Sonug

Bu galigmada Siileyman Ateg’in “Yiice Kur'an’in Cagidag Tefsiri” adh eseri hadis ten-
kidleri agisindan incelenmistir. Oncelikte miiellifin, Hz. Peygamber’in dini nitelikteki soz-
lerinin kabul edilmesi gerektifine vurgu yaptifa belirtilmelidir, Zira bu durum tefsirinin ba-
sindan sonuna kadar miisahede edilmektedir.

Siileyman Ates’in tenkitlerine gelince, bunlarin olduk¢a fazla oldugu gériilmektedir.
Miiellif, tefsirinde Hz. Peygamber’e dayanan merfu hadisleri elegtirdigi gibi sebeb-i nuzile
dair rivayetleri ve hadis kitaplannda bulunmayp tefsic kitaplannda bulunan rivayetleri de
elegtirmigtir. Bunlann hepsinin bu ¢alismada ele alindif sdylenemez. Zira galiymanin ko-
nusue buna imkan vermemekiedir. '

Ateg'in, hadisleri elegtirisinde genel olarak dort bakig agisi dikkat cekmektedir:

1- Kur’an’a aykin olmak

2- Sonraki gelismelerin diriinii olmak

3- Hadise aykm olmak

4- Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in yapisina uygun oimamak.

Hadislerin elegtirisinde bu yontemlerin geliyi giizel kullanildigi, difer bir ifadeyle bir
yontemsizligin oldugu tespit edilmistir. Kur’an’a aykin olan hadislerin reddedilmesi elbet-
te olumiu bir tavirdr. Ancak bu aykinligin “kesin” olarak tespit cdilmesi gerekir. Tefsirde
bu “kesinlific” yeterince dikkat edilmemiy, farkh thtimaller gézden kaginimig ve subjekiif
deferlendirmelerle aykmmihk ortaya koamugtur. Hatta bazen zorlama te'villerle hadislerle
Kur’an arasinda aykinhk goriilmiigtiir. Sebe’ suresinin 28. ayetiyle, Hz. Peygumber’in bii-
tiin insanlara peygamber olarak gonderiligini bildiren hadis arasinda aykinbik gériip ilgili
ayelte gegen “kaffeten” kelimesine, “kiifirden menedici olarak™ manasinin verilmesi boy-
ledir. Yine Hicr suresinin 99. ayetinde gegen yakin kelimesinin 8lim manasma gelmedifi-
ni sdylemek ve bunu sdyleyen rivayeti elegtirmek bunun reklerinden biridir.

8 Tefsir, I, 444,
27 Tefsir, I, 450
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“Sonraki geliymelerin iiriinii sayarak™ hadisleri elestirmek ise ¢ok subjektif ve son de-
rece tehlikeli bir tutumdur. Béyle bir ilkeyi temel bir yaklagim olaruk benimsemek hatah so-
nuglara yol agabilecektir. Boyle bir ilke hadisleri elegtirmenin ydntemi olarak kabul edilir-
se, elestirilemeyecek hadis bulmak zor olur. Mesela hilafetle ilgili hadisleri siyasilerin vb.
uydurdugu kabul edilince, ziihdle ilgili hadisleri zahidlerin, fakirligi dven hadisleri fakirle-
rin, zenginligi megru goren hadisleri zenginlerin uydurdugunu sdylemeye herhangi bir ma-
ni bulunmamaktadir, :

Burada bir noktaya dikkat ¢ekilmelidir: Sayet gergekien sahih hadislerde kabul edile-
meyecek ifadeler varsa, hele bu sahih hadisler birden fazla tarikten gelmisse, hadisleri top-
tan elegtivmek verine ravilerin zaptim elegtitmek daha isabetli bir voldur, Dolayisiyla bu du-
rumda, Kur’an ve siinnetin ruhuna uygun rivayeti tercih etmek gerckir. Mesela Hz. Peygam-
ber’e sihirin etkisinin bir yil siirdiigiine dair rivayetler bulunduju gibi, birkag géin siirdiigii-
ne dair rivayetler de bulunmakiadir. Bu rivayetleri toptan reddetmek yerine bunlardan uy-
gun olanint tercih etmek elbette miimkiindiir,

Bunun gibi Islim’in temel ilkelerine veya Hz. Peygamber’in yapisina aykin gibi go-
ziiken hadislerin de uygun bir yorumu varsa, bu yorum kabul edilmelidir. Yetigkin olan Sa-
lim'in Sehle’den siit emmesine verilen izin boyledir. “Bu dzel bir olaydu™ deyip, Sulim'in
bizzat Sehle’nin gégsiinden siit emdifini sdyleyenler oldugu gibi, Sehle'nin siitiinii bir ka-
ba bogaltip onun agzina dokildiigini sdyleyenler de bulunmaktadir. kinci yorumun daha
isabetli kabui edilip tercih edilmesi miimkiindiir,

Aley’in, bazen tenkit yaparken celiskilere diigtiigii de tespit edilmigtir, Mesela Ates,
Hz. Peygamber’in gayb bilgisinin Kur’an’la sinirh oldugunu ileri siirerken, onun gaybi bil-
digini gosteren buzi rivayetleri kabul etmekiten de geri kalmamigtir, Siiphesiz boyle bir du-
rum, Hz. Peygamber’in gayb bilgisine muttali olmadifina dair genel kabullerden kaynak-
lanmaktadir.

98




Alkol ve Uyusturucunun Zararlar1 ve
Gengligin Alkol ve Uyusturucudan Korunmasinda
Alinmasi Gerekli Onlemler

Suayip OZDEMIR *

Ozet:

Bir {itkenin gelecedinin terninati gengliktir. Millet olarak amacimiz, bedenen saglam, saglik-
I didgiinebilen, dogru karar verebilen, milletine yararh gengler yetigtirmek olmalidir. Gengler, bu
donemde gevrelerindeki olumsuziuklardan kolayca stkilenebilmekiedirler. Bu olumsuziuklardan
biri de uyusturucy kullanmadir, Milli ve manevi dederlerden mahrum kalma, mistehcen yayinlar,
aile badlannin zayflamas:, aile igerisinde sevgi ve gefkatten yoksun kalma, boganmalann arbigs
ve idealsizlik, genglerin uyugturucuya ybnelmesinde etkili olan fakttrerden bazilandir,

Isl&m uyusturucu kullanimin yasaklamaktadir. Islam uyugturucu kullanimina yol agabile-
cefji igin atkol kullaniming da yasaklamaktadir. Gengligin uyusturucu vb. zararl aligkanhikkardan
korunmasinda ailelere ve okultarda dretmeniere biiylik gbrevier dismeldedir. Aileler coeuklary-
la ilgilenmeli, onlara gerekli sevgi ve setkati gdstermeli, segtikleri arkadaglardan haberdar olma-
lidir. Gengleri ruhi agidan denge igerisinde lutabilecek ve zararh ahigkanlikiara ybnelmesine set
© teskil edecek sekilde gerek ailede, gerckse okullarda din editimine agirhk venlmeli ve gengler mil-
li ve manevi defjerlerden haberdar edilmelidir, Uyusturucuyla miicadelede herkes Uzerine digen
gorevi yefine getirmelidir,

Anahtar Kelimeler: Genglik, Alkol ve Uyusturucu, Aile, Din Egitimi, Arkadag.

Abstract:
Hazards of Drugs and Necessary Measures to be Taken to Protect the Young.

The most important thing in the future of a country is its youth. Our aim as a nation is to
have young who are strong enough, balanced in thought and beneficial to his nation.

The young are affected from the things around. One of these things is the use of drugs.
Lack of moral education and family love, divorce, lack of any ideal are some of the effects to be
important for the young.

Istam that is beneficial to mankind in any sense forbids using drugs. Islam also bans alco-
hols due to a start for using drugs. In protecting the young from drugs, families and teachers are
of importance. Families should protect their children and show kindness and respect to their
children. Not only in family but also in school, the young should be given a sufficent religious
aducation. Everybody in society must support the struggle against using drugs.

Keywords: Youth, Drug, Family, Religious Education, Struggle Against Drugs, Friends.

" Dog. Dr, Indna Universitesi Hahiyal Fakiiltesi
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GIRI§

Bir iilkenin geleceginin teminati genchiktir. En degerli yaurim, genglife yapi-
lan yatirsmdir. Millet olarak amacimiz, bedenen saglam, saglikh diigiinebilen, dog-
ru karar verebilen ve milletine yararli gengler yerigtirmek olmakidir.

Genglik dénemi, gelismenin en tuzh ve karmagik oldugu bir donemdir. Geng-
ler, bu dénemde gevrelerindeki olumsuziuklardan kolayca etkilenebilmektedirler.
Bu olumsuz faktorler, genglerin yagamuni alt iist edebilmektedir. Cevrede yer alan
olumsuzluklardan biri de, uyugturucu tuzagidir,

Bir gencin gevresiyle uyum icinde olmasy, en bagta akil saglifiyla miimkiin-
diir. Akhin en bilyiik diigmanlanndan biri olan uyusturucu maddeler, gencin uyum
pliclinii olumsuz yonde etkilemekte, onu ailesinden ve toplumdan uzaklagtirarak
yalmzliga itmektedir.

Genglerin uyugturucu batakhfina diigmesine engel olmak ve onlara iyi bir
gevre olugturmak i¢in Gnlemler almmasy zorunluluk arz etmektedir. Genglerin so-
runlarinm ¢dziilmesi, saglikh bir kigilik yapisma sahip elmalan ve zararls aligkan-
likiardan korunmalan yoniinde ailelere, 8gretmenlere, kitle iletisim araglarna, da-
ha dogrusu millet olarak herkese bilyiik gorevler diigmekiedir.

Ortaya koydugu biitiin ilkelerinde insanin yaranm gozeten Islam dini, alkolii
ve uyugturucu olarak isimlendirebilecefiimiz sarhos edici her seyi, yine insanin ya-
rarin diigiinerek yasaklanustir. Bu ydnde bir yasaklama ortaya koyarken, dengeli
ve saBlikh bir insan yetismesini amaglamgtir. 1sldm’mn uyusturucu maddelere bakig
agisinin ortaya konulmasi, uyusturucuyla miicadetlede alinacak Gnlemiere olumin
katkilar saglayacakur. Igte biz bu ¢alismamizda, uyugturucu madde bagimliligim
artirict etkenler, nyusturucu maddelerin zararlari, Islam’in sarhog edici nesnelere
bakigi, genglerin,zararh aligkanliklardan korunmalarinda aitenin rolii ve bu konuda
almmas: gereken onlemler Gzerinde duracagiz.

A- ALKOL VE UYUSTURUCU MADDE BAGIMLILIGINI ARTIRICI ETKENLER

Giintimiizde genglik arasinda uyusturucu kullananlarin sayisinda gézle gorii-
liir bir arhig yaganmaktadir. Uynusturucu madde kullanma yagi ortalama 13'e dilgmiis
bulunmaktadir. Yeniden Saghk ve Egitim Vakfi'nca, 9 ilde ilkégretim 6. ve lise 2.
suuflarda egitim goren 24 bin 250 $grenci iizerinde yapilan ‘Sigara, Alkol, Madde,
Aragtirma, Yayginhk 2601 Aragtirmasi’nmn (SAMAY) sonuclarina gore katilimer-
larin ilk kez denedigi uynsturucu maddeler arasinda ilk sirayr % 1.4 ile esrar, % 1.3
ile sakinlegtirici haplar almmgtir. Aragtirmada Tiirkiye'deki 63rencilerin uyugturucy
maddeleri, yabancilardan farkh olarak, eflenmenin yaninda rahatlamak, sakinleg-
mek ve sorunlardan uzaklasmak igin ictikleri sonucuna vanimgtr.'

! hitp:/Awww.radikal.com.triveriler/2002/03/1 9/haber_32357.php.
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ALKOL VE UYUSTURUCUNUN ZARARLARI VE GENGLIGIN
ALKOL VE UYUSTURUCUDAN KORUNMASENDA ALINMASI GEREKLI ONLEMLER

Bakirkdy Ruh ve Sinir Hastaliklart Hastanesi Baghekimi Arif Verimli, Alkol
ve Madde Bagimhtan Fedavi Merkezi’nin (AMATEM) aragtirmalarindan hareket-
le, Tiirkiye’de ortatigretimdeki dfrencilerin arkadag grubundan diglanmamak, *bir
kez denemekle bir gey olmaz” diigiincesini tagunak ve gevrenin uyusturucu madde
kullanimmna uygun olmasi nedeniyle bu aligkanhga bagladigini vurgulamstir, Co-
cuklarimu sevgisini gdstermeyerek ¢ok disiplin{i davranan baskici aiteler ile gocuk-
larim ilgisiz derecede serbest birakan ailelerin gocuklaninda madde bagimliliguin
daha ¢ok gorilldiigiinii kaydeden Verimli, anne-babalanin gocuklarim yagamin ger-
geklerine gore hazsrlamalan gerektigini belirtmigtir.”

Ortaya gikan rakamlar uyugturucunun iilkemizin gelecegi agisindan dnem arz
eden genclik igin ne derece bityiik bir tehdit olugturdugunu gozler Oniine sermekte-
dir. Ayrica, okul dnlerinde bile kiigiik yasta gocuklara nyusturucu madde satilmasi
hadiselerine sik sik rastlamanuz olayin ulastifs boyutlan géstermektedir.

Genglerin uyugturucu madde kullanmasina sebep olan blrgok fakttr bulun-
maktadir. Bunlan su sekilde siralayabiliriz:

a- Giinliik sorunlann yarattifi Kayg ve sikintidan kurutulmak icin, uyugturucu ya
da alkollii maddelerin faydah olabilecegi seklinde hatah bir inancin verlegmesi,

b- Uyugturucu madde kullanmanen diigiince, duygu, yaraucthk ve yetenekleri
artirdifina iligkin bir inancin bulunmasi ve bunun iletigim araglan ile yayilmasi,

c- Kiiltiir ve kugak gatigmas: olarak ortaya ¢ikan sikintt ve tedirgintigin bu tir
maddelerle bastirilmak istenmesi, aym zamanda genglerin bu maddeleri yerlesik
diizene ve topluma karg bir bagkaldirma ve karg1 ¢tkma olarak kullanmalari,

d- Ulagimn ve dafiimun ¢ok siiratlenmesi ile kitleler i¢in bu maddelerin te-
mininin kolaylagmasi, buna karsilik bunlarin yapim, daginm ve satigimn ekonomik
kérliig nedeni ile, yasal kontrollerin zaman zaman yetersiz kalabilmesi,’

¢- Uyugturucu maddelerin gelip gegici olarak keyif, ferablik ve mutluluk vermesi,

f- Uyusturucularin gengler arasida sosyal iligkiyi kuran bir arag olarak kabul
edilmesi,’

g- Merak.’

hitp:/ www.radikal. com te/1998/06/22/yasam/index_htm|,

Nazif Uluutku, "Uyusturucu Madde Algkanhis”, Genglik ve Uyusturucu Madde Aligkanhd Paneli,
M.E.G. ve S. Bakanhg:, Ankara, 1987, s, 35.

Hiilya Ghven, "Genglerde Bagimlik’, Genglik ve Uyusturucu Madde Aliskanlis Paneli, M.E.G. ve
S. Bakantdr, Ankara, 1987, s, 42.

1999 winda 1633 uyusturucu bafimhsi Ozerinde yapilan bir araghirmada, %37.5%nin merak
sonucu, %44,7'sinin ise arkadag etkisinde kalarak uyusturucu kullanmaya bagladig belirlenmigtir.
{lgigleri Bakanh( E.G. MOdarligl Kagakek ve Organize Suglaa Miicacele Daire Bagkanhg
istatistikleri, Ankara, 2000, s. 21}, Ayni gekilde |stanbul Emniyet MGdiighnn 1000 uyugturdcu
bagrnliss Ozerinde yaphe aragimmada ankele katlaniann %430 uyusturucuya merak etiiklad igin
bagladiklanini ifade etmiglerdir. (http:/arsiv.hurryetim. com, tvhurfturk/98/0941 8fyasam/D1yas him.)
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h- Kotil arkadag gevresi ve uyugturucu ortaminda bulunmsa,
1- Bagibogluk ve tatminsizlik,
i- Taklit, ilgi cekme ve Ozenti,

j- Sevgiden yoksun, huzursuz veya agin serbestlifin yagandigi aile ortamlarin-
da yetisme.

Gengleri uyusturucuya yonlendiren bu etkenlerin yamswa, bira ve alkol de
uyusturucu kullanmada bir baglangig¢ tegkil etmektedir. Istanbul Tip Fakiiltesi Psi-
kiyatri Boliimiine miiracaat eden 70 alkolik hasta ile ilgili olarak bira yoniinden
soyle bir sonug ortaya gikarilmigtar:

a- 70 hastamin ¢ofuniugu ickiye bira ile bagladiklanim belirtmiglerdir.

b- Orada tedavi géren alkoliklerin %20’si bira bagimlisidir. %80 ni ise yine
bira ile ickiye baglamg, daha sonra bira ile yetinmeyerek icki igmeyi siirdiirmiigler-
dir.

c- Bira bagimhitarinin, diger icki bagunlitarindan ruhi zellikler ve yan tesir-
ler bakimindan agik bir farklari yoktur,’

Gorildiigii gibi, bira zamanla i¢ki ahskanhifim da beraberinde getirmekte-
dir. Icki ise Kisiyi uyusturucu, madde kollanimina kadar siiriikleyebilmektedir.
Buradan hareketle bira ve alkoliin, yukanda siraladiginmiz sebeplerin yam sira
kiginin uyusturucy madde kullanma aligkanlifi kazanmasinda etkisinin oldugu-
nu sdyleyebiliriz. .

B- ALKOL VE UYUSWRUCU MADDELERIN ZARARLARI

Farmakolojik 6zellikleri nedeni ile saniral sinir sisteminde bir uyusukluk mey-
dana getiren, ¢ok kuvvetli agn giderici dzellikleri olan, kigide ruhsal ve fiziksel ba-
gimhilik yapan,” yapisal ve akli faaliveileri degistirebilen maddelere uyusturucu
madde denilmektedir.’

Insanin davranslarinda, diigiincelerinde ve duygulaninda anormal degigiklik
meydana getiren uyusturucu maddelerin en gok kullamlanlar gunlardir: Afyon,
morfin, eroin, esrar, kokain, kadinin, anhalim levini, LSD ve kloral eter.

Bunun yamnda son yillarda tiner, uhu, bally, ecstasy ve sakinlestirici-yatigh-
ric1 maddeler kvllananlann sayisinda ciddi bir artis yaganmakeadir.

8 Bkz., Alpastan Ozyazici, Alkolid Igkiier, Sigara ve Difjerled. M.E.B. Yayinlan, Ankara, 1993, 5. 66,

Yegilay Raporu (96/2) Sy. 996/3038, 25 Man 1996, 5. 2,

Cumhur Kerimoglu, “Uyugturucu Madde Sorunu”, Genglik ve Uyusturucu Madde Aligkankdgy Paneli,
Milii Egitim ve Genglik Spor Bakanlifi, Ankara 1987, s. 15

Necati Ozkuscu, “Genglik ve Uyusturucu Madde Aligkank§", Genglik ve Uyusluruce Madde
Ahgkanhg Paneli, Milli Egitim ve Genglik Spor Bakanhgy, Ankara 1987, s. 51,
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Kétii aligkanliklarin baginda gelen alkol ve uyusturucu madde kullanmamn in-
san sagliina ve topluma yaptif tahribat tek kelime ile korkungtur. Uyusturucu
maddelerin insan saglif1 iizerinde meydana getirdifi rahatsizliklar: soyle siralamak
miimkiindiir.:

a- Zehirlenme: Alman uyusturucu madde ile viicut zehirlenir,

b- Mide ve Bagtirsaklara Tesiri: Uyugturucu madde kullananlarda bulant, kus-
ma, Karin agniar, ishal, mide ve bagirsak kanamas, iilser, mide ve bagirsaklann i¢
cidarlarinda kan toplanmasi ve sigkinlik, yara ve tahribatlar meydana gelir.

c- Bbreklere Tesiri: Uyusturucu kullananlarda idrar tutulmast veya artmasi
olur. [drarda albiimin ve kan miktan artar, uyusturucu madde bobrek hiicrelerini
tahrip ederek ciddi bdbrek rahatsizhiklanina sebep olur.

d- Karacifere Tesiri: Uyusturucu madde karaciger yetmezligine, karaciger bii-
ylimesine ve karacigerin anormal g¢aligmasina sebep olur,

e- Gozere Tesiri: Sagilik, 1513a ve mesafeye uyumsuzluk, gece korliigii, goz
adale felci, gtz bebeginin daralmasi ve genislemesi nyugturucu maddenin her za-
man gdriilen tesir ve belirtileridir.

~ {- Solunum Sistemine Tesiri: Nefes darlifh, oksiiriik ve bogulma uyusturucu
kullananlarda gériilen belirtilerdir.

g- Kan Uzerindelkd Tesiri: Uyusturucu madde kullananlarda kansizlik, kan ze- .
hirlenmeleri, kan hiicrelerinde gekil ve say1 bakimindan degisiklikler olur.

h- Deri Hastaliklan: Uyusturucu imadde kullananlarda deri lizerinde kizartilar,
kabarciklar, sivilceler, yaralar, siyah renkli noktalar ve sertlesmeler meydana gelir.

1- Ruhi Hastabklar; Uyusturucu maddelerin sinir, akil ve ruhi sistemler iize-
rindeki tahriban diger organlara yaptigi tahribatin iizerindedir.

Delilik, erken bunama, suur kaybi, uykusuozluk, felgler, hezeyanlar, illusyon,
halusinasyonlar, zeka ve hafiza geriligi ve gesitli akil hastahiklar’, dikkatin dag-
mas1, diisiinme siirecinde ve hatirlamada glicliikler, tutum ve davramslarda ¢arpik-
liklar olugmasi uyugturucu madde kullananlarin yasayabilecekleri olumsuz durvm-
lardar,

¢ Bkz., Necali Ozfatura, “Uyusturuce Maddelerin Zararlan”, Yegilay Dergisi, Sayt: 604, Istanbul,

1984, 5. 17, Ifan Oz, "Alkoliin Zararlan”, Yesilay Dergisi, Sayr: 603, |stanbul, 1984, s. 28.
I Bkz, Mustafa Kemal Aktan, “Alskanhk Yapan Uyusturucy Maddelerin Bubsal Zararlan,
Miptelalikta Tedavinin ve Korunmaruin Esaslan”, Genglik ve Uyugturucu Madde Aligkanhds Paneli,

M.E.G. ve S. Bakanliji, Ankara, 1987, 5. 71.
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Uyusturucu kullanmak, ayn1 zamanda insanda dogustan var olan hasletleri ve
gitzellikleri yok eimektedir. Uyusturucu tiryakileri Allah’in en biiyiik litfu olan ira-
delerini kullanamaz, kendilerine sahip olamaz ve kinm zararini secemezler. Bu du-
roma diigen kimseler artik giinahkar olmaktan ¢ok, ruhen hasta kimselerdir,"

Alkoliin de ayni gekilde saghk agisindan zararh etkileri bnlunmaktadir. Alkol,
. karaciger hastahifinin ortaya ¢ikmasina, insan beyninde bazi kilcal damarlann ti-
kanmasina ve milyonlarca sinir hilcresinin $lmesine sebep olmaktadir.”

Hafiza bozuklugu, dikkatin dafilmas, viriimede diizensizlik, gbrmede bula-
mklik, ciltte bozukluk, agiz, yutak ve girtlak kanseri, solunum yollan ve akeiger
hastaliklan, hazimsizhik, beslenme bozukluBu, sarilik, pankreas iltihabi, psikiyatrik
rahatsizlik, sara nébetlerinde artma ve delirme siirekli alkol kullananlarda gorillen
hastahiklardar. ©

Aynica hamileyken alkol kullanan bayanlarm gocuklannda, kiigik dofum,
kalp rahats1zlig1, doku bozuklugu, kemik deformasyonu, cinsel ve hormonal bozuk-
luklar gibi on dokuz aniza tiirit tespit edilmigtir."

Igki ve uyusturucu maddelerin verdigi zararlar bugiin artik ciddi boyutlara ulagnug
bulunmaktadir. Yapilan istatistiklerde bu durum agikga goriilmektedir. Ulkemizde genel
suglann % 66's1, trafik kazalannmn % 61°1, cinayetlerin % 85°i, bosanmalarmn % 801, akil
hastaliklariun % 50si alkol ve nyugturucudan kaynaktanmakta ve alkoliin etkisiyle ger-
geklesen intihar olaylan igmeyenere gore % 58 daha fazla olmaktadir.”

Ortaya ¢ikan verilerden, olayin toplumsal bir sorun haline geldigi ve uyustu-
ruca maddelerin etkisinden korunmak iizere acil Snlemler alinmas1 gerektigi anla-
stimaktadir. Uyugturucu maddelerle ilgili olarak yetkili birimler tarafindan toplu-
mun biitiin kesimlerini bilinglendirmek gerekmektedir.

C- ALKOL VE UYUSTURUCUYA KARSI ISLAM’'IN TAVRI

[slam’in korumak istedigi bes husus bulunmaktadir, Bunlar, dinin, akin, nes-
lin, nefsin ve malin korunmasi geklinde siralanabilir,' Uyusturucu ve alkol, bu beg

" Sileyman Uludag, Islém’da Emir ve Yasaklann Hikmeti, Tirkiye Diyanet Vakh Yaynlan, Arkara,

1988, 5., 145

Ozyazicy, Alkolld Iokiler, Sigara ve Digedern, s. 30-31.
Ozyazic, a. . e., 5. 32-34. .
Yesilay Raport (80/2), Sy: 596/3038, 25 Mart 1996, s. 7.
Yesilay Raporu (96/2), Sy: 996/3038, 25 Mart 1996, 5.1,

Bu konuda bikz., lbn Abdisselam, |zzuddin Abdulaziz, Kavaidul-Ahkdm fi Mesélihit-Endm, Beyrut,
1998,1, s. 35, Satibi, Ebid Ishak Ibranim b, Musa b. Muhammed, el-Muvafakat i Usuli's-Seria,
Beyrut, Is, |, 5. 300, Gazali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min lmit-Usi,
Beyrut, 19971, s. 184,
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esasin hepsine birden aykir1 diigen fevkalade zararli ve toplum igin feliket hazirla-
yan bir afextir.

Islam, insan saghg igin zararh olan her seye karsidir, Alko! ve uyusturucu
maddeler de bu kapsam igerisinde yer almaktadrr, Istdm’in bu tiir maddeleri yasak-
lamas: insan saghigini én planda tutmasindan kaynaklanmaktadir. Insan, sagligin
kuymetini bilmek duorumundadir, Hz. Peygamber (s.a.s); “Insanfardan cogunun al-
dandsgr iki nimet vardir; “bog vakit ve saghik™ diyerek sagliga ne derece onem ve-
rilmesi gerektifini vurgulamaktadr,

Uyusgturucu kullanmak, insana Yiice Allah”in verdigi en biiyviik nimet olan ak-
I1 yok etmekte, diigiimme kabiliyetini zaytflatmakia ve insam ne yaptufim bilemez
hale getirmektedir. Aklim geregi gibi kullanamayan bir kimse hem Allah’a hem de
diger insanlara kars: sorumluluklarnini yerine getiremez.

Uyuvsturucu maddeler insanm sadece ruh saghf iizerinde olumsuz etkilerde
bulunmamaktadir. Bunun yaninda uyusturucu maddelerin fiziki, maddi ve sosyal
agidan da zararlarindan sdz etmek miimkindiir.”

Islam, kisinin zamanla uyusturucu kullanmasina sebep olan igki ile ilgili ola-
rak kesin tavrimi ortaya koymustur, [stam’a géire icki her tiirlii kotiliigin baglangig
noktasim olugturmaktadir. Asafida yer alan hadislerde buna agik¢a isaret edilmek-
tedir:

“Igki, biittin kotiiliiklerin anaswdie.™ “Igki her kotiiligiin anahtaridir.™®

I¢kinin verdigi etki sonucu suurunu yitiren bir kimse, istenmeyen ve bagkala-
rina zarar verici her tiirlil kotilligh yapabilir. Nitekim sarhog kimselerin yaptifa tra-
- fik kazalanindaki hzl artig, yaralama ve 8ldiirmeler, aile kavgalan ve bunun sonu-
cu olarak ¢ocuklarin ihmal cdilmest, icki icen kimselerin servetini icki masalarin-
da tilketmesi ve difer insanlara muhtac - duroma diigmesi Igkinin sebep oldugu kd-
tiiliiklerden sadece bazilandir.

Istam, igkiyi ve zararl aligkanliklari insanlarin aligkanliklarindan kolayca kur-
tulamayacaklarini gz oniinde bulundurarak tedrici olarak yasaklarmstir. Igkinin ya-
saklanmasina iligkin inen dyetlerde bu tedricilik agik¢a goriilmekredir.

“Hurma agaclanmn meyvelerinden ve iiziikmlerden gibi meyvelerden hem ig-

Buhai, Rikak, 1; Tirmizi, Zahd, 1; Ahmed b, Hanbel, 1, 258.

Erding Ahatl, “Oyusturucyu ve Bagimhtik Yapan Maddeler Konusuna Islam'in Bakigi”, Diyanet limi
Dergi, C. 37, Sayi. 3, Ankara, 2001, s. 121,

Nesdi, Egribe, 44.

Ibn Mace, Egribe, 1.
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ki hem de giizel rzik edinirsiniz. $liphesiz bunda aklm kullanan bir toplum igin bir
ibret v: el

Bu ayet, sarhog edici seylerle ilgili olarak inen ilk dyettir. Igki heniiz haram ki-
linmarmug olmakla birlikte, giizel nzik ve icki yan yana ifade edilmekte, ancak igki-
nin giizel bir sey olmadigina isaret edilmekte™ ve daha sonra gelecek olan igki ya-
sagma hazirlik yaptlmaktadir.”

Sana icki ve kuman sorarlar, de ki, her ikisinde de biiyiik bir glinah ve insan-
Iar igin birtakum zahirj faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giina faydasindan
daha biiyikeiir.”*

Bu dyet icki yasagmda ilk asamadir. Ayette ickinin her ne kadar birtakim fay-
dalan olsa da, zararlarinin daha fazla oldufuna dikkat cekilmektedir. Fakat kesin
bir hiikiim verilmemektedir. Miislimanlar diigiinmeye, zararlart daha fazla olan bir
seyi terk etmeye yonlendirilmektedir. Bu asama adeta zihinsel hazislik donemi
olma ozelligi tagimaktadir. Miisliimanlar ickiyi brrakmaya zihinsel ve duygusal agi-
dan hazirlanmakiadir.

“By inananlar, sarhogken, ne dediginizi bilene kadar, namaza yaklagmaym”
ayeti; icki yasagina dogru atibimug ikinei adumi olugturmaktadir. Igmeye bir sinurla-
ma getirlmektedir. Namazla igkinin bir arada bulunamayacag: ve ickinin birakil-
masmin daha iyi olacagi vurgulanmaktadir. Ciinkii Kur’an, bilingli olmayi her iba-
detin vazgegilmez bir unsuru clarak gérmektedir. Bu yiizden insan namaza ancak
zihinsel melekelerine tam hakim oldugu ve “ne dediginin farkinda bulundugu™ za-
man durabilir.”

Bu dyetle ickiyi yavag yavag birakinaya yonelik bir siire¢ goze ¢arpmaktadir,
Namaz giinde beg vakit oldugu igin aralan ¢ok yakindir. Iki namaz arasinda sarhog
olup tekrar ayrilmak imkansizdir. Béylece pratik olarak icki aligkanhfim giderme
firsau daralmaktadur. Igki alma zamanlariyla ilgili aliskanliktar hafiflemektedir. Bi-
lindigi gibi alkolikler aligiklari zamanda, alkol alma ihtiyaci duyarlar. Bu vakit

21

Nahl, 16/67.

2 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Difi, C. 5, Eser Kilapevi, Istanbul, trs, s. 307, Ates,
Stleyman, Ydce Kur'an'in Gagdas Tefsin, C. 5, Yeni Utuklar Megrivat, tstanbul, 1989, s, 122,

2 Kutup, Seyyid, Fizilall Kuran, Gev. |, Hakki Sengiller {Komisyon), C. 9, Hikmet Yaynlan,
Istanbul, trs, s, 211.

*  Bakara, 2/219,

% Nisa, 4143,

26

Bkz., Muhammed Esed, Kur'an Mesajr, C. |, lsaret Yaywntan, lstanbul, 1999, 5. 146,
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gegtigi zaman ve bu gegig birkag kere tekrarlaninca, tiryakilik yavag yavag kalkar
ve aliskanhklan birakmak miimkiin olur.”

“By inananlar! icki, kamar, dikili taglar, fal ve sans oklan giiphesiz geytan igi
pisliklerdir, Onlardan kagiun ki kurtuluga eresiniz. $eytan giiphesiz icki ve kumar
yiiziinden araniza diigmanlik ve kin sokmak, sizi Allah’s anmaktan ve namazdan
ahkoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz?"™

Artik icki kesin olarak yasaklanmaktadir. Clinkil miisliimanlar igkinin yasakla-
msina hazir bir durumdadir. Igkinin kesin olarak yasaklamgina kadar gegen siiregte
bir tedricilik goze carpmaktadir. Tedric, Islami egitimde dncelikle bagvurulan bir egi-
tim yontemi olma dzelligi tagimaktadir. Bu yéntemden hareketle [slam’da dini emir
ve yasaklar birdenbire indirilmemig, zamana yayilmak suretiyle toplumun benimse-
mesi dikkate alinarak kolaydan zora dogru bir yol takip edilmistir.

Buna gore bir seyden uzaklastinlirken veya bir seye aliskanhk kazandinlirken
miisliimanlar yavas yavag ahsurilmakta, yeni bir hayata goliirilliirken bunun tedri-
cen ve kendi i¢lerinden gelen bir istekle olusmasi éngériitmektedir, ™

Isldm icki igilmesine kesin bir sekilde yasaklama getirmigtir. Insanlar arasmda,
az i¢ildifinde bir sey olmayacag yoniinde yaygn bir yanhis diigiince bulunmaktadir.
Oysa icki ve uyugturuco kullaniminda, bu diigiincenin zamanla ahigkanhk kazandirdi-
#1 ve insanin bu aligkanliktan kurtulamadi bariz bir gergektir.

Nitekim ¢evremizde bir iki defa igmekle bir sey olmaz diyen ve uyusturucu
kullanan kimselerin zamanla ahigkanlik kazandiklarina ve artik bu zararly aligkan-
liklardan kendilerini kurtaramadiklarina gahit olmaktayiz,

Iste bu yiizden Hz. Peygamber, aligkanhia sebep olabilecegi ve diger zararl
aligkanhklar: beraberinde getirebilecegi endigesiyle az igmenin dahi yasakli$m: ke-
sin bir sekilde ortaya koymugtur

b g

“Sarhogluk veren her sey ickidir ve her icki haramdir.™ “Cogu sarhog edenin,

az1 da haramdir.™®

# Kutup, Fizilalii Kur'an, C. |, s. 473.

Maide, 5/90-91.

®  Tedrig konusunda bkz., Bayraktar Bayrakli, fsldm'da Egitirn, M0 II. Fak. Vakf Yayinian, Istanbul,

1989, s. 213, Kerim Yavuz, Gdnimizde Din Egitimi, Qukurova Universitesi llahiyat Fakiltesi
Yaywlan. Adana, 1998, 5. 95, Abdullah Ozbek, Bir Editimei Olarak Hz. Muhammed, Esra Yayinlan,
Konya, 1991, 5. 186.

Mislim, Egribe, 7; Nesdi, Egribe, 22,

*'" Buhari, Egribe, 1; Mslim, Egribe, 73; Ebll Davud/ Egribe, 5.
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Istam, sarhogiuk veren maddelerin az igilmesini dahi yasaklamak suretiyle
problemi temelden ¢dzmeyi amaglamaktadir. Zira insan igin zararl olan bir seyin
az alinmasi diye bir sey stz konusu olamaz.

Fert ve toplum icin béylesine zararli bir aligkanlifs Snlemek igin ciddi tedbir-
ler alinmahdir. Bu konuda aulmas: gereken ilk adim aileden baglamalidir, Ailenin
gengligin zararh ahigkanhklardan korunmasmdaki roliine su sekilde agiklik kazan-
dtrabiliriz.

D+ GENCLERIN ALKOL VE UYUSTURUCUDAN KORUNMASINDA
AILENIN ROLU

Aile, bireylerin icinde dogup bliylidigi, kigilikierini kazandifs ve gevreleriy-
le sosyal iligkilere girdigi toplumsal bir kurumdur.

Toplumun en tnemli iiyesi ve temeli olan ailenin Snemli grevlerinden biri
gocuklarin egitimi ve iyi yetigtirilmesidir, Bu baktmdan aile, her zaman etkili, okul
dncesi dénem icin ise en etkili karum olarak kabul edilir, Kisilik aile ortarmnda ge-
ligir. Cocugun icinde yagadigs topluma uygun ve iyi bir insan olarak yetigmesi 6n-
ce aile gevresinde safflamir. Bu sebeple, ailenin; aile igi iligkilerin, tutum ve davra-
niglann gocuklar fizerinde 6nemli etkileri vardir.”

Cocugun efitiminde sevgi dnemli bir yer tutmaktadir. ik gocukluk yillarmnda
gocugun beden geligimi ve saghf i¢in vitamin ve protein ne kadar gerekli ise, be-
den, zihin ve duygn gelisimi icin de sevgi o kadar gereklidir. Sevgi, insanin en te-
mel ihtiyaglarindandir. Egér cocuk bu temel giday: aileden alirsa, daha sonra da
basta kendi gocuklan olmak lizere baskalarina verir.” .

Sevgi, aclik ve susuzluk gibi siirekli doyurulmak isteyen bir duygudur. Sevgi
boglugunu dolduracak, onun yerine gecebilecek bagka bir sey gosterilemez.™ Cocuk
temiz havaya nasil muohtagsa, aym sekilde sevgiye de muhtagtr ve bu, hayat devam
ettigi siirece hissedilecektir,”

Ailesinden sevgi, sefkat ve ilgi bekleyen ¢ocugun, ailesinin onu sevmesi, gez-
dirmesi yerine, kumar masalarina oturup onu kap: Sniine atmas1 veya oyuncak ve-
rerek bir odaya kapatmas: ya da ¢ok ehliyetsiz birinin yamna birakarak keyif ve ¢g-
lence dlemlerine gitmesi, cocukta istenmeyen davraniglarm ortaya ¢ikmasina en uy-

% Bkz, M. Faruk Bayrakiar, “Ailenin Egitim Gérevi”, Din Egitimi Aragtwmalarr Dergisi, Sayr 2,

Istanbul, 1995, s. 117, Bayrakl., fsfém'da Editim, 5. 135.

= Bayraktar, a.g.m., 5. 124

Atalay Yirdkog, Cocuk Ruh Sadhdh, Ozgir Yaymn, Istanbul, 1993, 5. 183,
Guy Jacquin, Gocuk Psikoigjisinin Ana Cizgileri, Cev. M. Toprak, |stanbul, 1969, s. 35.
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gun sartlan hazirlamas: demektir.™

Bu itibarla ¢ocuga ilk yillardan itibaren sevgi gasteriimelidir. Cocugun itk yil-
larda sevgiden mahrum kalmasumn, ileriki yillarda kigiliginde birtaknn olumsuz-
fukdara sebep oldugu ortaya konulmugtur. Cocufia gosterilecek sevgi, onun beden
gelismesinden zihin gelismesine kadar 8nemli etkilerde bulunmaktadir. Bu y6ntin-
den dolay1, anne sevgisine “bilyiime vitamini” denilmistir,

Aile iiyelerinin birbirleriyle dayanigsma ve giiven i¢inde olmasi, temel ihtiyag-
lardan biridir. Aile iginde karsilikl: giiven duygusu ve dayanigma varsa, aile disin-
da g¢ocugun sahsiyetini olumsuz yonde etkileyecek olaylar tesirni pek gostermez.
Giiven duygusunun baskin oldugu aile, dig diinyantn yaratmig oldufu iiziintii ve
kaygilardan kurtulacak bir sifinak ve bir ortam olugturur.”

Alle icerisinde yeterli giiveni bulamayan, sevgiden mahrum kalan gocuklar
arayls igerisine girebilmektedirler. Bu arayis, onlan mutlulugu basgka seylerde ara-
maya sevk edebilmektedir. Ailelerin cocuklarini thmal etmeleri, onlari sevgi ve gef-
katten mahrum birakmalar, aile i¢i gecimsizlikler, kotii ¢evre, dzenti, kotil arkadas
gruplar, ahliki gerileme, manevi degerlerden uzaklagma, gelecek kargisindaki gii-
vensizlik ve amagsiziik, birtakim zararh yaymntar zamanla genclerin uyusturucu
cevresi icerisine diisebilmesine sebep olabilmektedir. Gengler artik kendilerini ka-
bul ettirmek igin digariyr tercih etmekte, sevgi, anlayis ve ilgiyi arkadag gevresinde
aramaktadir. Segilen bu arkadas gevresi, bazen olumsuzluklary da beraberinde ge-
tirmekiedir.

Yapilan aragtirmalarda, dagilan ve parcalanmig aile ¢ocuklarmn bilytik oran-
da sug igledikleri ve sug ortamina itildikleri gériilmiigtiir.” Alkol ve uyusturucu ba-
gimhlarin goguntugu aile ortarmindan mahrum kalmig, anti sosyal ve kisilik bo-
zuklugu olan Kigilerdir. Bunlar duygusal problemleri nedeniyle bagimlthga yatkin-
dirlar. Duygusal bakimdan olgunlagsmanug, ¢abuk degisen, dengesiz ve saldirgan
kigilerdir.”

d Dogan Gajlar, Uyumsuz Gocuklar ve Egitimi, Ankara Un. E§. Fak. Yaynlart, Ankara, 1981, s. 35.
Bkz., Kerim Yavuz, “Anne ve Gocuk”, Aile Toplum, AAK, Ankarz, 1991, s. 16-17, Beyza Bilgin,
“Okul Oncesi Gaji Gocufunda Dini Kaviamlar, Din Ofretimi Dergisi. Say: 8-9, Ankara,
1986, s. 21, '

Dogian Cicelogdlu, foimizdeki Cocuk, Esma Kitapevi, Istanbul, 1997, ¢. 53.

Sule Bilir, Duyan Dabanh, “Ailelerde Boganma Vakalarn Sonucu Gocuklarin Geligtirdikleri Tepkiler
ve Bu Tepkileri Dofjuran Faktdrler”, Aile Yazilan, 3, Bagbakanhk Aile Aragtirma Kurumu Yayinlar,
Ankara, 1991, s. 149-150, Haluk Yavuzer, Cocuk ve Sug, Remzi Kilapevi, Istanbul, 1992, s. 145,
Gillseren Giince, "Cocuk Sugluugu ve Aile”, Cocuk Suchilugu ve Cocuk Mahkemeleni
Sempozyuinu, Ankara Un. Eg. Bil. Fak, Yaymian. Ankara, 1983. 5, 2.

Uluutku, “Uyugturucy Madde Aligkanhdr”, Genglik ve Uyugturucu Madde Aligkanlige Paneli, s. 36.
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Buradan hareketle, aile igerisinde yeterli giiveni bulamayan, sevgiden mah-
rum kalan genglerin dnlem alinamazsa ailelerinden kopacaklari ve bunun sonucu
olarak zamanla alkol kullanma ve uyugturncu madde bagimliligs gibi zararli davra-
ruglara yénelebileceklerini sbyleyebiliriz.

Anne ve babalan, cocuklarim wyugturucu maddelerden ve diger zararli alig-
kanliklardan korumak hususunda biiyiik sorumluluklar beklemektedir. Oncelikle
Anne-baba gocuklarii tanimaya ve anlamaya calismahdirlar. Sevgi, ilgi ve alaka-
y1 onlardan esirgememelidirler. Cocuklarina 6rnek olmali, yeterli derecede rehber-
lik yapmali, genglik doneminden kaynaklanan sikinulanina ortak olmal, ilgi ve an-
layig gostermelidirler.

Genglikteki istikrarsizhifin yarattif1 giivensizligi meydana getiren etkenler-
den biri de anne-babanm, bilyiiklerin ahldk normlarina genglerin riayet ¢tmele-

rini istemelerine karsilik, kendilerinin bunlan uygulama mevkiine koyamayisla-
ridir.*

Bu yiizden aile egitiminde birlik olmaiidir. Cocuklarin iyi aligkanhiklar ka-
zanmasi, iyi davransglann birlikte yapilmastyla olur. Cocuk ¢evresinde bulunan
insanlarm kotii hareketlerden gekindikierini ve kotiilitkten hoglanmadikiarini go-
riirse, kendisi de iyi hareketler yapmaktan zevk almaya baglar. Bu sebeple, an-
ne-baba ¢ocuklarina 6rnek olmali, onlara helal-haram kavramlanm, iyi ve kotii

hareketlerin neler oldugunu Sgretirken, sdylediklerini bagta kendileri uygulama-
hidr,”*

Aile igerisinde verilecek saglikll bir din egitimi, ¢ocugun yasamin diizene
koymasi agisindan son derece etkili olacakur. Yeterli sevgiyi gérmig, rahsal ve ma-
nevi agidan tatmin olmug, anne ve babasindan olumlu davramsg drnekleri almig bir
cocuk elbette mutlulupu disanida, kitii arkadag ¢evresinde, gelip gegici haz veren
uyusturucy maddelerde aramayacaktir. Cocuklarin sadece maddi ihtiyaglarinin kar-
silanmass yeterli degildir, Cevrelerine uyum saflamalan ve zararh ahgkanhklardan
uzaklasabilmeleri agisindan manevi yonden de desteklenmeleri gerekmekiedir.
Geng, yasamunin bir amact oldugunun suuruna varmalidir. Bu da ancak aile igeri-
sinde verilecek manevi bir egitimle saglanabilir.

" Refia Semin, Genglerimizin Psiko-Pedagojik Problemleri, tstanbul On. Ed. Fak. Yayinlan, Istanbul,

1973, 5. 75.

Hiseyin Peker, "Cocuklan ve Gengleti Saga Iten Faktérler', Diyanet timi Dergi, C, 27, Sayn 2,
Ankarg, 1991, 5.
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SONUG

Uyuosgturucu kullanim genglerin gelecegini tehdit eden, aileleri yikan, mutsuz-
luklara ve intiharlara sebep olan toplumsal bir problemdir.

Milli ve manevi deferlerden mahram kalma, miistehcen yayinlar, aile baglan-
wn zayiflamasi, aile igerisinde sevgi ve sefkatten yoksun kalma, evden kagma, bo-
sanmalarin arugi, alkolizme kapy agan biranin her yerde igilmesi, tatminsizlik, mut-
lu olamama ve idealsizlik genglerin uyusturucuya yonelmesinde etkili olan faktér-
ler seklinde siralanabilir,

Biitiin emirlerinde insanlifan yararim gdzeten [slam’n amaci saglikh, denge-
1i, aklini galigtiran ve insanlifa yararli bireylerin yetismesidir. Insana her ytnden
zarar verici dzelligi olan uyugturucu madde kullanimi, boyle bir amacin gergekles-
tirilmesinin &niinde biiyiik bir engel olugturmaktadir.

Gengligin uyusturucu vb. zararli aliskanhiklardan korunmasinda ailelere,
okullara ve toplumun ilgili her kesimine biiyiik gorevler diismektedir. Ozellikle ai-
leler gocuklanyla ilgilenmeli, sectikleri arkadaglardan haberdar olmali, onlara ge-
rekli sevgi ve sefkati gostermelidir.

Ulaghigimiz sonuglardan hareketle, genglerin uyusturucudan korunmasina yo-
nelik olarak alinmast gerekli énlemleri séyle siralayabiliriz:

1- Alkol, uyusturucu vb. zararh aligkanliklarin insan saglifina verdigi zararla-
r1 konu edinen filmler hazirlanmali, bu filmler okullarda ve halk egitim merkezle-
rinde 6grencilere ve ailelere seyrettirilmelidir.

2- Kitle iletigim araglan agirhikli olarak uyusturuce kullanmanin insan iizerin-
deki olumsuz etkilerine yer vermeli ve gengleri bu kenuda bilinglendirmelidir.

3- Uyugturucunun zararlarimi ortaya koyucu mahivette konferanslar diizenlen-
melidir. Bu konuda, tiniversitelerle isbirligi yoluna gidilmeli ve sahasinda uzman
kigilerden yararlamlmalidir.

4- Genglerin uyugturucy maddeleri kolaylikla edihebilecckleri yollar kaldini-
mali ve denetim altina alinmahdir.

5- Genglerin uyugturucu batakhina siiriiklenmesine sebep olan bireyset, sos-
yal, ekonomik, psikolojik sebepler aragtirilmali ve bu yindeki problemlerin ¢6zii-

~ miine yonelik Snlemler ahinmalidir. Gengler sosyal ve kiiltiirel faaliyetlere katilma-

ya tegvik edilmek suretiyle bog zamanlarim faydali islerle gegirmeleri saglanmali-
dir, )

6- Aile yapisi giiclendiritmeli, ailenin varligini olumsuz yénde tehdit eden un-
surlann ortadan kaldirilmasina yénelik olarak énlemler alinmalidir,
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7- Aileler gocuklanyla daha yakindan ilgilenmeli, onlan yalmzhiga itmemeli
ve her tiirlii problemlerine ¢dziim bulma yolunda gayret gostermelidir. Aileler ¢o-
cuklarimin uyugturucu kullandigini 6grendiklerinde, ¢evreden gekinerek bumnu sak-
lamamal1 ve derhal bir hekime bagvurmalidir.

§- Okul, aile ve tgrenci igbirligi saglanmalidir,

9- Okullarda genglerin problemlerine yardimer elacak ve onlar iginde bulun-
duklart bunalimdan dolay: zararly aliskanliklara yénelmekten koruyacak damgman-
lann sayisi artinnlmalidir,

10- Ogretmenler dgrencileri daha yakindan tanimahi, onlan anlamaya galisma-
I1 ve problemilerinin ¢6ziimiinde yardimer olmahdir. Ayrica derslerde yeri geldikge,
icki ve uyusturucunun zarartan anlatilmahidur,

11- Gengleri ruhi agidan denge igerisinde tutabilecek ve zararli aligkanliklara

yonelmesine engel olugturacak sekilde gerek ailede, gerekse okullarda din

egitimine afirhik verilmeli, gen¢ler milli ve manevi deferlerden haberdar edil-
melidir.

12- Din gorevlileri okuduklan hutbelerde ve verdikleri vaazlarda Isldm’mn
uyugturucuya bakig agisim ortaya koymalidur,

13- Toplum biitlin kesimleriyle, uyusturucu maddelere karg: yapilan miicade-
leye destek vermelidir,
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Zararlh Aligkanliklar ve Aile

Alparslan OZYAZICT *

Ozet:

‘Yhce dinimiz, cemiyetin gekirdedi, 5zi, hillasas olan aileye, aile milessesesine, ailenin mu-
hafazasina 9zel bir dnem vermigtic. Aile, 5zet olarak, anne, baba, gocuklardan ve ayni evde bu-
lunuyorlarsa dede ve babaanneden meydana gelmekiedir.

Bu makalede, aileye zarar veren zarad: aligkanhiklar aniatilmig, alkollD ickiterin sug igleme-
deki rolis izah edilmeye gahglmigtr. Igkinin gilede siddeti arttirdidi ve boganmatara yol aghdi ra-
kamlar verilerek anlatilmigtir, Igkinin aynca nesil izerinde de zararar cldufju gdzler dniine seril-
migtir. : . :

Sigarann ise, bilhassa safilik agisindan aile fertlerine zarar verdifjinden sdz edilmis, ayri-
ca; abgkanhk yapan dijer maddelerden de kisaca sbz edilmigtir.

Makalenin son bbiamiinde, lstamiyetin zararh aligkanliklar hakkindaki hikiimleri, §zet ola-
rak anlatilimug, ¢ok kisa ofarak da zararh ahgkanhklarnin tedavisinden soz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zarash aligkanliklar, Sigara, Alko), Uyusturucu, Aila.

Abstract:

Drug Abuse and Family Life

The family which is the most valuable unit of our society is very important according to the
Istam. The family is made of mother, father, children and sometimes grandfather and grandmot-
her.

In this article, the drug abuse which is dangerous for the family was discussed. The roleg of
the alcoholic beverages in the crimes was explained. It is explained with statistics that alcoholic
beverages cause violence and divorce in the family. Aleoholic beverages have also bad effects
on the descendents of the family.

" Cigaretie smoking has dangerous effects especially on health in the family members.

The other addictive dangerous drugs were summarized. The rules of Islam about drug abu-
se were explainad. The cures of drug abuse were briefly discussed.

Key words: Drug Abuse, Cigarstte, Alcohol, Family.
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Yiice dinimiz, cemiyetin ¢ekirdegi, adeta 6z, hillasasi olan aile miiessesesi-
ne ve ailenin muhafazasina 6zel bir Snem vermigtir. Aile, en sade sekilde, anne,
baba ve evlatlardan ve sayet beraberlerse, dede ve babaanneden meydana geliyor.
En bagta Cenabi Hak (C.C.) bir ¢ok dyet-i kerimede anne babaya iyilik etmekien
SOz etmigtir.

“Biz insana ana-babasina iyilik etmesini emrettik.” (Ankeb(t Sresi, 8, dyet)

“Rabbin kesin olarak gunlan ferman buyurdu: O’ndan bagkasina ibadet et-
meyin. Anaya, babaya iyilik edin. $ayet onlardan biri yahut her ikisi senin yann-
da ihtiyarhk haline yetigirse, sakm onlara “iif” deme ve onlan azarlama! Ikisine
de giizel ve yumugak s6z soyle.” (Isra Stiresi, 23. dyet)

Benzer tavsiyeleri Hz. ResOlidllahin ifadeleri igerisinde de g&mmekteyiz;
“Cennet analar ayaklan altindadir.”’

Ailede kadimn hakkina igaret eden su Ayete de dikkat edelim; “Onlarla (ka-
dinlarla) iyi geginin.” (Nisa Sresi, 19. dyet)

Cocuk terbiyesi ile alakali su hadis-i serifte dikkati gekiyor; “Eviadlarmiza
ikram ve ihsan ile muamele ediniz. Terbiyelerini iyi veriniz. Cinki onlar Al-
Iaf'in size hediyesidir.”*

Ailenin fertleri ile alakali bu emir ve tavsiyelerden bagka, Cenab-1 Hak aile-
nin muhafazas: igin kesin ve agik hilkiimler gondermis, ailenin tahribinin ana
amillerinden olan zina ve iffetli bir kadina iftira edenlerle alakahi Kur’an-1 Ke-
rim’de kesin ve net hiikkiimler bildirmistir. (Isra, 32; Nur, 4, 23-24, ayetler) Ciin-
kii aile cemiyetin cekirdegi ve temelidir. Buyiidiiklerinde cemiyeti teskil edecek
¢ocuklar aile ocafinda yetiseceklerdir. Aile saglam temellere dayamrsa, cemiye-
ti tegkil edecek fertler de madd? ve manevi olarak kuvvetli, giizel ahlakh olarak
yetigeceklerdir.

Son derece kiymetli olan aile hayatinin bas dilgmaru zararli aliskanliklar-
dir. Bu makalede zararh aligkanliklarin aile ile olan yakin alakasini inceleme-
ye calisacafiz.

Zararh Ahgkanliklar

Bu isim alunda, Hz. Resiliillah’mn (s.a.s.) “Igki kotitliiklerin anasidir” diye
tarif ettigi alkollii ickiler bagta olmak iizere, insan saghifina son derece zararl

olan sigara ve saghBa zararlan yanminda sosyal problemlere de yol agan, eroin, es-
rar, kokain, LSD vs. gibi maddeleri de sayabiliriz. Alkollii i¢ki titketimi bakimun- -

' Ramuzu'l Hadis, sh. 200,
Camid's-Sadir, ciit1, sh.12,
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dan oldukga yiiksek sevivede bir iilke olan Amerika Birlesik Devietleri’nde nii-
fusun %7,4 iinii tegkil eden 14 milyon insan alkolik ya da alkol miiptelasidir.” Bu-
nun ménasi sudur; Amerika’mn yetigkin insanlarinin yansindan fazlasi, su anda
atlenin bir ferdi alkolik olan veyahut da daha &nce alkol miiptelasi olan bir aile-
nin mensubudur. A.B.D.’de 18 yasin alundaki dért ¢ocuktan birisi, atlede meveut
olan alkol miiptelas: veya alkolik bir akrabas: ile karsi karsiya gelmektedir.’ Ba-
zi tilkelerde aile miiessesesinin bir tiirlil kurtulamadigt zararlh maddelerin aile
iizerinde ki olumsuz etkilerini igkiden baglayip siwrast ile incelemeye galigalim,

Alkollii Igki Nedir? Dinimizce Haram Edilmig Olan “Alkollii Igki” Ifadesin-
den Ne Anlamahyiz?

Alkollii igkiler, Kangi icki tipinde olursa olsun, meyve ve tahillarin ferman-
‘tasyonu, mayalandirilmas: neticesinde elde edilir. Igkinin tamami alkol degildir.
Igerisinde su, gekerli maddeler ve benzeri seyler bulunur. Fakat hangi tipte olur-
sa olsun, ickilerde viicuda asil zararli olan, sarhogluk yapan madde etil alkol de-
digimiz kimyevi maddedir. Etil aikol degisik ickilerde farkl nisbetlerde bulunur,
Mesela etil alkol birada %35-7, sarapta %15-20 nisbetinde iken; cin, likér ve raki-
da %45-50, votka ile viskide ise %65-70 nisvetinde bulunur.?

Alkollii ickilerin muhtevasinda, mineraller, vitamin, proteinler ve yaglar gi-
bi vilcuda faydal olan maddeler bulunmaz. Bu nedenle, alkotlii igkilerin higbir
besleyici degeri yoktur.

Peygamber (s.a.s.), bir hadis-i geriflerinde, “Bir seyin ¢ok miktarda alinma-
st insana sarhogluk veriyorsa onun azida haramdir” * buyurmaktadir. Bu hilkkme
gore az miktarlarda da olsa, terkibinde etil alkol bulunan her madde dinen haram
demektir.

Alkollii I¢kilerin Zararlan
Alkollii i¢kilerin zararlarmi iki ana gruba ayirabiliriz; 1. Igkiyi kullanan sa-
husta kullaruldig: anda ickinin sebep oldugu zararlar. Daha dogru bir ifade ile sar-

hoslugun yol agugi zararlar. 2. Uzun yillar icki kullananlarda ickinin yol agtigi
zararlar, .

Alcobol and Health, 10th Special Repont to the U.S. Congress on Alcohol and Health, NIAAA
{MNationat Institute on Alcohol Abuse and Alcoholism), 2000, 5.1,

Grant BF, et al: Prevalence of DSM-IV alcohol abuse and dependence. Alcohol Heatlh Res
World, 18(3):243-5, 1905,

Ozyazic1 A Alkolld Igkiter, Sigara ve Digerledi, Diyanet lgleri Bagkanhd: Yay, No: 363, Ankara,
1999, sh. 21

EbG David, Stinen, c. It, sh.294; Tirmizi, Egribe, 3,
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Kisa miiddet igerisinde ickinin sebep oldugu zararlara misal olarak tratik ka-
zalanm verebiliriz. Bugiin memleketimizde ve diger iilkelerde de trafik kazalari-
nin en dnemli sebepleri sarhogluktur. Benzer sebepler sonucu, igki, tren ve ucak
kazalanina, is kazalarina da sebep olmaktadir. Bu misalleri ¢oZaltmak miimkiin-
diir.

Uzun yillar icki kullananlarda ise karacifer sirozu basta olmak iizere, pank-
reas bezi iltihabi, agiz, girtlak ve yemek borusu kanseri gibi bircok kanser ¢esit-
lerine, beyinde ve beyincikte hiicre Sliimlerine yani dejenerasyona sebep olmak-
tadwr. Icki burada saymadigimiz pek ¢ok saghk problemine de yol agmaktadir.”

Alkoltii fkiler Ve Sug lgleme

Suglann yansindan fazlasi sarhogken iglenmektedir. Zihnimizi bir yoklar-
sak, ickinin ¢ok koltamidigi bar gibi, meyhane gibi yerlerde, kavga da, cinayet
de eksik olmaz. Igkinin tesiri altinda, sarhog iken iglenen cinayet haberlerini ga-
zete sayfalarinda hemen her giin okuyoruz. Igki ile sug birbirlerinden hig aynlma-
yan ikiz kardes gibidirler. Birisinin oldugu yerde digeri de vardsr.’

Her y11 A.B.D.’de iglenen suglarda, magdur olan ve zarar gbren 11,1 milyon
kigiden, takriben dértte birisi (2,7 milyon), sarhog olan jahislarin igledikleri sug-
larin neticesinde magdur olmuglar, zarar gérmiislerdir.

Cinayet ve intiharlarla ilgili yapilan arastumalar oldukga ilging sonuglar
vermektedir. Cinayetlerde katillerin %50"den fazlasi sarhos oldugn halde, 6ldi-
rilenlerde de kan alkol seviyesinin %50-60 nisbetinde deisti8i gonilmektedir.
Intiharlarda da intihar eden sahislarin kan alkol seviyesi %40°1n iizerinde bulun-
mugtur. Bu hakikatlar dogrulayan gok sayida gahisma vardir. ™"

Intibarlarin oldukga yiiksek seviyelerde oldugu Isveg'te alkolizm ve bosan-
ma ile konunun iligkisi incelenmis, ¢ok uzun bir ddnem diyebilecegimiz 1911 ile
1990 yillar: arasindaki boganmalarda, boganan kimseler arasinda alkolik sayisi-
nin yitksek oldugu ve bosanmalarinda ¢ok griildiigii aniagtmgtur. °

7 Ozyazict A, 1999, sh. 65

Ozsan H, Alkof ve Madde Kuftanum Bozukiuklanyla ligili Medikolegal Soruniar, Ankara Un Tip Fak
Mec, 51{1): 31-3, 1998.

Greenfeld LA, Alcohol and Crime. Report Prepared for the National Symposium on Alcohol
Abuse and Crime, NCJ 168632, Washington DC, U.S. Department of Justice, 1998.

Goodman RA, et al, Alcoho! and Fatal Injuties in Oklahama, J Stud Alcohol, 52 (2): 156-61, 1991,
Smith SM, et al : Alcohol and Fatal Injuries: Temporal Pattems, Amer J Prev Med, 5(5): 296.302, 1989.

Sevingok L., ve ark., Geng Erkeklerde Madde Kullamimr: Sosyodsmogratik Ozellikler ve Psikiyatak
Teghigler, Tink Psikiyatr Dergisi, 11(1): 40-48, 2000.

Rossow | Suicide, alcobol and divorce; aspects of gender and family integration, Addiction,
88(12):1659-65, 1993.
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Kcki: Ailede Siddete Ve Boganmalara Yol Agiyor

Igkinin ailede Gnemli siddet unsuru oldugu, babamn igtigi icki miktar: art-
tik¢a, hammin, ¢ocuklanm daha ¢ok dovdiigin anlaglmistu. Bir aragtirmaya go-
1e, aile igerisinde kargisindaki sahs: yomruklayip dévenlerin %60 mn ickili oldu-
gu, %70’nin ise, ickinin, bir diger bagimlilk yapan maddenin veya her ikisinin
birden tesirinde oldufu anlagiimigtir.” Aile igi siddet, siiphesiz bosanmalann
onemli sebeplerindendir, Tiirkiye’de her dért bogsanmadan birisinin sebebi, icki-
nin yol aghigu giddettir.”'* Bu oran A.B.D.de ve ¢ogu Avrupa iilkelerinde %50’ye
kadar gikabilmektedir. Bagka bir ifade ile, ¢cogn bat: iilkesinde, her iki boganma-
dan birisinin sebebi alkollii igkinin sebep oldugu sarhogluktur.”*

Madde bagimlilifindan dolay: 6lmiig olan genglerin yakinlariyla yapilan bir
calismada, dlen genglerin ailelerinde bogsanma, 6zellikle babalarda alkol alma ve
aile igi siddet oramnin ¢ok yiiksek oldugu gdsterilmigtir.™

Ingiltere’de, geriye doniik olarak yapilmg olan bir ¢caismada, vzun yillar ve
ok miktarda igki igen sahislarda, ister bayan, isterse erkek olsun, bosanmalarin
en iist seviyelerde oldugu, evlilik ve evli olma halinin ise en diisiik seviyeleérde
oldugu ortaya ¢ikmustir,™ Bir diger galigmaya gire, aile icerisinde icki igme ora-
m azaldik¢a, evlilik daha uzun miiddet devam etmekiedir,”

Alkolik fertlerin oldugu aile igerisinde yetisen 9346 kiside yapilan bir arag-
tirmaya gore, ¢ocuklugunu alkolik bir kimsenin bulundugu aile igerisinde gegiren
sahislarda, yetigkinlik yillarinda alkolizme ve depresyona agikga meylin arttif
anlagilmgtur.”

Alcohol and Health, 9th Special Report to the ULS. Congress on Alcohol and Health. NIAAA
{National Institute on Aleohol Abuse and Aflcoholism), 1997, 5. 262.

Sur Mecmuasi, 241 ; 24, Nisan 1996.

Aille Igi Siddetin Sebep ve Sonuglan, Bagbakanlik Aile Arastrma Kurumu Yay, Ankara, 1995, s.183.
Tha Problem Alcohol Narcotics, Texas Alcoho! Nascotics Edu Inc, Tane Pross, Dallas, 1989.
Leonard KE, Quigley BM: Drinking and marital aggression in newlyweds, J Study Alcchol, 60
{4); 53745, 1999,

Stels JE, Verbal and physical aggression in marrage, J Marriage Family, 43:721-32, 1990.

Risser D, et al, Family background of drug-related deaths, J Forensic Science, 471(6): 960-2, 1996.
Power C, et al, Heavy alcoho! consumition and marital status, Addiction, 94(i10): 1477-87, 1999,
Hartford TC, et al, The long- and shori-term effects of marriage on dinking, J Subst Abuse,
6(2): 20917, 4994,

Anda RAF, et al, Adverse childhood experiences, alcoholic parents, and later risk of alcoholism
depression, Psychiatry Serv, 53 (8): 1001-9, 2002,
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Sayis1 daha da anttirtlabilecek olan biitiin bu ¢caligmalarin ortak sonucu gudur
ki; gerek alkollii igkiler olsun, gerekse dier zararh maddeler olsun, ailenin bag
diismanlarindan birisidir. Maddeten ve manen saglam bir aile, cocuklarn zararli
maddelere bulagmamalan igin en dnemli koruyucu unsurdur.

Alkollii Ickiler ve Ureme Sistemleri *

Erkeklerde ve kadinlarda gocuk sahibi olabilmek igin, bu sistemle alikali or-
ganlardan bagka, iireme sistemlerine tesir eden ve hormon dedigimiz kimyevi
maddelerin kanda belli hassas dlciiler igerisinde olma zarureti vardir. Alkol, hor-
monlarmn belli hiicrelerde hem sentezlenmelerine, hem bu hiicrelgrden salgilan-
malarina zarar verdigi gibi; bu hormonlarm viicut igerisinde nakledilmelerine,
- bagka dokulardaki tesirlerine ve viicutta pargalanmalarina kadar tesir eder ve za-
rar verir. Neticede ne olur? Yillarca igki kullanan erkeklerde ve bayanlarda ikti-
darsizlik, kisirhk ve hatta erkegin hammina duydugu ilginin kaybolmasina sebep
olur. A.B.D.’de ve gelismis diger bati dlkelerinde erkeklerde kisirthifin ve fizyo-
lojik sebeplere bagh olmayan iktidarsizligin en &nemli sebebi alkolizmdir. ™

Erkeklerde bu kotii neticelerin hormonal bozukluklar yamnda, asetalde-
hid’in (alkoliin parcalanma iiriinii} testislere (hayalara) zehirli tesirlerinden ileri
geldigi kabul ediliyor. Bayanlarda, adet dénemlerinde bozukluklar veya adet ha-
linin tamamen kaybolmasi (amenore}, hamile kalamama veya erken disiik gibi
problemlerle kendisini gosterir. Dogmamis bebede alkoliin zehir tesiri ayrica an-
laulacaktr.”

Uzun miiddet sigara igilmesi, eroin, kokain gibi zararh maddelerin kullamul-
masi, cinsi faaliyeti ve erkeklerde spermiyumlarin gelismesini bozarak, infestili-
teye (kisirhiga) yol agabilmektedir.™

Nesle de Zararh
“Ben kendi kendime iciyorum, kime ne zararim var?” diyebilen sarhogslar,

kendilerinden ¢ok nesillerine icki vasitasiyla zarar verdiklerinin acaba fackinda-
lar mi1?

#  Alcohol and Health. Eighth Special Report to the U.S. Congress, NIAAA 1993, s.178-80.

Emanuele MA, Emanuele NV, Alcohol's Effects on-Male Reproduction. Alcohol Health Research
World, 22(3): 195-200, 1988, |

Masters W H, Human Sexual Inadequaecy. Litle Brown and Co, Boston, 1970.
Les Dees W, et al, Alcohol.and Famale Puberty, Alcohol Research-Health, 25(4): 271-5, 2001.
Onder 1, Unli C, Kadinda ve Erkekte Infertilite, Ank O Tip Fak Yay. No: 450, Ank U Basimewi,
Ankara, 1995,

Ozyurt D, Ok E, Sigara ve Infertilite, Dokuz Eylia) Un Tip Fak Dergisi, 17{1): 65-9, 2003.
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Alkoliklerde spermiyumlar (erkek yumurta hiicreleri) sayica az oldugu igin
genellikle alkoliklerin gocuklan olmaz. Ancak cocuklan olsa bile, spermiyumla-
rin genetik yamsi bozuk oldugundan, sakat, zekdca geri, 6zirlii cocuklan olma
ihtimali igki igmeyentere gore yitksektir. Bu ifadeleri destekleyen gok miktarda
istatistik neticeleri bulunmaktadir,™ "

Annenin Hatas

Cocuklarin zihnen ve bedenen gerilemesine yol agan hal sadece babann ha-
tasina bagh degildir. Sayet anne icki kullantyorsa, o da yeni bir ¢ocufun yaratl-
masinda vasita olan, disi yumurta hiicrelerini tahrip edecek, ¢ocuklanmmn sakat
dogma ihtimali artacakt. Bilhassa alkolil hamilelik esnasinda alan annelerin ¢o-
cuklarinda telafisi kabit oilmayan bozukluklar olur. Hamilelikte kullanilan alkoliin
gitvenilir bir dlgiisti yoktur. Ozetle anne hamile iken ne kadar i¢ki kullanursa kul-
lansin bebegine zarar verir. ©

I¢kinin dogmamug bebekte sebep oldufu rahatsizlik tablosuna f&tal alkol
sendromu {ceninde alkoliin sebep oldugu tablo) adu verilir. ** Bu bebeklerde fi-
zikl gelisme geriligi, zekd geriligi, emme refleksi bozuklugu basta olmak iize-
re birgok gelisme kusuru vardir. Erken dogum, ciliz dogum, hatta 61i dofum
olabilir.™*

Bilhassa ¢ok alkol tiiketilen iilkelerde, belli cografi bolgelerde, t6tal alkol
sendromu agags yukan her 1000 canh dogumdan ikisinde gériilmektedir. ***

Benzer bir sonug, hatta belki de daha zararlis1 olarak uyusturucu maddelerin
hamilelik esnasinda kullamlmasindan da ileri geldigini ilave edebiliriz. Sigararun ha-
milelik esnasinda kullamlmasuun gocuga ¢ok zararh oldugu kesindir. Bilhassa uyus-
turucu maddeyi ve ickiyi devamli kullanan annelerin ¢ocuklan, gordigii diger zarar-
larin yamnda, dogdugu zaman adeta bir alkolik veya uyusturucn madde miiptela-
styrmus gibi arazlar gostermektedir. Bu ¢ocuklarin bir alkolik veya eroinman gibi te-
davisi gerekmektedir.” Dikkat edilirse, anne bilerek veya bilmeyerek belki ugrunda

® Kilig &, Atkol (Tip ve Isidm Gdzdyle), Ticaret Mat, 1965, fzmir, s. 68-76.

Mechanisms of Alcohol Damage in Utero, Ciba Foundation Symposium, Pitman, London, 1984,
Sood B, et al, Prenalal alcohol exposure and childhood behavior at age 6 to 7 years: |
dose - responce affect, Pedialrics, 108(2): E24, 2001.

Jenes K L : Fetal Alcohol Syndrome. Lancel, 2: 999, 1973

Bilim ve Teknik, 21{249): 36-8, 1988. .

Prenatal Exposure lo Alcohol, Alcohol Research-Heatth, 24(1): 32-41, 2000.

Alcohol Clin Exp Res, 15(3): 514-24, 1991.

Alcohol and Healtfi, 10th Special Report to the U.S. Congress. NIAAA, 2000, s. 283.

Glass L, Narcotic Withdrawal in the Newbom, American Family Physician, 6: 75, 1972.
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hayatim dahi feda edebilecegi yavrucugunu diinyaya gelmeden zehirlemektedir,

Ayrica, bebegin emzirme doneminde igki kullanan annenin siittine de alkol
karigir. Cocuunu emziren anne siitle beraber alkolii de gocufuna emzirmis olur.
Bu gibi ¢ocuklar, hastaliklara kars: mukavemetsiz ve biiyiidiiklerinde de alkol al-
maya daha temayillidiirler. ”

Tirkiye'de Alkollit Igki Imélati Ve Neticeleri”

Ulkemizde alkol tiiketimi ile ilgili sonuglara bir géz atalim:

Yillar Toplam Imalat (litre) Fiyati (lira)

1980 237 987 307 litre 34 175272 600 TL

1990 447 899 300 litre 1 809 195 712 000 TL
2001 848 408 259 litre 975 259 869 000 000 TL
2003 782 996 541 litre 1 454 201 639 000 000 TL.

Tabloda verilen rakamlara ithal edilen ickiler dahil degildir. Buna ragmen
alkollil icki im4latinda, netice olarak da tiiketiminde devaml bir artigin olduBn
agikar. 2003 yil rakamlarina gore, Tirkiye'de, giinde yaklagik 2,14 milyon litre
icki sarfedilmekte ve her giin, igkiye, minimum 3,98 trilyon lira para harcanmak-
tadur. Bu paramn et, siit, yomurta, peynir vs. gibi zaruri ihttyaglara sarfedilmesi-
nin, insanlarimizin saghg agismdan da ne kadar énemli oldugu agiku,

Igki tilketiminin artmas: iilke ekonomisine fayda getirmemis, bilakis trafik ka-
zalarinin ve boganmatann artmasina yolagmigtir. 2001 yilinda Tiitkiye’de, 409 662
adet trafik kazasi olmug, bu kazalarda 93 967 kigi yaralanmy, 2 949 kisi 8lmiig ve
kazalarin neticesinde de, 260,5 trilyon liralik maddi hasar meydana gelmistir. Bu
kazalarda binlerce vatandagimiz da 6miir boyu sakat kalmuslardie, Sarhogluk bazi
memleketlerde trafik kazalarimn %40 1mn, hatta %350’sinin dojirudan sebebidir.

2001 yilinda Tiwkiye’de 50.402 yuva yikilmus, netice olarak da, 100 804 vatan-
dagimiz boganmugtir, Yaklagik kil¢iik bir il niifusundan daha fazla vatandagimz her
yil maalesef boganmaktadir, Bosanmalarin en dnemli sebeplerinden birisi ve belki
de birineisi alkollii ickilerdir. Bir aragtirmanin neticesine gre, memleketimizde her
dort bosanmadan birisinin sebebi sarhogluktur. Bu oran, yani alkolli ickilerin sebep
oldugu bosanma oramn, o tilkedeki igki tiiketinuinin artmas: ile yiikselmektedir.

Icki Satiglarn Ekonomiye Faydali m, Yoksa Zararh mi?

Alkollii igkilerin satiglarindan devlet kasasina belli miktarda para girmektedir.
Ancak, alkollii ickiler sebep olduklan problemlerle, getirdifinden fazlasim gitiir-

® Ozyazici A, 1999, sh. 86

* Verilen rakamlar Devlet |statistik Enstitiss {DIE)'niin yaylarindan atinmighe.
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mektedir, Yani astan yiiziinden pahal dedigimiz bir nesnedir. Amerika Birlesik Dev-
letleri'nde (A.B.D.), “Alkol Bagimhilif1 ve Alkolizm Hakkinda Milli Enstitii” (Nati-
onal Institute on Alcohol Abuse and Alcoholisrn: NIAAA), alkolld ickilerin Ameri-
kan cemiyetine sebep oldugu zararlan her yil hesaplamakeadir, NLAAA'nmn hesapla-
rina gore, ickinin bir yilda A.B.D.’de sebep olduu ortalama zaran g yekildedir.

1. Ekonomik kayiplar : Bizzat sarhoglugun is verimliliini diisitrmesi, igki
kullanan sahsm sik sik hasta olmasmin yol actiffi is giicti kaybu, vs. ile sebep ol-
dugu zararlar: 134 milyar dolar.

2. Igkinin yol agtifi1 hastaliklann tedavi ve hastane masraflars: 26 milyar dolar.

3. Diger masraflar; Ickinin yol agtif1 trafik, tren, ugak,ig kazalarinin, yangin-
larin vs. maliyeti: 24 milyar dolar.”

Igkinin Yol A¢tifa Toplam Zarar: 184 milyar dolar

Goriilecegi gibi, sadece bir yilda, alkollii ickilerin Amerikan ekonomisinde yol

actifs zarar yaklastk 184.6 milyar dolar olarak hesaplanmigtir. Erkek, bayan ve ¢o-
cuklar dahil, bu rakamun her bir Amerikan vatandagina maliyeti tahminen 638 dolar-
dir. Bunun yaninda, benzer sebeplerle, eroin, kokain, LSD vs. gibi, difer zararl ahg-
kanliklarin, Amerikan ekonomisine olan zarari, yilda ortalama 97,7 milyar dolar ola-
rak hesaplanmigur.” Alkollii igkilerin ve diger zararh aligkanliklarin maddi zararla-
11 toplanirsa, Amerika Birlegik Devletleri’inde sebep olduklan toplam ekonomik za-
rar, bir yilda 282 milyar dolardur. Bu, diinyay: besleyebilecek bir rakamdar.

Tiirkiye’de Durum Nasil?

Tekelin Kén (Alkollit Trafik Kazalarinin Maliyeti

Igkiler, Cay ve Titim)} {(Olenler, Sakat Kalanlar Haric)

1998 Yili Zarar | 998 Y1l 80,02 Trilyon TL
2000 Yili 2,5 Milyar TL | 2000 Yl ' 230,63 Trilyon TL
2002 Yili 295 Milyar TL | 2002 Y1l 356,35 Trilyon TL
2003 Yah 207 Milyar TL }2003 Yih 468,30 Trilyon TL

Ulkemiz igin tek bir misél olarak trafik kazalarimip maliyetini gosterme-
ye calisalim. Ulkemizde 1998 yilinda meydana gelen frafik kazalarinin ma-
liyeti yaklagik 80 trilyon lira, 2000 yihinda 230,6 trilyon lira, 2002 yilinda
356,3 trilyon lira, 2003 yilinda ise 468,3 trilyon liradir. Yani kazalarda len-
leri, sakat kalanlar hesaba katmasak bile, sadece zayi olan arabalarin malij-
yett trityonlan buluyor.

41

Alcohol Research Health, 24(1}: 62-71, 2600.
NIDA NOTES, November, 1998, 13:4.
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Buna karsilik, cay ve tiitin mamiilleri dahil olmak {izere, Tekel’in 1998 yi1-
11 sanglannda kiir goriilmemekte, 1999 yilinda 480 milyar lira, 2000 yihinda 2,5
milyar lira, 2001 yilinda ise 1,33 trilyon lira kin gbriillmektedir. Trafik kazalari-
nin en insafll bir tahminle, dorite hatta beste birinin sarhogluktan ileri geldigini
kabul etsek bile, sadece trafik kazalanimn maliyeti, ickiden geldigi zannedilen ké-
r1 ortadan kaldirmaktaduir. Kald: ki, sarhosluk sadece trafik kazalarina degil, ben-
zer sebeplerle tren kazalanina, ugak kazalarina, ig kazalanna yol agmaktadir. Yan-
ainlara ve ciddi is giicii kayiplarma da sebep olmaktadur.

Kald: ki burada sozii edilen sadece ekonomik zarardir. Ayrica igki satarak
kendi vatandagiruzi hasta ediyorsunvz. Sarhoglugon sebep coldugu kazalarda sa-
kat kalmasina, hatta Sliimiine yol agiyorsunuz. Bunlardan bagka, sarhoslufun ev-
deki huzuru bozdugu, binlerce yuvamn yikilmasina sebep oldugu, cinayetlerin
dnemli bir kismtnin sarhosken islenildigi, ickinin intiharlara yol actifs diistiniiliir-
se, meselenin ne kadar genig bir ¢ergevesi oldugu anlasilir. Netice olarak sunu
styleyebiliriz: Satilan her damla icki kér dedil, memlekelimiz ve insamunuz igin
zarardir. Allah’in haram ettigi bir seyden, zaten daha basgka nasil bir netice bek-
lenebilirdi ki?

Sigaraya Dair Birkag Mesele

Sigara, tiitlin bitkisinin (Nicotina tabacum) kurutulmus yapraklanindan elde
edilir. Sigara dumaninda yaklagik 4000 kadar kimycvi madde tesbit edilmistir.
Evet yanlig okumadimz, sigara dumaninda 4000 kadar madde mevcut olup, bun-
larin hepsi de insan bedenine zaraehdir. En zararldart ise, nikotin, zift (katran),
karbon monoksit (CO) ve kanser yapabilen maddelerdir. Sigara i¢ildigi anda tan-
siyonu arttirmak, kalbin aus hizini ¢ogaltmak, dokularin oksijen ihtiyacim arttir-
mak gibi menfi tesirleri vacdir. Uzun yillar sigara kullananlarda ise, kalp ve da-
mar hastaliklan, girtlak ve akciger kanserleri basta olmak iizere birgok kanser ge-
sitlerine rastlantimaktadir. Midede gastrit ve iilsere sebep olmaktadur.”

Sigara ve Hamilelik

1- Kadnlar sigaranin zararlarina erkeklerden daha hassastirlar. Evli olupda
¢ocuk sahibi olmayi isteyen ve hamile kalmayi arzu eden bayanlarda, sigara ic-
menin hamile kalmay: geciktirdigi goriilmiigtiir,*

© Ozyazicr A, 1999, sh.123,

Munafo M, et al, Does cigaretle smoking increase lime to conceplion, J Biosoc Sci, 34{1}:65-73,
2002.

Lauren S, et al, Matemal Smoking During Pragnancy. A Rewiev. Am J of Public Healih, 92(6):
986-74, 2002, '

44

45

122




ZARARL] ALISKANLIKLAR VE AILE

2- Hamilelikte sigara igen annelerin zayif, ciliz (prematiire), hastalikli hatta
olii olarak diinyaya gelebilir. Yine bilhassa hamilelikie sigara igen annelerin,
komplikasyonlu dogum dedigimiz, dogum esnasmda problemleri olabilir.”

3- Biitiin hamileliklerde normalde 9%135-20 nisbetinde diigiik vakasi olur. Si-
gara igen annelerde, en insafh bir rakamla %28 nisbetinde fazla digiik vakasi ol-
maktadir. Sigara icen 100 000 hamile anne incelenmis ve bunlarda sigara igme-
yen 100 000 hamile bayanlara gore 4000 civannda ekstradan diigiik vak’ast gds-
terilmistir.*

Yine ayni incelemenin neticelerine gore dig gebelik riski sigara igen anne-
lerde igmeyenlere gore iki misli artmaktadur.

4- Sigara igen annelerin ¢ocuklanmn geri zekah olma riski, sigara igmeyen
annelere gore %75 daha fazla bulunmugtur.”

5- Bebegini emziren annelerde nikotin, anne siitiine, dolayist ile bebege de
gecer. Bebekte zararli tesirleri olur. Hatta bebekte nikotin zehirlenmesine bile yol
agabilir.”

6- Son yillarda sigararun cinsel meyil lizerine tesiri olup olmadif da sorgu-
lanmaktadir. Kadinlarda menopoz yagin erken yasta oldugunu gdsteren yayin-
larin yaninda, erkekte impotansa (iktidarsizhiga) yol agip agmadiint inceleyen
¢alismalar da vardir. Bu galismalardan birisinde, kart koca arasinda aylik cinsi
miinasebet ve karg: cinsin nefsani tatmin dereceleri incelenmigtir. Sigara igen ko-
calarda bu meylin, aym yastaki sigara igmeyen erkeklere gore yan yartya diisiik
oldugu, sigara igenlerin hanumlarmda da tatmin hissinin azaldif anlagilmugtir.

Sigaramn Dini Hilkmii

Oncelikle belirtmeliyiz ki sigara oldukga yiiksek bir fiyatla satilmaktadur.
Toplami her ay belli bir meblag: bulan bu para, zaruri ihtiyaglardan kesilerek si-
garaya yatinlacakur. Bu stiphesiz; “Yiyiniz, iginiz, israf etmeyiniz. Ciinkii Allah
israf edenleri sevmez” (A'rif Sdresi, 31) medlindeki ayetin hiikmiine ters diig-
mekitedir,

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, bazi hadis-i geriflerinde insan
saghiginin énemi iizerinde durmuslardir. Meseld; “Insanlarin ¢ofunun aldan-

“ Wald N, Hackshaw AK, Cigarette Smoking: an epidemiological overview, British Med Bull, 52:

3-11, 1996.

Drews CD, The refationship belween idiopathic mental retardalion and matemal smoking,
Pediatrics, 97 547-51, 1996.

Ertagan F, Titin, Gebelik ve Sit Cocukludu, Tiberkiloz ve Toraks, 28 {3-4): 154-8, 1980.
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digs (ve kiymetini takdir edemedigi) iki nimet vardir. Viicur sithhati ve bog
vakit”, © :

“lman miistesna, hig bir kimseye sihhatten daha hayurl: bir nimet veril-

memigtir””

“Kul kiyimet giinfinde, dort seyden hesap vermedikge, Huzur-u Rabbii’l-
Alemin’den a yrilamaz; Omriinden; 6mriinii nerede titketti ginden. (Himinden) Hmi
ile ne yapuigindan. (Malindan) Malint nerede kazanip nereye sarf ettigfinden. (Be-
deninden) Bedenini nasd kullanip, nerede harcadifindan.”

“Saghik kaidelerine riayet ederek kuvvetli olan mii'min, (sartlarina riayet et-

medifi icin giicstiz ve) zayif kalan mii’'minden Allah katinda daha hayirl ve da-
ha sevimlidir.” *

Hadis-i geriflerde goriilecegi gibi insan, viicudunun sithhatini muhafaza ile
vazifelidir. Onu tahrip edip zehirlendiren her seyden kacmak mecburiyetindedir,
Sigarada siiphesiz bu hitkmiin diginda degildir. :

Bu konuda Diyanet Isieri Bagkanli Din Isleri Yiksek Kurulu'nun bir fet-
vasini vererek mevzun bitirelim; “Sigara igmenin. gartlak ve akciZer kanseri bag-
ta olmak {izere bir ¢ok hastaliklara yol aciifi miltehassislarca belirtilmektedir, Di-
nimiz, kiginin kendisine ve bagkasina zarar vermesini, eza etmesini ve israfi ha-
ram kimistir. Bazi dlimler icene ve dumanini teneffiis eden herkese sihhi ydnden
zararh olan sigaranin, israf, eza ve fena kokusunu da dikkate atarak, haram oldu-
Zunu soylemislerdir. Hakkinda kesin yasaklayien hiikim bulunmadigim ifade
eden bazi alimler ise onu mekréth gérmislerdir. Binaenaleyh sigara igmenin en
azindan mekruh oldugunda siiphe yoktur,

I¢ilmesi haram veya mekruh olan bir seyin saugt da aym hiikiimdedir.”
{Mekruh: Kerih, nahog gériilen) *

Pasif Igiciler

Bugiin iyi bilinen bir gercek daha var; bir kimse hig sigara igmiyor, igmeyi
de disslinmiiyor olabilir. Fakat evinde, is yerinde, otobiislerde, bekleme salonla-
rinda, kisaca bulunmak mecburiyetinde kaldig1 yerlerde icilen sigaralann duman-

* Canan |, Halis Ansikiopedisi (Kiit(ib-i Sitte), Akoag Kitabewi, 10. cit, Tib ve Rukye B8limi, s. 535.

Tirmizi, Hadis No; 3553.
Turrnizi, Kiyamet, 1, 2419,
Milsiim, Kader, 34; bn-i Mace, Mukaddime, 10; Riyaz-iis Salihin, Hadis No: 101.

> Diyanel, Mart 1982, sh. 30.
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larimn kirlettigi pis havay: teneffiis eden sahislar ondan belli dlgiide de olsa ze-
hirlenmekiedirler. Pasif igici dedifimiz bu satusiar da sigara igenlerde gériilen
biitiin hastaliklarm hemen hepsi (ancak daha az sayida olmak tizere) goriiliir. Si-
garanun yol agtif1 hastaliklardan meydana gelen dlimlerin asag: yukan 1/100nin
pasif igicilerde oldugu tahmin editiyor. *

Sigaradaki nikotin viicutta baz1 degisikliklere ugradikian sonra idrarla koti-
nin diye adlandirilan bir arhik madde seklinde anlir, Bir aragtirici grubu, Istan-
bui'da, bir ilkokulda talebeleri ii¢ gruba ayinp idrarlarindaki kotinin seviyesini
incelemiglerdir.”

Neticeler soyledir :

1- Evinde hig sigara igilmeyen ¢ocuklarin idrarlarindaki kotinin miktari: 237
nge/mit,

2- Evinde sadece babalariun sigara ictigi ¢ocuklarm idrarlarindaki kotinin
seviyesi: 400 ngr/mlt,

3- Evinde babanin yamnda annenin de sigara i¢tigi cocuklarn idrarlarinda-
ki kotinin miktan; 484 ngr/mit. (ngr (nanogram) : gramin milyarda biri)

Arastirmalann neticesinde goriildigti gibi evde sigara igen kisi sayisi
arttikga, ¢ocuklarmda vitcuduna aldig: nikotin seviyesi ve ona baglt olarak
da idrarlarindaki kotinin seviyesi artmaktadir. Hig sigara igmeyen bu ¢ocuk-
lar, anne ve babasi evde sigara i¢iyorsa, giinde sanki 4-5 sigara icmis gibi za-
rar gdrmektedirler. Bu ¢ocuklarda, brongit, zatitre gibi iist ve alt selunum yo-
lu enfeksiyonlarinin, evde sigara i¢ilmeyen g¢ocuklarla kiyas edildigi zaman
3,5 kat daha fazla gorildigti tesbit edilmistir. Evde, sigara dumamna maryz
kalmis cocuklarda, akcier fonksiyon testlerinde de, normale gore farklar,
bozuklukiar tesbit edilmistir.™*

Pasif igicilik sadece gocuklarda degil, yetigkin insanlarda da problemlere yol
agiyor. Amerika Birlesik Devletleri’nde her yil pasif igici olup sigaraya bagly has-
taliklardan 4000-5000 kisinin 6ldtigi, Ingiltere’de ise 1000 Kisinin 81digii tahmin
ediliyor. Sigara igen bir erkekle evlenen bir bayamn akciger kanserine yakalan-

A Physician tatks About Smoking, 1980, sh. 36-9.

Dagh E, et al, Unnary cotinin levels in primary school chifdren:” Evidence of exposure to
envitonmental tobacco smoke, Epidemiology Aspects of Pediairic Respiratory Disease. P0324,
1992, i

Lancet, 346: 280, 1995.

Karakag F ve ark, Gevresel sigara dumarminin, cocuklarda, akcider fonksiyon testleri ve brongiyal
hiperaktivite Gzerne etkisi, Cocuk Sajhd ve Haslahklan Dergisi, 41: 293-303, 1998,
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ma riskinin %30 daha fazla oldugu hesaplanmisir. $iiphesiz aym netice aksinde
de s6z konusudur.®

A.B.D.’de her yil yaklagik 200 000 kisi miyokard enfarktiisiinden, yani kalb
krizinden dolay1 8lmektedir. Bunun, tahminen 33000-40000 kisisi pasif igicilik-
ten dolayr dlmektedir. Akeifer kanserinden 6limlerde bu nisbet 3000-4000 kisi
dlimlere etkisi, akcigier hastaliklarindan ileri gelen élimlere te’sirinden 10 kat
daha fazla oldugunu gostermektedir,”

Biitiin bunlar siiphesiz aile igerisinde sigara igen anne veya babann, bel-
ki kendinden ¢ok etrafindakileri, 6zellikle de ¢ocuklarini zehirledigini goster-
mektedir.

. Ahigkanhk (Iptild) Yapan Maddeler

Ahgkanlik yapan maddeler deyince akla ilk gelen alkoldiir. Yani her
tiirli alkollii icki. Alkol iptild yapan maddelerin basim gekmekle birlikte,
buna baska maddeler de ildve edilebilir. Morfin, eroin, esrar, LSD (lizerjika-
sid dietil amid), kokain ilk akla gelen baska isimlerdir. Hatta tipta ilag ola-
rak kullanilan benzodiazepinler (hipnosedatif: uyusturucu ve sakinlestirici),
barbitiiratlar (uykuv ilaglari), amfetaminler (tembih edicilerin bir grubu}, nar-
kotikler (uyugturncular) de dikkatsiz ve uzun miiddet kullanildif) zaman ip-
1il4 yapabilmektedirler,

Alskanhik ve ilag bafimliligi deyince ne anlamaliyiz? Meseld cofumuz cay
ve kahve tiryakisiyizdir. Ancak gergek manada, farmakolojide (ilaglar ilmi) cay
ve kahve iptilasindan séz edilmez. Bagimllik yapa maddeler merkezi sinir siste-
minde (M.S.S.), yani beyin, beyincik ve omurilikte dnemli derecede stimiilasyon
(tembih, uyanikiik) veya depresyon (uyusukluk, baski) meydana getirirler. Neti-
ce olarak da bazi seyleri idrakte, huy ve mizagta, zihni Slgiilerde degisiklikler
olur, Davranuglar bozulur. Motor fonksiyonlarda bozukluklar olur. Meseld sarho-
sun zorlukla ve yalpalayarak yiirimesi gibi. Iptila ise; Bir maddenin viicuda ve-
ya M.5.S. ne tesiri sonucuy, ¢ maddenin ubbi bir maksat olmaksizin israrta kulla-
mimassder. *

Algkanhk Yapan Maddelerle Aldkah Genel Ozellikler

1- Bu maddelerin bir miisterek 6zelikleri, genellikle ¢ok kisa zamanda ve

% The Most Ofien Questions Abaut Smoking by Arnerican Cancer Socialy, 1989, Question 24.

Bagar E, Pasif Sigara Igiminin Kardiyak Te'sirled, Tiirk Kardiyol Der. Arg, 28; 239-44, 2000.
® Ozyazics A 1999, sh.159,177.
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¢ok ciiz'f, bazen LSD’de oldugu gibi, mikroskobik miktarlanimn dahi iptilad yapa-
bilmeleridir. Eroinin bir defa damar icerisine verilerek kullarulmasi dahi, kulla-
nan gahsi miiptel4 hale getirebilmektedir.

2- Bu maddeleri kullanan salusta aym tesirin meydana gelmesi i¢in, zaman-
la kullanitan maddenin devaml: arttinilmasi icap eder (tolerans). Bu ise 0 madde-
ye karsi talebin artmast manasina gelecektir.

3- Bu tip maddeler kanunsuz olarak satildiklan igin, hep fahis fiyatlarla sa-
tilirlar. Sahsin maddeye otan ihtiyaci devamli artar. Parasi yetmemeye baglar. Ev-
deki kiymetli geyleri satar. Icabinda para bulmak i¢in galar, sug isler. Bagka kim-
seleri bu maddeye alisunr. Onlara satig yapar.

4- Bilhassa eroinmanlarin sosyal ve ailevi miinasebetleri tamamen bozulur,
Sahis ailesine, ¢ocuklarina karst olan mesuliyetlerini tamamen kaybeder. Hanimu
ve ¢cocuklan onun i¢in bir deger ifade etmez. Tek aradifi sey miipteldsi oldugu
maddeyi bulabilmektir. Bu gahislarda istikbal diye bir gey kalmarmstir. Iglerini de
kaybederler. ~

5- Vilcutga manen ve maddeten adeta ¢Skmiiglerdir. Asabiyet, ruhi gergin-
lik, sinirlilik, uykusuziuk vs. gibi haller goriiliir. Aynca mide, bagursak hastalik-
lari, karaciger biiyiimesi ve yaglanmasi, bibrek hastaliklan, kansizlik, deride si-
vilceler ve yaralar ortaya ¢ikar. Gz adalelerinde felgler goriiliir.

6- Bu sahislar bagka bir suctan hapse atilmamigsa veya bagka bir hastaliktan
Slmemigse, aldiklars maddenin ekstra bir dozu ile 8liirler.

Netice: Bu tip maddelerin kullamlmasi ddeta zehiri tecriibe etmek gibi-
dir. Zehir, “acaba 8ldirir mit?” diye tecriibe edilir mi? Hangi isim altinda
olursa olsun, bagimlilik yapan maddelerin tecriibesi, zehirin tecrtibesinden
farkl degildir.

Tiirkiye’de Durum Nas:?

Siiphesiz memleketimizde uyusturucu madde ve dier zararhh maddelere olan
aligkanlhiklar batidaki seviyelerde deildir. Zarasl aligkanliklar konusunda diinya
¢apmda bir otorite olan merhum Prof. Dr. Sikii KAYMAKCALAN hocamiz bir
hatirasim $0yle ifade etmisti; “Tiirkiye belki ditnyamn en kaliteli afyonunu yetis-
tirmektedir, Tiirk genclerinin Bandaki emsallerine kiyasla bu maddenin bagimlis:
olmamasint, Baz1 Batili ilmi gahsiyetler, “Tiirk mucizesi” olarak adlandirmakta-
durlar. Bu da siiphesiz aldifimz koklii aile terbivesinden, milli ve din? terbiyeden
ileri gelmektedir.” Bu ifadelerden aslinda genglerin zararly maddelerden muhafa-
zas1 i¢in, saglam bir aile yapisiun ne kadar 6nemli oldugu da anlagilmaktadr.

127



DIYANET [LM{ DERGI « CILT: 40 - SAYI: 4

Ancak buradaki ifadeler tedbir alnmamas: ménasma gelmemelidir. Giin
gecmiyor ki, gazetélerde, ekstra doz eroin aldiktan sonra zehirlenmig ve 8imiis bir
gencin resmt nesredilmemis ofsun. Lise ve iiniversite gengleri arasinda yapilan is-
tatistiklerden anladifimiza gore, maalesef genglerimiz arasinda, uyustarucu mad-
de aligkanliklars Gnemli sayulabilecek seviyededir,

Isldmiyet Ve Zararli Ahgkanliklar

Islam alimleri dinin gayesini anlatirken, bizzat ayet ve hadislerden istifade
ederek su ana maddeleri tesbit etmiglerdir:

1- Dinin korunmasi, 2- Aklin korunmasi, 3- Canin korunmasi, 4- Neslin ko-
runmasl, 5- Malin korunmas,

Hamnin ($arap, alkolli ickiler ve diger sarhogluk veren maddeler) durumu:

Dinin gayeleri noktasindan hamra bakacak olursak, yukanda belirtilen beg -
teme! gayeye ters dilgtilfl goriiliir. Sarap alkollii ickiler, uyugturucu ve benzeri
zararli maddeleri kullananlarin akli gider. Zararli maddeler kulianildifinda can
(nefis) tehlikeye atilmakta, nesilde maalesef manen ve maddeten bozulmaktadir,
Bu zararh maddeler, sahs1 maddi noktadan da insanlart zarara ugratmaktadarlar,
Bu ve benzeri sebeplerden dolayidir ki, ylice dinimiz alkollii ickiler gibi, difer za-
rarlt maddelerin de, kullamlmasint, imaldtum ve satigiu da yasaklamystir. Zira
kullamlmas: haram olan seyin imal ve satist da haramdur. ¢ %

Hamir Ne Demek?

Su hadis-i serifleri dikkatle okuyalim:

EIY (%)

1+ “Sarhosluk veren her icki haramdur,

2- “Bir seyin gok miktarda alinmas: insana sarhosluk veriyorsa, onun azi da
haramdir.”

3- “Her sarhogluk veren gey hamrdur ve sarhogluk veren her sey haramdur.’™
4- “Ben ber sarhogluk veren seyi yasakltyorum.”®

Hz. Peygamber (s.a.5.) Efendimizin yukandaki sbzlerine dikkat edilirse, “hamr”
kelimesi genig ménada tutulmug ve *“Sarhogluk veren her sey hamr’dir™ denilmistir.

Kapakhkaya 1, Uyusiurucu ve Genglik, Yeni Asya Yay, Istanbul, 1986, s. 68.
Sahin A, Sualli, Covaph Fetvalar, Cihan Yay, |stanbul, 1984, s. 30.

Tirmizi, Egribe 27/2, Hadis no: 1864; Nesai, Egribe, 23.

Ehi Dévud, Sdnen, ¢. ll, sh. 294; Tirmizi, Egnbe, 3.

Buhari, Egribe, 1; Mislim, Egribe, 73.

Buhari, Megazi 60, Mislim, Egribe, 70; Ebl Davud, Egribe, 5

g & 2 2 B
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Dolayis1 ile sarhogluk veren, akh alan her madde, bu ister alkollii igki olsun,
ister eroin, isterse kokain veya herhangi bir bagka madde olsun, netice degigme-
yecek, dinen haram obmug olacakir.

Merhum Omer Nasuhi Bilmen hocarun “Biyiik Islim fimihali” adl: kitabin-
da, “Yenilmeleri ve Igilmeleri Heldl Olup Olmayan $eyler” ana baghg altinda
s0yle bir izah vardir: “Nebatatlardan insam 6ldiiren veya aklum gideren, viicudu
zehirleyen veya herhangi bir suretle sithhate muzir olan seyleri yemek haramdar.
Mesela: Afyon, haghas, peng gibi sarhogluk veren, akli bozan seyleri yemek caiz
degildir. Bunlardan sarhos olanlar hakkinda Islam ahkdmina gore ta’zir cezas: 1a-
zim gelir, Ta’zir ise selahiyetli hikim tarafindan yapilacak hapis, darb, tekdir,
tenbih gibi cezalardur.” ¢

Alkoliklerin Ve Uyugturucu Madda Miibteldlarinin Tedavisi Miimkiin mi?

Tedavi i¢in genel kanaat sudur ki, bu gibi tedavilerde, sahsin ickiyi veya
uyusturucn maddeyi birakmaya kesin niyetli olmasi gerekmektedir. Alkolik veya
icki miiptelas: sahis ickiyi birakmaya kesintikle niyet edecek, hekimde ona yar-
dimer olacaktir. Yoksa yakinlariin tesiri ve zoru ile tedaviye gelen satus, hasta-
neden aynldiktan kisa bir miiddet sonra tekrar ickiye baslamaktadir.

Gazi Universitesi Tip Fakiiltesi’nden bir aragtuic1 grubu alkolii birakmak
icin tedavi géren alkolik 90 Kisiyi inanglan yoniinden incelemis, zannedilenin ak-
sine bu alkolik insanlanin ekseriyetinin inanglan olan, fakat ibadet yoniinden za-
yif kimseler olduklarmi tespit etmiglerdir. Bu sahislarin %80 ni, ickinin dinen ha-
ram oldugunu kabul etmekte, alkol aldiklarindan dolay: kendilerini suglamakta-
dirlar.”

Arastirmaya gore, Ramazan ayina hiimmeten icki kullanmayan miipteldlar
oldugu gibi, Ramazan aymda alkoliklerin belli bir yiizdesi oru¢ twimaktadir
(%37). Aragtiricilar caligmalarin neticesi olarak, ickiyi terk etmekte irddenin
onemli rolii oldugunu hatirlatarak, ickiyi terk etmekte inanglanin nemli roli ola-
bilecegini belirtmektedirler.

Bu manida yapilmus baska caligmalarda vardir. GATA (Giilhane Askeri Tip
Akademisi) Istanbul’daki Haydarpaga Egitim Hastanesi Psikiyatri Klinigi Ogre-
tim Elemanlar’nin 1994 yilinda yapmis olduklan bir arastirmanin neticeleri soy-
ledir; Istanbul Garnizonu’nda vazifeli, tamamu erkek, er ve subaylardan 2300 ki-
side icki kullanup kullanmadikiar ile aldkali degisik sualler sorulmugtur. “Nigin

¢ Bilmen, &N, Briyik Istam limihali, Bilmen Yay., Istanbul, sh, 446.

®  Isik E ve ark, Afkolik hastalann din konusuna yaldaginlan, Gazi Un Tip Fak Dergisi, 1 (2): 39-47, 1986,
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icki kullanmiyorsunuz?” sualine, ankete igtirak edenderin %45.5°1 (646 kigi), “di-
nimizee haram edilmis oldugu igin” cevabimu vermislerdir,

Saghk Bakanlif1'nin 1995 yilinda 24 ilde ve 12781 lise Sgrencisinde yapmug
oldugu anket ¢alismalanimn neticelerine gore, yine “nicin igki icmiyorsunuz?”
sualine, ankete igtirak edenlerin %44.6s1 (5700 kigi), “dinimizce haram edildigi
icin™ cevabiru vermisleridir. )

Sayisi arttrilabilecek bu rnekler gostermektedir ki, dini inanglar insanlar
zararl aligkanliklardan hem korumada ve hem de aligmis insaniarin aligkanlikla-
nndan vazgegmesinde son derece dnemli bir 4mit olmaktadir.

Sonug .

- Zararh ahgkanliklar deyince, aklimiza, sigara, alkoliii ickiler ve eroin, koka-
in, LSD vb. difer zararh maddeler gelmektedir. Sigara saglia son derece zararll
olan bir maddedir. Alkollii ickiler saglia zararli olmanin yanmda, kavgalara, bo-
sanmalara, cinayetlere ve intiharlara yol agmasi gibi ciddi sosyal problemleri de

pesinden siiriiklemektedir. Alkollii igkilerin yol agtt#1 problemlere, eroin, kokain
tiirii maddelerin de sebep oldugunu gbrmekteyiz.

Eroin, kekain, esrar tiirii maddeler hemen hemen biitiin diinyada devlet ¢li
ile yasaklanmigtir. Alkollii ickiler serbest bir sekilde saulmaktadir. Boganmalarn
ve daha birgok problemlerin ana sebeplerinden olan sarhogluga yol agan alkollii
igkiler, devletin tiiketimini diigiirmek igin &zel gayret gosterece§i bir madde ol-
malidir. Cemiyetin ¢ekirdegi olan ailenin muhafazas i¢inde, icki sarfinin azaltil-
mas1 genel bir saglik politikasi halinde siirdiiriilmelidir.
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Insanlik Onur ve Serefinin Korunmasi Agisindan
Kazf Sucu ve Cezasimin Degerlendirilmesi

Yagar YIGIT *

Ozet:

Sbzlilkte; tas vs. firdatip atmak anlamianna gelen kazt kelimesi, bir Islam hukuku terimi ola-
rak; bir kimseye ayiplama ve sévmek maksadiyla zina isnad etmek, muhsan olan bir gahsa zina
nispet etmek veya bir kimsenin nesebini reddetmek anlaminda kullanilmaktadir. Kazf sugu; Ce-
za ehliyetine sahip bir gahsin, iffetli (muhsan} bir kimseye, itfetini zedeleyecek veya onun nese-
bini reddedecek nitelikie s6zl0 olarak zina ya da zinaya delalet edecek kelimeleri isnad etmesi
sekdinde tanimlanabilir,

Kaz§ sucunun yasakhif), Nur suresi 4. ayetle sabittir, 1slam bilginletine gore “Muhsanat” te-
rimi, sadece Moslimanlaria simrhidiy, Makalemizde “Muhsanaf” teriminin tiim insantan kapsadi-
&1 sonucuna vardik.

Anahtar Kelimeler: Kazt, lsiam Hukuku,

Abstract:

Astudy on the Qadf Crime and its Punishment from the Point of Protection of the Hu-
man Honor

The meaning of the Qadhi is explained in the dictionary as to throw, to throw the stone etc,
In the terminology of the (slamic jurist it is defined as, attribuion of adultery by words or other
expressions, which harm individuals’ honour and suspends his affinity with the person who has
criminal liability, : : '

The prohibition of the crime of Qadhf is prescribed in Surah XXIV, Verse 4. According to
the Islamic schofars the term “Muhsanat” as explained in this verse indicates that the punishment
for this crime is limited only to the Muslims, But in our dissertation we have come to the conclu-
sion that the term “Muhsanat” contains all the human beings.

Kay words: Qadf, lstamic Justice,

*

Dr., D.1.B. Din Iglen Yiksek Kurulu Uzmant
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A) Islém’da Genel Olarak Insanhik Onur ve Serefine Verilen Defer:

Ayet ve hadislerde, insana biiyiik deger verildigi degigik vesilelerle dile getiril-
migtir. Allah Tedla, herseyden Gnce insant yeryiiziinde iradesini temsil etmek iizere
yaratugint, “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacajim, de-
di...” dyetiyle ifade etmektedir. Boylesine agir ve serefli bir misyon sadece insana
ylklenmigtir. Evrende bagka bir varliin bu tiir bir misyon ve fonksiyonundan séz et-
mek miimkiin degildir. Yine “Biz insam en giizel bigimde yarattik,™ ayetiyle, insanm
yaratthginda bir giizellifin bulundugu vurgulanmisur. Bunun yamsira Kur’dn-1 Ke-
rim’in hep insani muhatap almasi, ona verilen degierin bir baska ifadesidir. Zira o
icerdigi mesajlarla, hep insanin diinya ve ahiret mutlulugunu hedeflemektedir,

Islam, bir taraftan insana bylesi afir bir sorumluluk yiiklerken, diger taraf-
tan da ona haklar tanimug ve bu haklarin korunmasi i¢in birtakim maddi ve mane-
vi yaptirimlar getirmeyi de ihmal etmemigtir. Insan denilen varlim hayatini onur-
lu bir gekilde siirdiirebilmesi igin vazgecilmez kabul edilen temel haklart vardir,
Din, can giivenligi, akilin koronmasi, namis ve mal giivenligi, bu haklarin en 6n-
de gelenleridir, $6z konusu haklar, Islam hukuk doktrininde, zarGriyyét (Dinin ko-
ruyup gozeitigi vazgegilmez temel degerler) seklinde nitelendirilmistir.’ Insanlara
saglanan bu haklar dokunulmazdir.’ Baska bir ifadeyle bu haklara yoneltilen hak-
siz saldirilara karg: nitelik ve nicelifi dedisse de cesitli tiirden yaptinmlar konul-
ma geregi duyulmug ve hemen hemen her hukuk sistemi tarafindan tarih boyunca
bu degrultuda diizenlemeler yapilmistir.

*Zarlriyyat” seklinde nitelendirilen temel deerler, belirli dlgiitler goz Oniinde
bulundurularak bir siralamaya tabi tutulmwgtur. Bu siralamada hangi hakkin diger
haklara nispetle korunmasinin daha 6ncelikli oldufiu cesithi kriterler esas alinarak tes-
pit edilmeye galigilmigtir. Genel anlayisa gore dinin korunmasi bagka bir deyimle din
giivenligi, haklar hiyerarsisinde ilk maddeyi teskil etmektedir. Ancak bu siralamada,
“canin muhafazas1” da dnemli bir yer tutmakradir.* Oyle ki bu kapsamda ele alnan
degerlerin hepsinin, dolayli ya da dolaysiz olarak, canin korunmas ile bir ilgi ve ilin-
tisinin bulundugu bir gercektir. Zira can giivenligi, bazi durumlarda, ilk sirada yer
alan dinin muhafazasindan daha &nce gelmektedir. Nitekim camn muhafazast i¢in, di-
nin kesin olarak vasakiadifi baz1 haramlann zartiret halinde yapilmasina izin verilmig
olmasy, hatta bazi durumnlarda, bu tiir yasaklarin iglenmesinin zorunlu kabul edilisi,
insan hayatina difer bir deyigle insana verilen énemi vurgulayacak nitelikieki diizen-

1
2

2/Bakara, 30.
95/Tin, 4.

Bkz. Gazzdli, e-Muslasid, Bulak, ty., | 288; Saubi, ef-Muvélakdl, Beyrut 1994, Il, 324; lbn
Asir, Istdm Hukuk Feiselesi (trc. Vecdi Akyiiz-Mehme! Erdogan), [stanbul 1988, s. 151,

Bkz. Armagan, Servet, Isidm Hukukunda Terne! Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1987, 5. 82 vd.
Bkz. Gazzali, el-Mustasf4, |, 288; Satbi, el-Muvafakat, I, 324; Ibn Asir, 5. 151.
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lemelerdir. Allah’1 inkara zorlanan gahsa, O’nu inkar konusunda izin verilmesi,’ zor-
da kalan ve yiyecek bulamayan kiginin hayatim korumak igin dinin haram kildif gey-
lerden ihtiyact kadar istifade etmesi,’ hatta yemedigi takdirde aglik sebebiyle Slmesi
durumunda, dinen sorumlu tutulusu,’ camn muhafazasina verilen degeri ifade ede-
cek nitelikieki Srneklerdir, Carnun muhafazasina bu derece 6nem verilmesinin elbette
temel bir esprisi olmalidir. Her seyden once, s6z konusu degerlerin bulugtugu ve
onem kazandif merkez va da suje, hayat sahibi insandir. Din, akil, mal, nesil, namds
gibi temel degerler, ancak hayat sahibi insan i¢in bir Snem ifade eder ve bu degerler
de, hayat sahibi insamin gsahsinda bir dnem kazanur. Din ve onun hiikiimleri, hayat sa-
hibi insam muhatap kabul etmektedir. Aym gekilde akal, mal, namis ve nesil gibi de-
gerlerin muhafazinin camn muhafazas: ile ilgisiz oldugu iddia edilebilic mi?

Insanlanin en tabii haklan iginde yer alan namésun korunmasina Islam’da biiyiik
dnem verilmig, ona yapilan saldinlara karsi maddi ve manevi mileyyideler dngoriil-
miigtiir. Irz veya namils, insanin onur ve serefinin gostergesidir. Bir iilkeye nispetle
bayragin konumu ne ise, kisiye nispetle namiisun konumu da odur. Tarth boyunca na-
sii bayraklar i¢in savagmak bir seref kabul edilmis ise, kiginin namfisunu kommak
iizere gerektifinde hayaum feda etmesi hemen hemen biitiin milletletlerce bir seref
olarak telakki edilmistir. Islam’da, kigilerin ndmus ve gereflerini zedeleyici nitelikte-
ki satagma ve saldinlar cezalanddmighir. Bu tiir eylemlere kargi getirilen hukuki mii-
eyyidelerin baginda kazf cezasi gelmektedir. Biz de bu nedenle, insanlik onur ve ge-
refi agisindan kazf sugu ve cezasm ele alacagiz.

B} Kazf (Zina fsnadi) Sugu ve Cezas::
a) Tammr:

Sozlitkte; tag vs. firlaup atmak® anlamlarina gelen kazf kelimesi, bir Islam huku-
ku terimi olarak; bir kimseye ayiplama ve sévmek maksadiyla zina isnad etmek," muh-

®  “Gonliiimania dofu olduiju halde inkara zorlanan harig, kim iman eltilkien sonra, Allah’t inkar eder, kalbini

inkara agik tutarsa, Allah'in gazabi onlann izerindedir. Bunlara bilyik bir azap da vardw” {16/Nahl, 106.)
Bu dyet Allah’s inkara zodanan gahsin, goniilden olmamalk kaydiyta Allab'i inkar efrmesinin, gecersiz

olacagdini ifade etrnektedir. Bu ybnlyle de camin muhafazasi, dinin muhafazasina tercih edilmigtir,

“Siiphesiz id Allah, size lesi, kam, domuz etini, bir de Allah’'tan bagkas: adina kesilenleri
haram kildh. Bir kimse mecbur kalir zaruret haddini agmadan ve bagkalannin hakkina tecaviiz
etmeden bunlardan yer ise, ona ginah yoktur. $0phesiz ki Allah, cok badiglayan ve
merhamet edendir” (2/ Bakara, 2/173) ayeti zorda kalan sahsin canmmin muhafazas igin, normal
sartlarda yasak olan seyler yiyebilecedini ifade etmektedir.

Serahsi, el-Mebsat, Beyrut 1978, XXIV, 48; Kasani, Bediiu's-Sandi’, Beyut 1986, VNI, 176; lbn Kudams,
e-Mugni, Beynut, ty,, X, 330; Hatlab, Mevahibiil-Celil, Beyut 1992, Ill, 229; Diméad, Mecmau'l-Enhur,
Istanbui 1276, It 432;0deh, Abdilkidir, etf-Tegriut-Cindivydi-lstémi, Beynd, ty, 1, 570; Cebbi,
Avanzu'l-Ehliyye, Mekke 1988, s. 517, Zeydan, el-Veciz fi Usilit-Fikh, Beyrut 1987, 5,141,

lbn Manzdr, Lisanu'-Lisan, Beyrut 1993, I, 384; Zebidi, Tacu'l-Aris, Kuveyt 1965, XXIV, 240;
Ahmed Riza, Mu'cem, Beyrut 1958, IV, 517; lbn Faris. Mucmelu'l-Luga, Beyrut 1984, 11, 746;
ez-Zavi, Terfibw’l-Kamis, Kahire 1971, I, 577,

Ibni’l-Hiimam, Serhu Fethi-Kadir, Beymut , ty., V, 89; Ibn Abidin, Reddiit-Mubtdr, Beyrut 1994, Vi, 79;
Haltah, VI, 298; Bilmen , . Nasuhi, Hukuk- lsidmiyye ve Istiiahals Fikbiyye Karmusu, lst. 1985, I, 229.
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san olan bir §ahsa zina nispet eimek veya bir kimsenin nesebini reddesmek" anlaminda
kullamlmaktadir. Kazf sugu; Ceza ehliyetine sahip bir sahsin, iffetli (muhsan) bir kim-
seye, iffetini zedeleyecek veya onun nesebini reddedecek nitelikte sozlii olarak zina ya
da zinaya delalet edecek kelimeleri isnad etmesi seklinde taumlanabilir,”

Islam hukuk terminolojisinde, baskasma zina isnadinda bulunan sahis igin, “ka-
zif”, kendisine zina isnat edilen kigi veya magddr igin, “makzif”, zina isnadinda kul-
lanulan sdzciiklere veya ciimleler igin de “makziifun bih” kelimeleri kullaniimaktas

b) Dayandif deliller :

Kazf sugunun cezas1, Kitap, Siinnet ve icma’ delilleri ile sabittir “Iffedli kadinlara
zina isnad edip de, sonra bu iddialanm dogmlayacak dirt gahit getiremeyenlere seksener
sopa vurun ve artik onlann gahitliklerini asla kabul etmeyin, Ite onlar fasiklann ta ken-
dileridir.”" ayeti, kazf sugunun cezasi ve bdyle bir davranisin haram oldugunu belin-
mektedir. Resiilullah (s.a.v} da pek ¢ok hadisinde bu sugun ne derece biiyiik bir giinah
oldupuna igaret etmigtir."Bu hadislerden birinde; “Helak edici yedi sevden kaginm.” bu-
yurdugunda ashab-1 kirim ; “Nedir onlar Ey Allah’m Restlii ? dive sordular. Peygam-
ber (s.a.v); “Allah’a sirk kosmak, sihir (biiyii) yapmak, Allah’in oldiiriiimesini haram
kaldvg: kimseyi oldilrmek, faiz yemek, savag sirasmda ordudan kagmak, iffedi ve hi¢ bir-
sevden habersiz kadina zina isnadiyla iftira etmek. ™ seklinde cevap verdi.

Kazf sugunun haram oldugu ve bu sugu isleyen ceza ehliyetine (dkil-balig) sa-
hip sahsa, dyette dngdriilen cezanin uygulanmas gerektigi konusunda, Islam hukuk-
culan arasmda gorig birligi vardir.”

¢) Unsurlan:

Her sugta oldugu gibi, kazf sugunda da bulunmas: gerekli gﬁrﬁicn unsurlar var-
dir. Unsurlar, bir fiil veya soziin hukuki anlamda sug¢ olarak nitelendirilebilmesi i¢in
bulunmasi gereken asil 6Zelerdir. Bu asil 8gelerin bulunmadifs fiil veya davramglar,
hukukta sug olarak nitelendirilmez. Zina isnad: veya gahsin nesebini reddetme, mag-
diirun muhsan olmas: ve failin sug kastt, kazf sugunun unsurlarim olugturmaktadic.”
Simdi kisaca bu unsurlar hakkinda bilgi verecegiz.

1-) Zina isnddi veya nesebin reddi : Ceza éhliyetine sahip bir kimsenin, bagka

bir sahsin bizzat kendisine, “‘ey zinakdr, zina eden ...” seklindeki ifadelerle zina isna-
dinda bulunmasi veya nesebini reddedecek nitelikteki “ey veled-i zina, pig, ... v.b”

Odeh, N, 455; Siddigy, M. lkbal, The Penaf Law of islam, Lahore, ty., s. 87.

Bilmen, JIl, 229,

24/Nar, 4.

Hadisler igin bkz. Buhari, Hudad, 44-45; Ebii Davad, Huddd, 34; Muvatta Hudid, 5.
Buhari, Hudid, 44.

Ibn Kudéme, X, 201; lbnii'l-Hamam, V, 89; Cezifi, Kilabul-Fikh ala Mezémbfl Erbaa, Beyru
1986, V, 212;Eba Abdih, s. 9.

Nevavi, Abdiilhilik, Cergimgi-Kazf, Kahite 1870, s. 43; Ebd Abdih, 5.18; Udeh, (f, 461,
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sozleri kullanmasi, bu unsuru teskil eder. Burada fail, ya magdirun bizzat kendi iffe-
tine ya da ana, baba gibi onu dolayl: olarak ilgilendiren gahislarin iffetine kargi sozlii
satagmada bulunmaktadir.” Bu tir ifadelere maruz kalan magdirun, kadn veya erkek
olmas arasinda hiiktim bakimindan fark yoktur.™ Baska bir ifadeyle kazf sugu igin
Ongoriilen cezada magdlrun cinsiyeti dikkate alinmaz, sugluya gerekli diger sartlarin
da bulunmasiyla ceza uygulamr.

Agik¢a veya isaret yoluyla zind isnddim gagngtumayan sozlii satagmalar, kazf su-
¢u kapsaminda deferlendirilmez. Kisilere isnat edilen s6zlerin kazf sugu kapsaminda
¢le ahnabilmesinde temel hareket noktasim, “Kigiye zina haddi uygulanmasini gerekti-
ren herhangi bir fiilin, bagka bir sahsa isnat edilmesi, kazf cezasim gerektirir.” genel ku-
rali olugturur, Nitekim biitiin Islam hukukgulari bu gene! kuralda birlesmektedir. Orne-
gin, bir sahus diger bir sahsa zindik, kifir, dinsiz, vb. ifadelerte hitapta bulunsa, ona kazf
cezasi gerekmez. Ciinkii bu ifadeler, zina ile ilgili degildir. Bununla birlikte bu ifade-
lerde bulunan sahsa, yetkili merciin takdir edecegi ta’zir tiiriinden bir ceza uygulanabi-
Iir." Bir gahsin egcinsel olarak nitelendirilmesi, ofunlugiu temsil eden hukukgulara go-
re, zina isnadiyla es degerdir. Dolayisiyla biyle bir hitapta bulunan sahsa, kazf cezasi
gerekir.™ Hanefi mezhebinin énde gelen hukukgularindan EbQ Yisuf (6. 182/798) ve
imam Muhammed’in (6. 189/8035) gorilgleri de bu dogrultudadir.”’ Ebii Hanife (5.
130/767) ve Zahirilere gore ise, homoseksiiel iligki haram kabul edilmekle beraber zi-
na kapsanmunda degerlendirilmediginden, bu gesit nitelemeler kazf sugn olarak telakki
edilmez ve bu ifadeleri kullanan kigiye kazf sugu i¢in dngorillen ceza uygulanmaz.™

Zina isnad1 veya nescbin reddinin, taraflarin bildikleri dilde yapilmas: sart de-
gildir. Arapga, Tiirkge veya bagka bir dilde, kigilerin iffetlerine saldin nitelifi tasiyan
her sozciik, kazf sugu kapsaminda degerlendirilir.

Zina isnadi, anlamlan acik (sarih) kelimelerle olabilecedi gibi, dolayl ya da iis-
tii kapal1 stzciiklerle de (kindye, ta’riz } yapilabilir. Yoruma gerek duymayacak de-
recede anjagilir, agik kelimelerin kullamlmasiyla, kazf cezasimn uygulanacag: konu- .

" Serahsi, IX, 121; Kasani, VI, 42; lbn Abidin, VI, 83; Udeh, II, 462; Ebd Abdgh, s. 19.

Kudiiri, ef-Kiigb (el-Libab'ta bidikte), I, 195; Ibn Kudame, X, 201; Mevsili, IV, 94; [bnd’-Himam,
V, 89; Meydani, el-Liibab, 111, 195.

Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultiniyye, Beyrut 1990, s.378; Serahsi, IX, 119; |bn Kudame, X, 209;
Mevsili, el-ihtiydr, IV, 96: Zeylal, Tebyindi-Hakdik, Beyrdt, ty., 1), 208; lbnirl-Himam,v,
114; Hattab, Mevahibi'l-Celfi, Vi, 303.

Malik, el-Midovvenell'-Kibra, Bagdat 1970, VI, 214; $irdzi, el-MOhezzeb, yy.. ty., 1, 250;
lbn Kudame, X, 209; BesyOni, Cemil, “Bahsun fi Haddi'l-Kazf", Mecelleti’l-Ezher,
c. XLVill, sy. VIII, Kahire 1976, £.1204; Nevawvi, Cerdimu’l-Kazf, s. 44; Udeh, Il, 463.

lbai'l- Himam, V, 114; Husari, Ahmed, es-Siyaseli’'l-Cezaiyye, Beyrut 1993, Il, 733; Bisyiini,
agm., 51204,

Ibn Kudame, X, 209; lbnt'-Himém, V, 114; Besylnl, agm., s.1205; Udeh, N, 463,

Serahsi, X, 114; Kaséni, VI, 44; Mevsili, IV, 93; [bn Abidin, VI, 83; Safak, Ali, Mezhepleraras:
Mukayeseli Istdm Ceza Hukuku, Erzurum 1977, s.149.
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sunda Islam hukukgulan arasinda goriig birligi olmakla birlikte, dolayh ya da iistii ka-
pall stzcilklerle yapilan isnadin, kazf cezasim gerektirip gerektirmedigi tartigmali-
dir.” Cogunluga gore, dolayli ve iistii kapah sozlerle yapilan nitelemeler, kazf ceza-
s degil sadece 1a’zir tiiritnden bir cezay gerektirir.”” Kendisinden nakledilen bir go-
riise gore Imam $afii (5. 204/819), bu gekilde yapilan zina isnadinda, sahsin niyetine
itibar edilecegini ifade etmigtir.” Imam Malik’e (6.179/795) gore ise, dotayli ve iistii
kapali anlatimla ifade edilen sozlerden zina isnadi anlagilmasi veya karinelerin isna-
da igaret etmesi durumunda, kazf cezasi uygulanmr,”

Islam hukukg¢ularinm ¢ogunluguna gore, zina isnat edilen kisinin hadim (erkek-
lik orgamimin iglevsiz hale getirilmesi), iktidarsiz ve hasta olmas: hallerinde, kendisi-
ne zina isnat eden gahsa, kazf cezasi uygnlanmaz. Ciinkii kendisine zina isnat edilen
kiginin, belirtilen niteliklerden tiiri zina fiilini iglemesi minmkiin degildir, Dolayisiy-
le ona zina isnad1 yersiz olmusg olur. Ancak bu durumda isnadda bulunan sahsa(ka-
zif}, ta’zir kapsanminda ele alinabilecek tiirden cezalar uygulanabilir.™

2-) Magdirun muhsan olmasi: Kazf sugunun olugumu i¢in gerekli unsurlardan

birisi de magdfrun “muhsan” nitelifine sahip olmasidir. Ancak, kazf sugundaki
“muhsan” olma sart ile, zina sucundaki “muhsan” olma® durumu arasinda fark oldu-

Serahsi, IX, 120; lbn Risgd, Biddyeld!-Mictehid, lstanbul 1985, 11,368,Eb( Abdah, s.19:
Cezin, V, 214,

Safi, el-Umm, Beyrdt 1973, VIll, 262; Kasdni, VI, 42; |bn Rigd, I, 362; lbn Kudéme, X,
213; Cezirl, V, 215; Udeh, I, 466. -

27

% Nevevi, Ravzati't-Talibin, Beyrit 1992, VI, 287:Cezin, V, 215.
% wmalik, VI, 224; Méverdi, el-Afkam, 5.379; Ibn Rosd, II, 368.
0

Kasani, VN, 45; lbn Abidin, VI, 83; Eb& Abdah, 5. 82; {ideh, If, 471; Safak, s.150.

Zina sugunda recm cezasinin uygulanmasinda dnemli bir sart kabul edilen suglunun muhsan
olmast garl kazf sugundaki muhsanlikian farkh anlamda kullamimaktadir. Jstim hukuk terimi
olarak “muhsan =; akalli, ergen, hir ve nikah sahih ile miiteehhit {evienmig ya da eviilik gegimmig)
olmak niteliklerine sahip bulunan Misliman kimseye denir. Bu sartlan tagiyan erkede “Muhsan”,
kadina ise, "Muhsane” terimleri kullanilir. Recm cezasintn uygulanmasinda énemli bir yeri clan
‘ihsdn” ya da “muhsan” niteliginin garllan konusunda lslam hukukeulan farkl gérigler deri
sUrmiglerdir. Hanefi mezhebinin hakim gordgine gbre “ihsén®, kiginin akil, ergen {balig), hir,
Misliman, sahih nikahla evienmis olmasi, bu sayilan dzelliklerin hem erkek hem de kadinda
bulunmass, beliftilen sartlan tagiyan erkek ve kadinin sahih nikah altinda cinsel iligkide
bulunmalan gartian ile gergeklesir. Hanefi mezhebinin énde gelen hukukgulanndan Ebi Yusuf ve
Imam Safirye gbre ise, kiginin muhsan olmas: igin “Isiam” sart degildir. Maliki mezhebinin gorisi
de hemen hemen Hanefi mezhebinin gdriigiyle aymi dogrultudadir. Son devir |slam
hukukgulanindan Serahsi (8. 483/1080) ise, “}slam” ve sahih nikah altinda oinsel iliskide
bulurmayn, kiginin muhsan kabul ediimesinde yeterll sartlar olarak gériir. Ona gore, akil ve bilG,
ceza ehliyeli igin gerekit sastfardandw. Kiginin muhsan olmasmin sarlanindan dedgildir.
Kanaatimize gére, kiginin “muhsan” kabul edilmesinde “Islam™in gart kabul edilmesi pek isabedi
gbzikmemektedis. Nitekim Hz. Peygamberin, zina eden iki Yabhudiyi recmeltigini belirten hadisi
(Ebb Déavid, Huddd, 26) bu kanaatimizi desteklemektedir, Bilgi igin bkz. Serahsi, el-Mebsit, 1X,
39;Kasani, VI, 37; Mevsili, IV, 88:lbn Kudame, X, 126; lbn Abidin, VI, 22;lbn Riigd, II. 364,
Hattdh, Mavdhibu'l-Celil, V1, 294; Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdnivye, s.368;lbn Dekikr'l-lyd,
thkamu'l-Ahkam, Istanbul, ty., IV, 120; Husari, el-Huddd, Amman 1980, 5.72;Caligkan, lbrahim,
“Isiétn Ceza Hukukunda Zina Sugunun Mahiyeli ve Cezasr”, .76 vd.
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gunu belirtmemizde fayda vardir.” Kazf sugunda magdiirun muhsan olmasi gart, bu
suca kaynaklik eden dyetteki, “muhsandt™ kelimesine dayanmaktachr. Bu kelimenin
tiiretildigi “ihsan” kelimesi Kur'an-1 Kerim’de, hiirriyet,” iffet,”* evli kadin™ gibi de-
gisik anlamlar kargihginda kultanidmigt.”-

Islam hukukgulan, kazf sugunda, muhsan olma sartindan genelde magddrun,
akilh, ergen, hiir, Miisiiiman ve iffetli olmasim kastetmektedirler.” Bu niteliklere sa-
hip olmayan sahsa, zina isnadida bulunan kimseye kazf degil, 1a’zir cezas: uygula-
nir.” Bu nitelikler arasinda yer alan iffetten maksat, sahsin zina fiilinden uzak oldu-
funun herkes tarafindan bilinmesi halidir.

Is1am hukuvk¢ularimn muhsanat kelimesinde esas aldiklars anlamdan hareket et-
tigimizde, Islam iilkesinin gayr-i miislim vatandaslan olan zimmilere veya gegici bir
stire izinle iilkeye ginmis bulunan miiste’menlere, bu tiir iffeti zedeleyecek nitelikte-
ki stzlii isnatlar, kazf sugu kapsammda ele alinmayacak ve kargilifinda da bu sug
igin 6ngoriilmiis ceza uygulanmayacakur.” Halbuki devlet, gerek zimmiler gerekse
miiste’menlerle yaptif1 anlagma geregi kendilerinin can, mal ve uz giivenligini sa3-
lamaya sz vermigtir. Onlar devletle yaptiklan stzlesmeye sadik kaldiklan siirece
belirtilen hususlardaki giivenlikleri devam edecektir. Yine kéle statiisiinde yer alan
kisilere karss yapilan bu tiir ¢irkin satagmalar, dyetin 6ngdrdiigii cezann disinda ka-
lacaktir. Bu noktada akla syle bir soru gelmektedir; acaba kolelerin, gayri miislim-
lerin iffeti, haysiyeti yok mu? Isldm’m en belirgin 6zelliklerinden olan ve mensupla-
rina da dnerdigi “adaletli olma-adaleti ayakta tutma™"', bu tiir uygulamalarla zedelen-
mez mi? Kansatimize gore, dyette gecen “muhsanat” kelimesi, hiir-kole,. miislim-

Bilgi igin bkz. Dader, Sami, “lhsan”, DIA, XX!, 5.546-548.

"Mubsanat” kelimesinin tefsiri igin bkz. Cessas, Ahkamu'l-Kuran, Beyrdt 1993, I, 394,
lbnit-Arabl, Ahkdmu'-Kuran, yy., ty., |, 402; Razi, Mefdtitu'l-Gayb (et-Tefsiru'l-Kebir),
Beyrut 1590, XXIil, 133.

4/Nisd, 25; 24/Nir, 4.
66/Tahrim, 12,
4/Nisa, 25.

ek}

¥ Ayetletin tefsiri ve bu anlamlar igin bkz. Sabini, Tefsins Ayati-Ahkdm, Kuveyl 1971, 1i, 60.

% Bkz. Maverdi, 5.978; [bnil-Arabi, I}, 1333; Kasani, VII, 40; lbn Kudame, X, 202; Mevsili, VI,
93; Zeylai, Nll, 200;Ibni’-Homam, V, 91; [bn Abidin, VI, 82;Hattab, VI, 300; Dagor, “Ihsan”, DIA,
XX, 5. 546-548.

% Méverdi, o-Ahkdmu's-Sultniyye, 5. 377, Kasani, VII, 40 .

40

Maverdi, el-Ahkdm, 5. 378; Serahsi, ol-Mebsdt, 1X. 118; Sirazi, el-Mihezzeb, I, 273; Kasani, VII,
490; lbn Kudame, X, 202; Makdisi, eg-Seriusi-Kebir, X, 212; Ibn Abidin, Reddd'-Muhtér, Vi, 82.
Ornek olarak bkz. 3/Aki Imran, 16;:4/Nisa, 135;16/Mahl, 76,90:45/Hucurdt, 10.
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gayr-i miislim,” kadn-erkekten hangisi olursa olsun, iffetli, namfislu biitiin insanlar
kapsamna almaktadir. Dolayisiyla, toplumsal yapida inanci ve statiisti ne olursa of-
sun namfislu, iffetli her gahsin, iffetini zedeleyict nitelikte stzli satagmada bulunan
kim olursa olsun, kazf cezasiyla cezalandiniimak durumundadur. Islam’in genel pren-
sipleri ve adalet-esitlik anlayigi bunu gerektirmektedir. Aynca ayetteki “muhsandt”
kelimesinin aym sirede yer alan diger dyetteki gibi “mii’mindt {mii’'min kadintar)™"
kelimesi ile kayilanmamas: da bu kanaatimizi desteklemektedir. Sayet dyette bisyle
bir kayit bulunsaydi, o zaman gayri miislim kadin ve erkeklere kargi isnat editen bu
tiir sbzler, kazf sugunu diizenleyen dyetin kapsamu diginda kalacak ve tabii olarak bu
s6zlerin sahiplerine bu sug i¢in ongodrillen ceza uygulanmayacaku. Ancak dyette bdy-
le bir kayit olmadif gibi, “muhsanit” kelimesinin kapsamina sadece “mii’min kadin-
lar™t almak, ayn slirenin difer bir dyetinde yer alan “muhsandt” kelimesinden sonra
ayrica “mii'mindt”™ kelimesinin getiritmesi dikkate alindiginda geligkiye yol agacak-
ur. Zira “muhsanit” kelimesine dayanarak iyetin sadece mii’min kadinlara yapitan
zina iftirasinin cezasim diizenledifine hilkmedebilmemiz igin, diger dyetie oldugu gi-
bi, bu kelimeden sonra da “mii’'minét” kelimesini gerekli kilacakti. Oysa dyette bdy-
le bir kayit s6z konusu degildir. Yine “muhsanit” kelinmiest, mutlak olarak kullarldi-
Hinda, “mii’'minler”i de igeren bir kelime olsayd, diger dyette (en-Niir, 24/23) aynca
“mii’minit” kelimesinin getirilmesine gerek kalmazdi. Dolayisiyla bazi dyetlerde
{en-Nisa, 4/25; en-Niir, 24/23) oldugu gibi “muhsanat™ kelimesi, mutiak olarak kul-
lamldiginda bu kelimenin igerigini sadece mii’min kadnlara, hiirlere $zgii kilmak
isabetli olmasa gerek. Buna giire kazf sugu ve cezasim diizenleyen dyette, mutlak ola-
rak kuttamlamian “muhsanit” kelimesi, kanaatimizce, kadm-erkek, hiir-kéle, miis-
lim-gayri miislim gibi cinsiyet, inang veya statii farklihklan dikkate alinmaksizin, if-
fet sahibi biitiin insanlan kapsamimna alan bir lafizdir. Séz konusu fyette yer alan
“muhsanét” kelimesini, “hiirler”, “kadinlar” ya da “mii'min erkek ve kadinlar” sek-
linde kayitlamak, onun kapsamuni daraltmakiadir. Said b. Miiseyyeb (6. 94/713),
Zishri (6. 124/742), 1bn Ebi Leyla (5. 148/765), Davud ez-Zahiri (6. 270/883), tba
Hazm (8. 456/1063, Sevkani (6. 1250/1832) gibi Isldm alimlerinin gayri miislimlere
ve kilelere kars1 kazf sugu igleyen kimselere de dyette Sngoriilen (80 sopa) cezamin
tatbik edilmesi gerektigini ileri siirmeleri béyle bir yorumun imkan dahilinde oldugu
hususunda bize bir fikir vermekiedir.” Ayrica “...Mii’min kadmlardan iffetli olanlar-

A2

Ibn Cizey, bu dodrultuda bir goris nakletmekiedir. et-Teshil, Beyrut 1973, I, 59.
42

24/MNor, 23.

“ o4/Nar, 23,

*  lbn Hazm, el-Muhalla, Beyrut 1988, X, 224-230; Ibn Kudame, ef-Mugni, X, 202; Kurdubi,
el-C4mi, Beyrut 1988, X, 116; Sevkani, Fethui-Kadir, IV, 8.
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la, Bhl-j kitaptan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evienmek, zina et-
memek ve gizli dost tutmamak iizere size helat kibnds...”™ dyeti, bir taraftan ihsamn
(iffet) sadece Miisliimanlara 6zgii bir nitelik olmadifmma, gayr-i miislimlerden de if-
fetli (muhsan) olanlann bulunabilecegine dikkat ¢ekerken, differ taraftan, kazf sug ve
cezasim diizenleyen ayette yer alan “muhsanét” sbzciigiiniin “iffetliler” seklinde yo-
rumlanmasina da imkan tammaktadir. Yine gayr-i miislim bir kadin Miisliiman bir er-
kekle evlendiginde ve ona zina isnad1 (kazf) yapildiinda, isnadda bulunan sahis ya
da saluslar, iddialarini ispat edemediklerinde, gayr-i miislim kadin muhsan niteligi-
ni tagimiyor diye kendilerine Sngoriilen ceza uygulanmayacak nu? sorusu ister iste-
mez zihne gelmektedir, Her halde hicbir Miisliiman, hamrniun iffetsiz olarak nite-
lendirilmesine veya bu nitelikteki bir hamimla beraberlige razi olmaz.

Kazf sugunun kigilik haklarinm agir bastifil bir sug olugu da bu kanaatimizi des-
tekler mahiyettedir. Zira Isldm hukukunda hakim kanaaia gore, kigilik haklarmn yo-
gunlukta oldugu suglarda magdir veya suglunun inang veya cinsiyeti dngdriilen ce-
zalann uygulanmasina engel degildir.

3-) Suc kasti; Ceza hukukunda fiilin su¢lu sayilabilmesi ve kendisine hukuken
ongoriilen cezanin verilebilmesi i¢in gerekli unsurtarin en 6nde geleni kasitur. Bir
sahsin hukuka aykint olarak icra ettigi fiilde veya sozde, sug kast1 yoksa, kendisi ce-
zalandinlmaz. Kazf sugunda da, zina isnadinda bulunan sahsin, magddra (makzif)
nispet ettidi zina ve iffetsizlik ifade eden kelimelerin asilsiz olduunw bile bile isna-
di sug kastim teskil eder.” Burada sug kastindan séz edebilmemiz igin zina isnadinda
bulunan sahsin akalli, ergen ve serbest iradeye sahip olmas: gerekir. Cocuk, akil has-
tast ve miikreh (zorlanan) gibi belirtilen nitelikleri rasimayan sahuslarn bdyle bir is-
natta bulunmalar1 durumunda, su¢ kasitlan bulunmadifandan kendilerine ceza uygu-
lanmaz.” Ciinkii bu konumdaki sahislar, ceza ehliyetine sahip degillerdir. Ceza ehli-
yeti olmayan saluslanin da sug kastimn varhfindan s6z edilemez

d) Kazf sucunun cezast:

1slam ceza hukukunda, kazf sugu igin biri aslf,” digeri de tabi (ek)™ olmak

“ elMaide, 5/5.

" Serahsi, IX, 106; Mevsili, IV, 93; Nevavi, s.49; (deh, I, 477; Safak, s.151.

- Kasani, VI, 40;:Ebi Abddh, s. 58; Besylni, agm., 5.1208.

*® Ash cezafar: Sugun dogrudan dofruya karsihdr olan cezalardir, Oldirme sugu igin kisas,
tirsizlik sugu igin el kesme cezalan gibi. Bkz. Udeh, |, 632, Behnesi, el-Ukdbe i-Fikki'l-
Isidmi, Beyrat 1983, s.123.

=0

Ek (Tabi) cezalar: Ceza mahkimiyetinin sonucu, aynca agiklamaya ihtivag duyuimaksizin
kendiliginden glinderme gelen cezalardir. Kasden ve hataen Gldirmelerde miras ve vasiyelten
mahrumivet, kazf cezasina gamptnlanin gahlthgmln kabul edilmemesi gibi. Bkz. Behnesti,
el-Ukdbe, s.172; Aksit, 5. 59.
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tizere iki tiir ceza soz konusudor. Kazf cezasina delil tegkil eden ayet-i kerime-
den de anlagiidiff1 gibi asii ceza, celde (sopayla dovme) dir. Konu ile iigili ola-
rak Kur’an-1 Kerim’de; “Iffetli kadinlara zina isnat edip de sonra bu iddialarint
dogrulayacak dort gahit getiremeyenlere seksener sopa vurun...”" buyurulmak-
fadir.

Sug sabit olduktan sonra,” sucluya seksen sopa vurulur. Bu ceza, aslhi ceza olup
miktan artirilip azaltilamadig gibi, yerine bagka bir ceza da uygulanamaz.

Kazf sugunda affin gecerli olup olmadig1 konusunda farkl gériisler ileri sii-
riillmiistiir, Hukukgular arasindaki bu goriis farklilifi, kazf sug ve cezasin, niteli-
ginin iespitinden kaynaklanmaktadir.” Bagta Ebd Hanife olmak iizere, kazf sugu-
nu, kamusal (Allah) hakkin agir basti: suglar kapsaminda degerlendiren fakihler,
affin gecersiz oldupunu ifade etmekiedirler.™ Buna karsin kazfi, kul hakkiun agir
basfifit Suglar'kapsammda ele alan hukukgular, mafdirun (makzif-zina isnadina
maruz kalan) cezanin infazina kadar sugluyu af ¢tme hakkinin bulundugunu belirt-
mektedirler. Imém $afif ve Ahmed b. Hanbel bu goriigtedir.™ Imim Malik ise,
magdarun yetkili merciye (yargt) dava agmadan tnce sugiuyu af etme hakk: bu-
lundugu goriigiindedir.” Islam hukukgularmun had su¢ ve cezalarina bakig agilary
. dikkate alindiginda Hanefilerin goriiglerinin daha isabetli oldugu ifade edilebilir.
Zira Isldm ceza hukukunda had cezalarinda affin gegerli olmadig1 genel ilkedir.
Kazf su¢ ve cezast da had sug ve cezalar: kapsaminda ele alindifina gore tabii ola-
rak affin gecerli olmamasi gerekecektir. Aynica kazf iglenigi itibariyle kisilik hak-
larina kargt iglenmis bir sug nitelifinde olsa da, toplum nazannda haysiyet ve onu-
ru zedelenen magddrun, bu magduriyetinin gideriimesi yine topium ya da kamu-
oyu Sniinde olmalidir. Bireysel bazda aklanmak ile kamu Sniinde aklanmak arasin-
da ne derece fark oldugu izahtan varestedir. Insanlarin onur ve gerefleriyle oyna-
ma hastalifina yakalanan kisgileri caydirmada, sugluya tatbik edilecek cezada affin
gegersiz kabul edilmesi, caydinicilik noktasinda da etkin rol oynayacakur. Yine

51 an-Nim, 24/4. Tefsir tgin bkz. Razi, VI, 330; Kurtubl, el-Cami’, Beyrut 1965, X, 172, L

Kazf sugunda géhitler, ispat vassalan, dava konular igin bkz. Serahsi, IX, 105; Ceziri, V, 21%;
Udeh, II, 488; Bilmen, I, 242; Besylni, agm., .1208; Nevavi, s.51.

Bkz. Serahst, IX, 105, lbni'l-Arabi, i, 1338; Bilmen, HI, 238; Sabini, 1l, 6%; Eb0 Abdibh,
.108; Ddeh, 11, 480.

Késani, VI, 57; |bniil-Himam, V, 98; Kadihan, Fetava, lll, 475; lbn Abidin, X, 196; el-Fetdvd?l-
Hindiyye, |l, 166; Bitmen, IH, 239: Atar, “Af", DIA, |, 5.395-396.

Ibn Risgd, 1. 370; Kasani, Vi, 56; Ibn Kudame, X, 205; Enséari, Egne’l-Metdlib, IV, 136; Udeh,
I, 480; Ebii Zehra, el-Ukiibe, 5. 319: Bilmen, U, 239; Ceziri, V, 230.

Mafik, Vi, 218; |bn Ridgd, 11, 370; Hattdb, Mevahibu1-Celil, Vi, 305,
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kazf sug¢ ve cezasimn hukuki temelini tegkil eden dyette affin giindeme getirilme-
mesi de bu cezada affin séz konusu olmayacagina bir isaret sayilabilir.

Kazf sugu igleyen sahsin sahitliginin kabul edilmemesi de, celde cezasina ek
olarak verilen bir cezadir. Bu cezamn hukiiki temelini, kazf sugu ile ilgili dyetin
devaminda * ...ve artik onlarin gahitlifini asla kabul etmeyin...,” " ayeti tegkil et-
mektedir. Suglunun tevbe etmesi® durumunda, sahitliginin kabul edilmemesi ce-
zasin devam edip etmeyecegi konusunda farkh goriigler ileri siiriilmiigtiir. G-
riiglerdeki bu farklihgimin temeli, *...artik onlarin gahitlifini asla kabul etmeyin.
Iste onlar fisiklarin t4 kendileridir. Ancak bundan sonra tevbe edip islah olanlar,
bu hiikmiin digindadir. Ciinkii Allah, cok bajiglayan ve ¢ok esirgeyendir”™ yetle-
rine dayanmaktadir,”

Hanefi mezhebine gére, kazf sugundan dolayr cezaya garptiriimig olan gabus her
ne kadar tevbe ederse etsin, artik sahitligi kabul edilmez." Bu gérils, “Ancak bundan
sonra tevbe edip 1slah olanlar...” ciimlesindeki istisnamn, “Iste onlar fasiklann ti
kendileridir” ciimlesine atfedilmesinden kaynaklanmaktadir. Yani buna gire kazf su-
¢u isleyen kimse, fasiktir, giinah iglemistir. Onun bu niteligi (fisk), tevbe etmesi (iyi
hali) ile ortadan kalkabilir. Ancak bu onun sahitliginin kabul edilmesi igin yeterli de-
gildir. Diger taraftan Hanefilerin boyle bir gorils ileri stirmeleri, onlann ispat vasita- \
larindan olan sahitlige gﬁstcrdikléri ozen ve titizligin sonucu olarak da degerlendiri-
lebilir. Insanlann onur ve gerefiyle oynama hastalifiyla maliil kigiler icin bu ceza,
sosyolojik agidan gergekten anlamlidir. Béyle bir yaptunim, kisilerin iftira sucn igle-
melerine engel olmada etkin rol oynayabilir. Cogunlugu temsil eden Safif, Maliki ve
Hanbell mezheplerine gore ise, kazf cezasina ¢arptirilan sahus, tevbe eder ve iyi hili
goriiliirse sahitligi kabul edilir.” Ayet bir biitiin olarak ele alindiginda gogunlugun
temsil ettifi goriigiin daha isabetli oldugunv ifade edebiliriz. Bu konuda Zemahge-
ri’nin Ayete getirdigi yorum ise oldukga ilgi gekicidir: “Ayetin agik anlami ve nazmu,

57

24/Nir, 4.

% Kazifin tevbe eimesi halinde hukiki durumy hakkinda bilgi igin bkz. Cezid, V, 240; EbG Zehra,
el-Ukiibe, s.110; Sabani, I, 70; Ebi Abddh, 5. 161,

% 24/Nir, 24/4-5. '

£ f\yetlerin tefsiri ve tartismalar igin bkz. Razi, XX, 133; lbn Kesir, IIY, 364; Kurtubi, Xl 178;
Meradi, Tefsiru'l-Merddi, Beyrut 1974, Xvill, 73 .

' Cessas, Ill, 407; Mevsili, ill, 147:Meydani, Ill, 200; Ebd Zehea, el-Ukdbe, s.111.

&2

Ibnii'l~ Arabi, i, 1337; bn Rigd, 1, 370; lbn Abdirrefi, Muinul-Hukkdm, Beyril 1989, W,
882; Ceziri, V, 241; Qdeh, Ii, 491.
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bu ii¢ ciimlenin: “...Onlara seksen degnek vurun, onlarm sahitliklerini kabul etme-
yin, igte onlar fasiklardir.” ciimlelerinin, timiyle sarun cezasi olmasim gerektirir.
Yani gbyle denmig gibidir: Namuslu kadinlara iftira edenleri sopa ile doviin, sahitlik-
lerini reddedin, onlan fasik ilan edin. Ancak iftiradan tevbe edip uslananlar i¢in All-
lah ¢ok bagiglayandir, ¢ok actyandir. Artik onlar doviilmezler, sahitlikleri reddedil-
mez, fasik saydmazlar.”

SONUC:

Hergeyden &nce insan, Aliah katinda yaratilnuglanin en saygimdir. O, bu say-
gliging, Allah’mn emir ve yasaklarina uymas: ile daha da artirmakiadir. Buna kargin
insan, s6z konusu emir ve vasaklari ihlal ettifi siirece de bu sayginlik, Allah katinda
eksilmeye hatta yok olmaya agik deisken bir durumdur.

Allah kaunda saygin olan ve bu sayginhifiim kendi ¢apinda da devam ettiren in-
samin namds, seref ve onurunu zedéleyici nitelikteki sézlii ve fiili saldirilar, Isldm’da
yasaklanmigtir. Bu tiir saldiwdanin dnlenmesi igin gercekten adir kabul edilebilecek
tiirden fiziki ve manevi yaptirnmlar getirilmigtir. Fiziki ceza olarak sucluya (kizil),
seksen sopa vurulmasi yaninda gahitliginin kabul edilmemesi de, manevi bir miieyyi-
de olarak getirilmigtir. Toplumsal yapida kiginin, sziine giivenilmeyen birisi konu-
munda olmas, onurlu bir insan i¢in yabana atilacak tiirden bir yapurim olmasa gerek.
Béyle bir yaptirim ayrica o kiginin toplurndan dislanmass, sayginligim kendi ¢apinda
da yitirrhesi sonucuny doguracakur. Iftiranin, insanlarin onur ve gerefiyle oynamann,
kisiye uhrevi boyutta da bir sorumluluk getirecegi beyan edilmigtir. Nitekim Kur'an-
1 Kerim'de, “Naméslu, kétilliklerden habersiz mii’min kadinlara zina isnadinda bu-
Iunanlar, dilnya ve ahirette linetlenmiglerdir. Yapmug olduklanna, dilleri ve ayaklarn-
mn gahitlik edecegi giin onlar igin gok bilylik bir azap vardir™* dyeti bu mileyyideyi
dile getirmektedir.

Gergek su ki, Islam’da sug kabul edilen fiil veya eylemlere karg: uygulanan
cezalarla gerek fert gerekse toplum ekseninde belirli hedefler gergeklestirilmek
amaglanmigtir.” Hergeyden énce cezalar, biitiin ilahi dinlerin ve giiniimiizde hemen

Zemahgeri, ef-Kegsdl an Hakdikr Gavamiz't-Tenzil, Kahire 1948, M, 214.

24/Nar, 23-24.

Biigi igin bkz. [bn Teymiyye, es-Sﬂrasgt'@-Seﬂ;ma, Beyrit 1966, 5.85; Udeh, 1, 609; Ebd Zehra,
el-Ukiibe, 5. 47; Ibn Aglir, Isldm Hukuk Felsefesi, s. 328; Awa, M. Selim, FT Usdlin-Nizémi'-

Cindiyyi'tlsidmi, Kahire 1983, .73; Aksit, 5. 35; Yigil, Yagar, Jslim Ceza Hukukunda Cezalann
Yoriintigd, {Doktora Tezi, Bursa 1998), 5. 32.
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her hukuk sisteminin de kabul ettifi temel hak ve hiirriyetlert korumay: hedefler.
Bu noktada Islém’da; uygulanan cezalar, insanfarin haklarnina yéneltilecek saldin-
lara kargi adeta sigorta gérevi icra etmektedirler. Bu naklettiklerimize temel tegkil
etmesi agisindan birkag drnek vermek gerekirse; Islim, inang dzgiirliigiinii agik
nasslarla diizenlemis ve koruma altina almigtir.” Canlan korumak, toplumdaki kan
davalarim, éldiirme hadiselerini Snlemek amaciyla kisas, nesep karigikliging, 11z ve
namisu korumak igin zina cezasi, mal givenligini saglamak icin hirsizhik cezasi,
gseref ve haysiyeti, wrz ve namisu, aile nizamina satagmalar korumak igin kazf ce-
zast megru kilnmigtir.

Insanlarn namiis ve iffetlerine yénelik bir iddiamin dért sahiile ispat edilmesi-
nin gerekli gbriilmesi, kigilerin nimis ve iffetlerine verilen deferin bir bagka ifadesi-
dir. Zira Isldm ceza hukukunda yine ¢irkin bir sug olan zina sugu diginda higbir sug-
ta dort $ahit gerekli gorillmemigtir. Bu durum bu iir iddialara tegebbiis edecek kigile-
rin oldukg¢a dikkatli davranmalar gerektigine isaret etmektedir.

Islam hukuk doktrininde kazf sugu ve cezasun diizenleyen dyet genelde hiir,
mii’min erkek ve kadinlara yapilan zina iftiralan ekseninde yorvmlanmig ve bu yo-
rumiarin temeli de “muhsanét™ kelimesi iizerinde odaklagnugtir. Bu ketimeden hare-
ketle hukukgular, dyette belittilen cezanin ancak iffet sahibi hiir, mii’min erkek ve ka-
dinlara yapilan zina iftirasinda s6z konusu oldugunu ifade etmislerdir. Kanaatimize
gore, Ayetteki “muhsandt” kelimesti, inanci ve toplumsal yaprdaki statiisii ne olursa
olsun ndmislu, iffetli her ferdi igine almaktadir. Nitekim Siileyman Ates de “muhsa-
néat” kelimesinin biitiin ndmdslu kadintart kapsamina aldigim belirtmekeedir.“ Tiirki-
ye Diyanet Vakfi tarafindan hazirlamp yaynlanan Islam Ansiklopedisinin ilgili mad-
desinde de “muhsanét” kavramumn “iffetli kadnlar™ seklinde anlagilmaya daha mii-

sait oldugu ifade edilmigtir.” Ayrica Islim hukukgularimn biiyiik ¢ogunlugu, erkege

kars: yapitan zina iftirasiun da kadina karsi yapilan zina iftirast gibi kazf cezasim ge-
rektirdigi goriigiindedir.” Halbuki Ayetteki “muhsandt” kelimesi Arap dil kurallarma
gore, digiler icin kullamlan bir sézciikuiir, Islam bukukeulan bu kelimenin kapsamina

Bkz. Armagan, Servet, Isidm Hukukunda Temel Hak ve Hirryetler, s.417; Gazvi, e Hurriyydtu't-

Amme, lskenderiyye, ty., $.66.
¥ Ales. Silleyman, Yice Kuran'in Gagdas Tefsi, lstanbul 1990, VI, 154,
Dagict, “lhsan”, DIA, XXI, 5. 546-548.

Kudri, el-Kitdb, I, 195 ; bn Kudime, el-Mugni, X, 201; Mevsitt, ef-lhtiydr, IV, 84; Ibnii-Himéam,
V, 89; Meydéni, el-Labéab, I, 195.
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belirtilen sugun ternel esprisi ve amaci -ki o da wz ve nimidsun korunmasi- geregi
hakli olarak erkekleri de dahil etmiglerdir. Buna karsin gayri miislim kadin ve erkek-
ler ile kéle statiisiinde bulunan kimselere karsi yapilan bu tiir saldirdar ve isnatlar,
kapsam digi birakilmuigtir. Boyle bir yaklagima isaret eden herhangi bir nass tespit
edemedifimize gore, dyette genel (dmm) olarak yer alan “muhsandt” kelimesinin
hakl: bir dayanak olmadikga tahsis edilmesi (6zele indirgenmesi), dyetin kapsamin
daraltacaktir. Tahsisi gegerli kilacak hakli bir delil veya dayanak bulunmadikga, béy-
le bir sinirlamaya gitmék isabetli olmasa gerek. Kanaatimizce, ister hiir ister kole, is-
ter Miisliiman ister gayr-i miislim olsun, nmfsly iffetli bir kimseye zina iftirasinda
bulunan sahsa, yeite Ongdriilen cezanin uygulanmasina huk(ki herhangi bir engel
bulunmamaktadir. Zira daha énce de ifade ettifimiz gibi, ndmds, iffet ve insanhk
onuru sadece hiir mi’'min erkek ve kadinlara 6zgii bir olgu degildir. Insan olarak ge-
rek gayri milslirlerin gerekse kolelerin nimis ve onuru, Miisliimanlarin nimfls  ve
onurundan daha agag degildir. ‘
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