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DiYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

1. Diyanet {lmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve makalelere yer veren, Diyanet
Isleri Baskanlig1’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-Mart, Nisan-
Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde yilda dort say1
olarak yayimlanir.

2. Diyanet TImi Dergi; Diyanet Isleri Baskanligi'nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalari ihtiva eder. Belirtilen bu hususlar
disindaki aragtirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

3. Diyanet ilmi Dergi hakemli bir dergidir. Dergi’de kér hakem sistemi uygulanir ve
yayimlanacak makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin
yaymmlanabilmesi i¢in iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmasi gerekmektedir.
iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaasi alan yazilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem
raporuna dayali degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisi
alan ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin yayimlanip
yayimlanmamasina Yayimn Kurulu karar verir.

4. Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

5. Derginin yayn dili Tiirk¢edir. Yabanci dillerdeki ¢alismalarin yayimlanmast ise Yaym Kurulu
karartyla miimkiin olur.

6. Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik”e gére telif iicreti ddenir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir
bagskasina iade edilmez.

7. Makaleler; ilmidergi@diyanet.gov.tr elektronik posta adresine; https:/dibbys.diyanet.gov.
tr/DYYS/YazarBasvuru/YazarGiris.aspx online makale takip sistemine ve “Diyanet isleri
Baskanligi Siireli Yayinlar ve Kiitiiphaneler Daire Baskanligi, Universiteler Mahallesi
Dumlupinar Bulvari No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

1. Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda
olmali ve toplamda 30 sayfay1 asmamalidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.

3. Yazilara Tiirkge ana bagliktan sonra Ingilizce baslik da eklenmelidir. Ardindan her biri
bosluklariyla birlikte 500 ila 1000 karakter olacak sekilde Tiirk¢e-Ingilizce 6zet; en fazla
beser kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce anahtar kelime eklenmelidir.

4. Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar1 ise her dort kenardan 2,5cm olacak sekilde
ayarlanmalidir.

5. Yayimlanmast talep edilen yazilarda ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto olacak
sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak bagliklar ise ayn1 yazi
tipi ile 12 punto biiyiiliigiinde kalin (bold) olmalidur.

6. Yayimlanmasi talep edilen yazilarda Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

7. Metin i¢inde verilen dyet ve hadis mealleri ise metinle ayn1 yazi tipinde italik olarak yazilmalidir.

8. Makale sonunda yararlanilan kaynaklar1 gosteren kaynakga belirtilmelidir.

9. Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir. Dipnotlar
diizenlenirken sayfa altinda sirali numara sistemi kullanilmali ve asagida belirtilen kaynak
gosterme usullerine uyulmalidir:

* Kitap: Basilmig eserlerde; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), geviri ise ¢evirenin
(cev.), tahkikli ise tahkik edenin (tahk.), sadelestirme ise sadelestirenin (sad.), edisyon ise



editoriin veya hazirlayanin (ed. veya haz.), yaymevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi,
cildi (c.), sayfasi (s.).
Ornek: Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlar1, Ankara 1993, s. 63-64.
* Hadis kitaplarinda ise, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, “Hac”, 2.

* Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), geviri ise

gevirenin adi, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, siireli yayn ise say1 numarasi, sayfasi.
Ornek: Faruk Gorgiilii, “Aile i¢i Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, Divanet Ilmi
Dergi, Ankara 2016, c. 52, sy. 2, s. 97.

* Diger Kaynaklar: Basilmig sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitaptan boliimler
ise makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

Ornek: Siileyman Uludag, “Arif”, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 1991, c. IIL, s. 361.

10. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gegtigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
Tkinci defa gosterilen aym kaynaklar igin yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad,
birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

11. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik
harflerle yazilmahdir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci diller ve Osmanli Tiirkgesi ile
yazilan eser adlarinda ise her kelimenin bas harfi biiyiik olmalidir.

Ornek: Razi, Mefitihu 'l-gayb, c. XXVII, s. 224.
Ornek: F. A. Shamsi, “The Meaning of Nasi”, Islamic Studies, islamabad 1987, c. 26,
sy. 2,s.143.
12. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.
13. Ayetler sire adi, sire numarasi / yet numarasi seklinde verilmelidir.
Ornek: Enbiya, 21/7.

14. internet kaynaklarinda ise kaynagin tam adresi yazilmali, ayrica kaynaktan yararlanilan tarih
de belirtilmelidir.

Ornek: http://www.diyanet/gov.tr/tefsir.html (erisim: 21.07.2014)

15. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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@ EDITORDEN / From the Editor

j Cr’én-l Kerim, yiice Allah (c.c.)’nin insanogluna ilahi mesajidir. Bu

mesajin teblig ve tebyin edilmesi, tatbikatinda 6rnek olunmasi vazifesi

ise peygamberlere aittir. Yiice Allah’in ayn1 zamanda rahmetinin nisanesi
olarak vazifelendirdigi peygamberlerden biri ve sonuncusu Hz. Muhammed (s.a.s.)
de sozleri ve uygulamalari ile “en giizel 6rnek™tir.

Hz. Muhammed (s.a.s.)’in dindeki bu Onemli konumundan dolay1r bir
Miislimanin hayat anlayisinda ve diinya goriisiinde onun siinneti 6nemli bir
konuma sahiptir. O'nun siinneti, hayatin pek ¢ok alaninda oldugu gibi, manevi
danismanlik ve rehberlik i¢in de bir kaynak konumundadir. Do¢. Dr. Ahmed
URKMEZ “Nebevi Siinnette Manevi Danisma ve Rehberlik: Abdullah B. Amr’in
‘Tbadet Hayat1® Goriismesi” bashikli makalesinde Allah Rasulii’niin geng sahabi
Abdullah b. Amr ile yaptig1 detayli goriisme Ornekliginden hareket etmekte,
diinya-ahiret dengesine uygun bir yasam ve ibadet hayati olusturmak amaciyla
Rasulullah’m gergeklestirdigi gorlismenin manevi danigmanhiga 1s1k tutacak
ilkelerini ele almaktadir.

Yrd. Dog. Dr. Unal YERLIKAYA ise “Hanefi Borglar Hukuku Literatiiriinde
Teadd? Kavraminin Anlam Cercevesi: Teaddi-Hukuka Aykirilik-Kusur [liskisi
Baglaminda Bir Inceleme” baglikli makalesinde, islam sorumluluk hukukunu konu
edinen modern dénem caligmalarinda genellikle hukuka aykirilik olarak aktarildigi
teaddi kavraminin tizerinde durmaktadir. Makalede, hukuka aykirilik vurgusu esas
olmakla birlikte, Klasik Hanefi literatiiriinde teaddi kavraminin hangi terminolojik
icerikte kullanildigi, 6zelde hukuka aykiriliga indirgenip indirgenemeyecegi
sorusu, mecelle kaidelerinin &rnekliginde kavram etrafinda sekillenen hukuki
sorumluluk prensiplerinin mahiyetleri bakimindan cevaplandirilmaya calisildr.

“Illet bulundugu hilde bir engel sebebiyle hilkkmiin bulunmamasi” anlamina
gelen illetin tahsisi meselesi Hanefi usulciileri ¢ok¢a mesgul etmis ve zaman
zaman kelami bir hiiviyet kazanmistir. Irak ekoliine mensup usulciiler ve Debfisi
tarafindan miistenbat illetin tahsis edilebilecegi kabul edilirken Serahsi ile baslayan
stirecte Hanefi ustiliine hakim olan yaklasim, illetin tahsisini reddetmek ydniinde
olmustur. Serahsi’ye gore illetin tahsisine cevaz verenler, Mu’tezile’nin temel
dgretilerini kabul etmek durumundadirlar. illetin tahsisine cevaz verenlere yonelik
olarak Hanefi ustiliinde Serahsi, Ebii’l-Usr Pezdevi ve Ebii’l-Berekat Nesefi ile
sinirlt kalan bu yaklagim, modern dénemde pek ¢ok takip¢i bulmustur. Buna bagh
olarak Kerhi ve Cessas gibi Irak Hanefilerinin illetin tahsisine cevaz vermeleri
Mu’tezili etkiye maruz kalmis olmalarinin bir neticesi olarak degerlendirilmistir.
Yrd. Dog. Dr. Omer YILMAZ Hanefi usil eserlerinde illetin tahsisi tartismasi,
bunun ictihadda isabet meselesi ile iliskisi ve illetin tahsisine cevaz vermeyi
“Mu’tezile’ye meyil” olarak degerlendiren yaklagimin tarihi arka planmi “Illetin
Tahsisine Cevaz Vermek Mu’tezili Olmak Midir?” baslikli makalesinde inceledi.

Islim’in temel kaynagi olan Kur'an-1 Kerim Allah’m insana hitabidir. Bu
ilahi hitap, “insan-Allah ve insan-mahlikat” iligkilerini diizenler. Kur’an,



insanliga dogru yolu gosteren bir rehber olarak gonderilmistir. Kur’an’in
Resulullah déneminde vahyin devam etmesi sebebiyle yaziya gecirildigi ancak
kitaplastirilmadigi konusunda yaygin bir kanaat vardir. Bununla birlikte bazi
alimler Kur’an’in tamaminin Peygamberimiz doneminde hem ezberlenerek hem
de yazilan niishalarin bir kitap haline getirildigini savunmaktadirlar. Yrd. Dog.
Dr. Vezir HARMAN “Yedi Harf Baglaminda Kur’an’in Restilullah Déneminde
Kitaplastirilmast Meselesi” baglikli makalesinde Kur’an’in Hz. Peygamber
doneminde kitaplastirildigi konusundaki veriler 1s1¢inda Hz. Ebtbekir ve Hz.
Osman doneminde yapilan ¢aligmalarin mahiyetini ele aldi.

Islam diisiince ve medeniyeti, kaynagim vahiyden ve Hz. Peygamber’in
ornekliginden alan bir yapiya sahiptir. Bu bakimdan, yonetimle ilgili ilke ve
degerlerin tartigilmas: sirasinda da oncelikle meseleye Kur’an ayetleri ile
Hz. Peygamber’in siinneti perspektifinden yaklasim getirilmeye c¢alisiimustir.
Yoneticide bulunmasi gereken nitelikler, yoneticinin secilme veya atanma
usulii, yonetimin gorevleri, yoneticinin sorumluluklari, toplumun yodnetime ve
yoneticiye kars1 yiikiimliiliikleri, yoneticinin takinmasi gereken bireysel tutumlar
bir sekilde dinin temel referanslarryla iliskilendirilerek insa edilmistir. “Islam
Diisiince ve Medeniyetinde Yonetim-Ahlak iliskisi” baslikli makalesinde Haydar
BEKIROGLU, yonetim-ahlak iliskisine dair teorileri besleyen belli bash siyasi
olaylar1 ele alarak, yénetim-ahlak iliskisinin Islam inang ilkeleriyle etkilesimini
ele ald1.

Insanlar farkli dillerde, renklerde, karakter ve alg1 diizeylerinde; farkli millet,
boy, soy ya da kabilelere mensup olarak yaratilmis; insanlara akil ve vahiy gibi iki
6nemli nimet bahsedilmistir. Diinyanin degisik bdlgelerinde ve farkli zamanlarda
yasayan insanlarin varlik, sosyal hayat, dini hayat vb. anlayislar1 da bahse konu
fitrl gergeklige bagli olarak farkli olmustur. “Mezhep Olgusu ve Mezhepgilik
Ekseninde Thtilaf Ahlak1” baslikli makalesinde Dog. Dr. Cenksu Ucer mezhep
olgusunu, gegmisten bugline Miisliimanlar arasinda var olan mezhep algilarini
ve bugiin itibariyle bu gergeklik karsisinda nasil bir tavir sergilenmesi gerektigini
ifade ederek “ihtilaf ahlaki” konusunu isledi.

Dergimizi ilim ve fikir diinyamizda yeni ufuklar agmas: dilegiyle istifadenize
sunuyor, bir sonraki sayida tekrar bulugmayi diliyorum.

Dr. Yiksel Salman
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SPIRITUAL COUNSELLING

AND CARE IN THE NABAWI
SUNNAH: ABDULLAH B, AMR'S
INTERVIEW ABOUT WORSHP
LIFE
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AHMED URKMEZ
DOG. DR.
PAMUKKALE (. ILAHIYAT FAK.
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Stinnet, hayatin pek ¢ok alan1 gibi, manevi damismanlik ve
rehberlik i¢in de hareket noktasi olusturabilecek bir kaynak
konumundadir. Zira farkli yag gruplarmin, cinsiyetlerin,
mesleklerin ve bireylerin 6zellikle ibadet konusunda
yonlendirilmesi 6nemli ve hassas bir siiregtir. Bu ¢aligma-
da, Hz. Peygamber’in (s.a.s.), araliksiz ve yogun bir ibadet
programinda 1srarci olan geng sahabi Abdullah b. Amr ile
yaptigt detayli griigmeyi anlatan rivayetler incelenecektir.
Bu baglamda, ilgili rivayetlerin temel hadis kaynaklarin-
da yer alan ve Ebii’l-Abbas el-Mekki, Miicahid, Amr b.
Evs, Ebl Seleme b. Abdurrahman gibi ravilere dayanan
tariklerindeki bilgiler tespit edilecektir. bn Amr hadisinin
senedlerinin yan1 sira muhtevasi da tetkik edilerek, manevi
damigmanligm diinya-ahiret dengesine uygun bir yasam,
saglikli bir beden ve ruh gelisimi lizerindeki etkisine dikkat
¢ekilecektir.

Anahtar Kelimeler: Manevi Danisma, Ibadet, Siinnet,
Abdullah b. Amr.

ABSTRACT

Sunnah can be regarded
as the starting point of
motivation when it comes
to spiritual counselling
and care among other
domains of life. This is
because guiding people,
especially about wor-
ship, of different age
groups, genders, jobs,
and individuals is an
important and sensitive
process. In this study,
narrations about the
detailed interview the
Prophet (saw) had with
his young companion
Abdullah b. Amr who
was insistent about an
uninterrupted and intense
worship schedule will be
scrutinized. In this regard,
information regarding the
relevant hadith present in
relevant hadith sources
based on the narrations
of the narrators such as
Abu al-Abbas al-Makki,
Mujahid, Amr b. Aws,
Abu Salamah b. Abdur-
rahman will be identified.
The sanad and content of
the hadith narrated by Ibn
Amr will be examined;
the effect of spiritual
counselling on life bal-
anced between the world
and the hereafter, and

the healthy development
of body and soul will be
highlighted.

Keywords: Spiritual
Counselling, Prayer, Sun-
nah, Abdullah b. Amr.
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ini inanig, insanin diinya hayatindaki en
biiyiik idealini ve en iist deger tanimla-
masini “Allah’a iyi bir kul olmak” sek-
linde belirlemistir. Kur’an-1 Kerim’in bu yondeki
ayetleri ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) konuyu pe-
kistiren agiklamalar1 bilinmekte, fakat bu vurguya
baglh gelisen asir1 ve hatali ibadet uygulamalari

farkli bicimlerde ve cesitli zaman dilimlerinde
miisahede edilebilmektedir.

Dinf alanda ‘model ve rehber insan’ kimligiyle
Allah Resulii’niin (s.a.s.) 6zellikle geng sahabile-
rin ibadete agir1 istekli oluslarindan dogan kimi
problemli uygulamalarina yaklagimlar1 dikkat
cekicidir. O, belirli temel dini ve fitri prensipler
cergevesinde, asirt motivasyonu dengeleyici yon-
lendirmelerde bulunmus ve ibadetlerle ilgili hatali
uygulamalara iyilestirici miidahaleler yapmustir.

Burada, konuya dair en tipik vakalardan birisi
olarak, gen¢ sahabi Abdullah b. Amr’in' namaz,
orug, Kur’an okuma gibi ibadetler hakkinda Allah
Resulii (s.a.s.) ile yaptig1 goriisme incelenecektir.
S6z konusu tartigma sirasinda gen¢ sahabinin ara-
liksiz ve yogun bir ibadet programinda 1srar ettigi,

" Bu makale, 7-10 Nisan 2016 tarihleri arasinda
Istanbul’da diizenlenen I. Uluslararast Manevi Danisma
ve Rehberlik Kongresi’nde tarafimizdan sunulan
tebligin gelistirilmis halidir.

' Kureys’in 6nemli ailelerinden birisine mensup olan
Abdullah b. Amr (6.65/684), babas1 Misir Fatihi Amr
ibnii’l-As’tan énce Miisliiman olmus ve dedesi As b.
Vail’in sirkteki acik israrina mukabil zithd ve takva
timsali bir hayat yasamistir. Giizel yazi yazan ve yabanci
dil (Siiryanice) bilen Abdullah b. Amr, Hadis ilimleri
acisindan biiyilk Onem tasiyan Sahife-i Sadika’nin
da sahibi olup, ilmi miras1 basta biiyliik torunu
Amr b. Suayb olmak {iizere farkli raviler tarafindan
sonraki nesillere aktarilmistir. Detaylt bilgi icin bkz.
Zehebi, Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed, Siyeru
A’lami’n-Niibeld, (thk. Suayb el-Arnavut ve digerleri),
Miessesetli’r-Risale, Beyrut 1983, c. 111, s. 79-94; M.
Yasar Kandemir, “Abdullah b. Amr b. As”, DI, c. 1, s.
85-86.
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ise onu diisiik bir tempoda ama diizenli bir kulluk
uygulamasina sevk ettigi goriilmektedir. Bu olaya, benzer birkag 6rnekle bir-
likte “ibadet” iist bagligini tasiyan bazi ilmi ¢aligmalarda temas edilmis ve
goriismenin fikha ve ibadete miiteallik boyutlar1 irdelenmis olup,> bizim
calismamizin odak noktasini siinnet-i seniyyede manevi rehberlikte kulla-
nilan yontemlerin tespiti olusturacaktir. Benimsedigimiz 6ncelikli metot,
hadis kaynaklarindaki verilerin taranmasi, birden fazla 6rnekte karsilagilan
unsurlarm tespiti ve bunlarin genel bir prensip giiclinde olup olmadiginin
tahkikidir. Konu, olaymn pratik boyutlar1 dikkate alinarak, kavram ince-
lemesi veya usil tartismasi baglaminda degil, vaka tahlili formatinda ele
alinmis, boylece giiniimiizdeki manevi danigmanlik siireclerine somut bir
katki saglamak amaglanmuistir.

I. Genel Cerceve

Incelenecek rivayetin sahabi ravisi tek basma Abdullah b. Amr olup,
tabiinden bes ravi marifetiyle aktarilan muhteva, Kiitiib-i Sitte basta olmak
tizere farkli kaynaklarda yer almis, sdzgelimi Sahth-i Buhari’de 7 kitap
ve 15 babda toplam 19 ayri senedle nakledilmistir.> Basta Gece Namazi
(Tehecciid) ve Orug (Savm) olmak tlizere, Kur’an’in Faziletleri (Fedai-
li’l-Kur’an), Evlilik (Nikah) ve Ahlak (Edeb) ana basliklar altinda bu ha-
dise yer verilmistir. Ote yandan, muhaddislerin bu tiir uzun anlatimlardaki
us@liinlin, meselenin ilgili baslig1 aydinlatan boyutunu alintilayarak her de-
fasinda tamamini nakletmemek, yani takti ve ihtisar oldugu bilinmektedir.*
Bu arastirmada da diyalogun tamaminin detaylartyla nakledilmesi yerine,
stinnetteki manevi danisma ve rehberlik ilkelerini tespit etme agisindan ay-
dinlatict olabilecek boliimlere temas edilecektir. Ayrica tek hadis {lizerine
yapilan Hadis ¢alismalarindaki genel adetin hilafina, sened ve ravi incele-
melerine yer verilmeyerek, agirlikla muhteva ve metin tahlili yapilacaktir.

2 S6z konusu ¢aligmalarda cevap aranan sorularin basginda, ibadetlere yapilan ve Hz.
Peygamber (s.a.s.) zamaninda bulunmayan ilavelerin uygun goriiliip goriilemeyecegi
gelmektedir. Bikkinliga ve dolayisiyla insanlarin ibadetten uzaklagmasina yol agtigi
icinbu tiir ibadet uygulamalarina sicak bakmayan goriislerin yaninda, engellenmesinin
yanlis olduguna dair kanaatlere de rastlanmaktadir. Osman b. Maz’(in, Ebii’d-
Derda ve Selman-1 Farisi gibi sahabilerin basindan gecen tecriibeleri anlatan
benzer muhtevali hadislerin detaylar1 i¢in bkz. Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in
Ibadetlerde Ongordiigii itidal ve Kolaylik Anlayist”, Uludag Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 9, s. 377, 381-385; Seyit Avci, “Hadislerde [badet Hayati
ile Tlgili Sartlar ve Olgiiler”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2005, sy. 5, s. 404-
407, 419-420.

Rivayetin Sahth-i Buhari *deki humasi ve stidasi senedlerini toplu halde gérmek i¢in
makalenin sonunda yer alan Secere-I’e bakilabilir.

4 Tbnii’s-Salah, Osman b. Abdurrahman, Uliimii 'I-Hadis, Daru’l-Fikr, Dimesk 1986, s.

217; Mehmet Efendioglu, “Takti”, DIA, Istanbul 2014, c. XXXIX, s. 483.
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Abdullah b. Amr’in ibadet hayati hakkinda Hz. Peygambere (s.a.s.)
danigma siirecini anlatan rivayetlerin Hadis kaynaklarindaki metinlerine
bakildiginda, s6z konusu goriismenin temelde dort adimda gergeklestigi
anlasilmaktadir:

1. Baba Amr Ibnii’l-As’in, oglunun evlilik hayatinda baz1 seylerin diiz-
giin yiiriimedigini fark etmesi ve gelinine danisip durumu 6grendikten son-
ra sorunu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) tagimasi.

2. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) asir1 ibadet motivasyonu nedeniyle evini
ve esini ihmal eden geng sahabiyle bulusmasi, gelismeleri ilk agizdan teyit
etmesi. Her gece sabaha kadar namaz kilip araliksiz her giin orug tutarak
hatim indirmek gibi bir ibadet programinin saglikli olmadigini belirterek,
onu ideal isleyis hakkinda bilgilendirmesi, ibadet ugruna ihmal ettigi es,
dost ve akrabalarinin haklarin1 hatirlatmasi, geng sahdbinin bizzat kendi
bedeninin de bu uygulamay1 hak etmedigini vurgulamasi.

3. Abdullah b. Amr’mn hatali uygulamaya yoneldigi ibadet basliklarinin
her birinin (namaz, orug, Kur’an okuma seklinde) sirayla ele alinip tartigil-
masi. Geng sahabinin dzellikle her giin orug tutmak yoniindeki 1srarina ve
stirekli “daha fazlasini yapabilirim” demesine ragmen, tutulacak en fazla
nafile orug sayisinin aylik olarak makul bir diizeye asamali olarak indiril-
mesi. Ayn1 sekilde, her glin Kur’an-1 Kerim’i bastan sona okumak yerine
haftada bir hatim yapmaya ikna edilmesi.

4. Ulagilan sonuglara goére ibadet hayatin1 yeniden diizenleyen geng

sahabinin, yagliliginda bu vakay1 ¢evresine anlatirken dikkat ¢ektigi nok-
talar.’

I1. Hadisin Tahlili

Genel hatlar1 boyle ¢izilebilecek olan goriismenin detaylar1 ve bizim bu-
giin i¢in kullanilabilecegini diisiindiigiimiiz metot ¢ikarimlari ise asagida
yer almaktadir.

1. Velinin ¢ocuk ve geng tizerindeki izleme fonksiyonunun, agirt moti-
vasyona bagli kisisel ve sosyal travmalarin 6nlenmesindeki miithim rolii.

Burada ¢esitli hadis kaynaklarindaki farkli varyantlarina dayanilarak
incelenecek olan vaka, her seyden 6nce velinin 6zen ve duyarliligi ile ilgi-
lidir. Geng sahabi Abdullah b. Amr’in babast Amr Ibnii’l-As, oglunun aile

5 Goriismenin farkli boyutlar1 farkli rivayetlerde 6n plana ¢ikarilmis olup, makale
hacminin sinirliliklart nedeniyle tiim diyaloga yer verilmemis ve bazi teknik
Hadis ¢6ziimlemelerine gidilmemistir. Kisaca belirtmek gerekirse, olayr Abdullah
b. Amr’dan nakleden tabii ravilerden sair Ebii’l-Abbas el-Mekki’'nin prensip
niteligindeki edebi ciimlelere, miifessir Miicahid’in Kur’an kiraatine dair bilgilere,
Amr b. Evs’in namaz ve oru¢ konusunda Hz. David’un ornek gosterilmesine
odaklandig: ifade edilebilir. EbGi Seleme b. Abdurrahman’dan gelen nakiller ise
olayin baglamini ve tiim maddelerini bir arada sunmasi bakimindan daha elverislidir.



NEBEVI SUNNETTE MANEVI DANISMA VE REHBERLIK: ABDULLAH B. AMR'IN “IBADET HAYATI” GORUSMESI | 15

icindeki durumunu gelinine sormus ve konuyu agan taraf olmustur. “Soyle
bakalim; kocan1 nasil buldun?” sorusuna aldigi cevap, oglunun ibadet ug-
runa ailesini bos verdigini, Allah’in hakkini koruyayim derken kulun hak-
kin1 gérmezden geldigini anlamasini saglamistir: “Cok iyi adam. Ne bana
el stirdigii var, ne de yatagimizla tanigikligi!”¢

Toplumsal algida en iist tabakay1 olusturan “Kureysli bir soylu kiz”” hak-
kinda sergilenen bu duyarsizliga ¢ok sinirlenen Amr ibnii’l-As’mn olaya
miidahalede takindig1 tavir ve benimsedigi tercih dikkat ¢ekicidir. Islam
tarihinin kritik siyasi hadiselerinde de adi sik¢a gecen Misir Fatihi, yanlis
bir yaklagimla sorunu biiyiitmek yerine, evladini alip ibadet konusunun en
bliylik uzmaniyla yiiz yiize goriismeye gotiirmiistiir.

2. Sorunun uzman eliyle teshisi ve birebir gorliigme ortaminin saglanmasi.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ilk olarak “Duyduguma gore geceleri hi¢ ara
vermeden namaz kilyyormussun, giindiizleri de hi¢ ara vermeden orug tu-
tuyormussun?” buyurmus ve geng sahabinin verdigi “Evet; ama kot bir
niyetim yok” cevabi lizerine durumdan emin olmustur.”

Bu arada, Abdullah’1 Hz. Peygambere (s.a.s.) gotiiren babasimin goris-
me sirasinda yanlarinda bulundugu ve soze karistigi yoniinde herhangi bir
bulguya rastlanmamustir. incelenen veriler, geng sahabinin kendisini rahat-
likla ifade ettigini, hatta detaylar hakkinda uzun uzadiya pazarlik yaptigini
gostermektedir.

Rivayetlerin biiyiik boliimiinden anlasilan, Amr Ibnii’l-As’tan durumu
Ogrenen Hz. Peygamber’in (s.a.s.) geng sahabiyi yanina ¢agirip onunla go-
ristiigii ise de, bazi anlatimlarda Allah Resulii’niin (s.a.s.) bizzat Abdul-
lah’m evine gittigi kaydedilmektedir. Bu kayitlara gore, Abdullah b. Amr
aziz misafirine i¢i lif dolu miitevazi bir minder ikram etmis, Peygamber
Efendimiz (s.a.s.) ise daha da miitevazi bir tavirla bu minderi kullanmaya-
rak yere oturmustur. Geng sahabi “Konusurken minder ikimizin arasinday-
di.”® demektedir.

Iki farkli durumu yorumlayan sarihler, asil goriismenin hane-i saadette
gergeklestigini, Hz. Peygamberin (s.a.s.) ziyaretinin ise tekit amagli ikinci
bir adim oldugunu soylerler.” Bizim kanaatimiz 6zellikle oru¢ konusuna
ayrilan bu ikinci bulugsmanin “6zel goriisme™ ihtiyacindan kaynaklanmig
olabilecegi yoniindedir. Zira ilk goriismede baba Amr ibnii’l-As’in bulun-

¢ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut 1999, c. XI, s. 8-12
(6477); Buhari, es-Sahih, Darii’s-Selam li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 2000; Fezdilii'l-
Kur’an, 34 (5052).

7 Mislim, es-Sahih, “Styam”, 182 (2730), Darii’s-Selam 1i’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad
2000; Nesai, Siinenii’'n-Nesdi, “Styam”, 78 (2397), Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
Beyrut 1994.

8 Buhari, “Savm”, 59 (1980); Miislim, “Styam”, 191 (2741).

o Ibn Hacer, Fethu l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Riyad 2001, c. IV, s. 257.
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mus olmas1 muhtemeldir. Sonugta manevi danisman, ihtiya¢ duyuldugun-
da birden fazla seans yapabilecegi gibi, 6zel goriisme i¢in buldugu uygun
firsatlar1 da degerlendirecektir. ‘I¢i lif dolu yer minderi’ simgesinin ifade
ettigi fiziksel alt yap1 ise, bugiinkii madde agirlikli bakis agimizin oldukga
disinda kalacak bir dogalliga isaret etmektedir. Ayrica bir danismanlik or-
taminin esit sartlarda, yargilama havasindan uzak ve danigmanin danisana
tepeden bakmadig1 bir atmosfere sahip olmasinin énemine misal teskil et-
mektedir.

3. Sorun belirlendikten sonra bireye yonelik temel bilgilendirmenin ya-
pilmasi.

Hz. Peygamber (s.a.s.), giindiizlerini siirekli orug tutarak, gecelerini ise
namaz kilip Kur’an okuyarak gecirdigini 6grendigi ve sorun yasadigini
gordiigii bireye, oncelikle tizerindeki haklar1 hatirlatmis ve saglikli bir uy-
gulama Ornegi olarak nebevi siinnetin konumu vurgulamistir:

“Goziiniin senin tizerinde hakki var. Bedeninin de senin iizerinde hakki
var. Ailenin de senin tizerinde hakki var.” '°

“Bak; benim orug tuttugum giinler de var, tutmadigim giinler de var.
Ben namazimi da kilyyorum, uykumu da uyuyorum. Kadnlarla iliskide de
bulunuyorum. Benim siinnetimi dikkate almayan benden degildir. "

Bu tutum, yani tespit edilen problem iizerinde polemik yapmak yerine
mubhataba ihtiya¢ duydugu temel bilgiyi ulastirmak, manevi ve psikolojik
sorunlarin ¢ézliimiinde slinnet-i seniyyede benimsenen en yerlesik yontem-
lerden birisidir. Cemaatle farz namaz kilimirken hapsiran, sonra arkadas-
larina kizan ve namazda yiiksek sesle konusan Muaviye Ibnii’l-Hakem’e
namaz bitiminde Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan yapilan bilgilendirici
kisa agiklama bunun bir diger 6rnegidir: “Bu namazi kilarken insanlarin
giinliik konusmalart pek uygun degil. Ciinkii namaz, tesbih etmek, tekbir
almak ve Kur’an okumaktan ibaret.”’? Kabir basinda déviinen, Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) yanina gelip teselli edip sabir tavsiye ettiginde onu tani-
mayip tersleyen kadma da, pisman olup 6ziir dilemeye geldiginde, muhtag
oldugu perspektif tek climleyle dgretilmistir: “Sabir, darbenin ilk geldigi
anda dayanmaktir!

“Ailenin de senin iizerinde hakki var” climlesi ayrica, sorunun temel
¢ikis noktasindan bagimsiz olarak ele alinmadigini1 gostermesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Ailevi huzursuzluk orada dururken, goriisme bir “ibadet
muhasebesine” indirgenmemis, bilakis ibadetlerle ilgili detaylar, 6ncelikle
ortaya konulan hak-hukuk temeli lizerine insa edilmistir.

10 Buhari, “Savm”, 57 (1977); Miislim, “Siyam”, 186 (2734).

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X1, s. 8-12 (6477); Nesai, “Styam”, 76 (2392).

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c¢. XXXIX, s. 175-179 (23762); Miislim, “Mesacid” ve
“Mevaziu’s-Salat”, 33 (1199).

13 Buhari, “Ahkam”, 11 (7154); Mislim, “Cenaiz”, 15 (2140).
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4. Asirt ve siirekli bir performans pesinde kogsmanin anlamsizhigi ve
bdyle bir tutumu idealize etmenin, aslinda hicbir hedefe sahip olmamakla
6zdes oldugu gergegi.

Bu yaklasim, gorligmenin orugla alakali kisminda mevcuttur. Her gii-
nilinii oruglu gegiren geng sahabiye ilk olarak “Her aydan ii¢ giin orug tut;
tiim zamanlarini oruglu ge¢irmis gibi olursun” buyrulmustur. Onun “Daha
fazlasini yapabilirim” cevabi lizerine ayda sirastyla bes, yedi, dokuz ve on
bir giin tutmas1 teklif edilmistir. Allah Resulii’niin (s.a.s.) konuyla ilgili te-
mel mesaji1 ise “Stirekli orug tutan hi¢ orug tutmamistir”** cimlesinde yer
almaktadir ve bu climle bir prensip niteliginde olup, her isin bir standar-
dinin oldugunu, ibadetlerin bile dinin koydugu 6l¢iiler i¢inde ancak anlam
tagtyacagini belirtmektedir. Sonucta birey normal yeme-igme diizenini de-
gistirip rejim yaparken nasil belli standartlara bagliysa, orug tutarken veya
tevekkiil ederken de belli Ol¢iilerle hareket edecektir. Aksi takdirde “asil
olanin nimetten faydalanmak oldugu, orucla ara vermenin nimete siikrii
artirdig1” tarzindaki genel hikmet rafa kalkacak, aghigin esas alindig1 farkls
bir psikolojik ve biyolojik isleyise gegilecektir ki, orug tutulacak giin sayisi
tartisildiktan sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) 1srarci gence giin asiri orug tutan
bir bagka peygamberin 6rnekligini tavsiye etmis olup, yaptig1 vurgu dogru-
dan “diri ve zinde miimin” tercihini yansitmaktadir: “O zaman Davud 'un
orucundan tut. O, bir giin tutar bir giin tutmazdi. Diismanla karsilastiginda
da swrtint doniip kagmazdi! "

5. Her tiirlii ameli planlamada insanin fiziksel ve psikolojik kapasitesi-
nin dl¢ili alinmasi gerektigi.

Insanin giin gelip bikacagi agir isleri iistlenmemesi gerektigi, viicudun
uyku, yeme i¢gme, tuvalete ¢ikma ve benzeri temel ihtiyaglarinin géz 6niin-
de bulundurulmasi zartreti, hadislerde 6zellikle alt1 ¢izilen hususlar olup,
varolugsal mahiyeti dolayisiyla bugiin de gegerliligini korumaktadir. “Gii-
ctiniiziin yetecegi isleri iistlenin. Ciinkii siz bukmadik¢a Allah bikmaz 9 bu-
yuran Hz. Peygamber (s.a.s.), yemek hazirken namaza durulmamasi, uyku
bastirdiginda namaza ara verilmesi, tuvalet ihtiyaci i¢inde iken namaza de-
vam edilmemesi!” gibi hususlarda ikazlarda bulunmustur.

14 Buhari, “Savm”, 56 (1976); Miislim, “Siyam”, 186 (2734).

15 Buhari, “Savm”, 59 (1979); “Ehadisii’l-Enbiya”, 37 (3419); Miislim, “Stydm”, 187
(2736); Nesai, “Styam”, 78 (2397).

¢ Buhari, “Libas”, 43 (5861).

17 Bu {i¢ husus igin sirasiyla bkz. Buhari, “Et’ime”, 58 (5463-5464); Miislim, “Meséacid
ve Mevaziu’s-Salat”, 66 (1244); Buhari, “Vud(”, 53 (212); Mislim, “Salatii’l-
Miisafirin ve Kasruha”, 222 (1835); Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XL, s. 506-507
(24449), Miislim, “Mesacid ve Mevaziu’s-Salat”, 67 (1246).
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Ornek olaya ise bu perspektif, ‘siirekli orucun insanin belini biikecegini’
ifade eden “Goziin goger, igin geger™'® climlesiyle yansimig durumdadir.
Edindigi bir aligkanlig1 devam ettirmek yoniindeki tercihiyle taninan Allah
Resulil (s.a.s.), her gece sabaha kadar namaz kilmasini 6nermedigi Abdul-
lah b. Amr’a, baglanan giizel bir ibadete devam edememenin olumsuzlu-
gunu su sozlerle aciklamistir: “Abdullah! Falanca gibi olma. Tehecciide

kalkard:; sonra kalkmaz oldu.”’"°

6. Asirt motivasyonun getirdigi yorgunluk ve bikkinligi asmada duyulan
“ornek karakter/uygulama” ihtiyaci. Bu noktada Hz. Peygamberin (s.a.s.)
kendi stinnetini model olarak isaret buyurmasi.

Manevi rehberlige sik¢a bagvurulan bir diger boyut, sevkle baglanan yo-
gun bir amel temposunu siirdiiremeyen bireyin, istah1 kagip veya morali
bozulup pes etme noktasina geldiginde yasadig1 ‘ne yapacagini bilememe’
telagidir. Normalde bes sayfa okumasi yeterliyken giinliik iki ciiz okumaya
caligan bir yetigkinin yahut giinde elli soru ¢dzmesi tavsiye edildigi halde
caligmaya gilinde 350 soruyla baslayan bir 6grencinin, ummadig1 bir aga-
mada tikanip kalma riski fazladir. Bu tarz iki u¢ arasinda savrulma ve ta-
katten diisme vakalarinda, hayirli bir amelden tamamen vazgegilmemesini,
ideal bir drnek uygulama olarak dini alanda siinnet-i seniyyenin esas alin-
masini, inceledigimiz hadiste Peygamber Efendimizin (s.a.s.) geng sahabi-
ye yaptig1 su 6onemli tembih igermektedir: “Her isin bir coskusu vardwr. Ve
her cosku da kesintiye ugrar. Kim bu kesinti sirasinda siinnetime yénelirse

kurtulur. Kim de baska yonlere yonelirse heldk olur.”*

7. Muhatabin tercih ve dnceliklerini dikkate almak; fakat uymasi gere-
ken sinirlar1 da net bir sekilde ¢izmek.

Mubhatabin tercihlerini 6nemsemek, genelde danigsmanlik ve iletisim sii-
reclerinin, 6zelde ise slinnet-i seniyyedeki tatbikatin temelinde yer bulan
bir hassasiyettir. Yukarida 6zetlenen orug¢ miizakeresinde, Hz. Peygambe-
rin (s.a.s.) ilk Onerisi ayda {i¢ giin iken neticede giin asir1 orug iizerinde
anlagilmis, tiim ay ile {i¢ giin arasinda makul bir miktar olan on bes giinde
karar kilinmigtir. Ayni durum, her giin hatmetmeyi aligkanlik héaline getiren

18 Buhari, “Tehecciid”, 20 (1153); Mislim, “Siydm”, 188 (2738). Orijinali
(Gl & g e Eiaza) olan bu ciimlede yer alan fiillerin orijinal anlamlari igin bkz.
[bnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadisi ve 'I-Eser, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1997, c. V,s. 87 ve 215.

1 Buhari, “Tehecciid”, 19 (1152); Mislim, “Styam”, 185 (2733).

20 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X1, s. 375-377 (6764); Ebt Hatim el-Biisti Ibn Hibban,
Sahihu Ibn Hibbdn bi Tertibi Ibn Belbdn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993, c. I, s.
187-188 (11).
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sahabinin kademeli olarak haftada bir hatime razi olusu i¢in de gegerlidir.?!
Burada alt1 ¢gizilecek nokta, orugla ilgili son s6zii “Bundan daha faziletlisi
yok? ctimlesiyle sdyleyen Efendimizin (s.a.s.), hatim konusunda da kir-
miz1 ¢izgiyi acikea tayin etmis olmasidir: “Kur’an’1 ii¢ giinden az siirede
okuyup bitiren kisi onu anlayamaz.

8. Benzer yasanmisliklardan sorun yasanirken ibret almanin siireci
olumlu etkileyecegi gergegi.

Asirt motivasyon sorunu yasayan bireyin normalize edilmesi, hayatin
icinden yasanmis daha dnceki drnekleri tanitmak, dolayisiyla ileride basi-
na gelebilecekler hakkinda fikir edinmesini saglamakla miimkiin olabilir.
Koti arkadas cevresinin doguracag riskleri madde bagimlilar tizerinden
konusmak veya genglikte hor kullanilan bir viicudun gelecegini yaglilari
gostererek Orneklemek rehberlik siireglerinde anlamli olabilecektir. Bel-
ki de bunu sonrakiler iizerinde saglamak agisindan, Abdullah b. Amr’in
olay1 anlatirken yillar sonra yaptig1 aciklama ilgi ¢ekicidir: “Resilullah’in
(s.a.s.) sagladig ruhsati/kolayligi kabul etmis olmayi ne kadar isterdim!
Ama o aramizdan ayrilirken yapmakta oldugum seyleri simdi birakmaya
da hi¢ gonliim razi olmuyor!**

III. Sonug¢ ve Degerlendirme

Makalede incelenen hususlar hakkinda yapilabilecek bashca
tespitler sunlardir:

1. Ibadet, 6zii itibariyle kalbi ve zihni bir odaklanma olmakla birlikte,
goz ard1 edilemeyecek oranda fiziksel tatbikatlara ve tesirlere de sahiptir.
Dini hayatin siirekli ve vazgecilmez bir unsurundan bahsedildigine gore,
herhangi bir boyutta olusacak arizanin kalic1 sorunlar dogurmasi beklene-
bilir. Bu agidan, incelenen vakaya yansiyan madde basliklar1 manidardir
ve en genis tartigilan konunun oru¢ olmasi fiziksel boyutta bilhassa dikkat
¢ekicidir.

2. Klasik ve ¢agdas pek cok dindarlik algilamasinin ve uygulamasinin
digsallikla malil oldugu, namazinda niyazinda ama esini doven, orug ehli
ama yalan sdyleyen karakterlere siklikla rastlanabildigi bir gercektir. Boyle

2! Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 34 (5054); Miislim, “Siyam”, 184 (2732).

22 Buhari, “Savm”, 56 (1976); Mislim, “Siyam”, 181 (2729).

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X1, s. 91-92, 6535; Ebt David, es-Siinen, “Sehru
Ramazan”, 8 (1390), Darii’s-Selam li’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 2000; Tirmizi, es-
Stinen, “Kiraat”, 11 (2949), Darii’s-Selam li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 2000.

24 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XI, s. 8-12 (6477); Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 34
(5052).
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bir ¢arpik isleyisin 6niine gegmek i¢in dengeyi bulmakta, ibadet hayatiyla
aile hayati, Yaratan hakkiyla kul hakki arasinda orta yolu tutmakta en temel
ve pratik yontem silinnete uymaktir. Stinnet bize, ibadetlerin giinliik hayati
sekteye ugratan degil, bilakis pek cok acidan diizene sokan bir mahiyet
tagidigin1 0gretmekle kalmamakta; manevi danmismanligin sorun yasayan
bireye her seyden 6nce o sorunu ¢ézmede kullanabilecegi temel diisiinsel
ve davranigsal dini prensipleri sunmasi gerektigini de hatirlatmaktadir.

3. Restl-i Ekrem’in (s.a.s.) miibarek s6z ve filleri, her yas grubuna ve
tiim sosyal kesimlere ev atmosferinden savas meydanina, minberden ¢arsi-
ya uzanan genis bir yelpazede sundugu zengin manevi rehberlik drnekleri
Miisliman toplumlara, bugiin benzer siire¢lerde rahatlikla degerlendirile-
bilecek prensipler ve yaklagim alternatifleri armagan etmektedir. Manevi
rehberlik hakkinda farkindalik olusturmaktan danigma ortamimin detay-
larina, sorun ¢ézme yontemlerinden iletisim onceliklerine kadar pek ¢ok
baslikta Kur’an-1 Kerim ayetlerinin icrasi mesabesindeki sahih Hadis ve
stinnet verileri rehberlik ve manevi danigmanlik alaninda ¢alisanlarca mut-
laka bilinmeli ve esas alimmalidir.

4. Abdullah b. Amr’in yasadigi degerli tecrilbbe de gostermektedir ki,
topluma yansimayan ama aileyi i¢ten ige huzursuz eden problemlerin
saglikli bi¢imde asilmasinda “yerinde ve zamaninda uzman destegi” ga-
yet belirleyicidir. Bu baglamda Diyanet Isleri Baskanligi’nin Aile ve Dini
Rehberlik Biirolarinin, genis halk kitlelerinin dini ve dindarlar1 yakindan
ilgilendiren tiirlii psiko-sosyal sorunlarla bas etmeye calistigi giiniimiiz
diinyasinda tistlendigi fonksiyon takdire sayandir.

5. Bu aragtirmadan bugiiniin manevi damismanlar1 ve rehberleri i¢in
¢ikarilabilecek en somut sonuglardan birisi de, Efendimizin (s.a.s.) azar-
lamaya prim vermeyen bilgilendirici tislibu olmalidir. Tek bir emirle bi-
tebilecek bir isi “ikna edici bir diyaloga” doniistiirmek, ilk bakigta daha
uzun goriinse de, en kalici yoldur. Dolayisiyla giiniimiizde muhatap ko-
numundaki bir hastaya veya bir yagliya verilecek danigsmanligin tek tarafli
anlatimlarla sinirlandirilmamasi, klasik vaaz ve nasihat atmosferine giril-
memesi ehemmiyet arz etmektedir.

6. Amr Ibnii’l-As’in oglunu gotiirdiigii merci, gerek o giin gerekse bu-
giin, Miisliimanlar acisindan sadece rehberlik-danismanligin merkezini
degil, aile veya toplum i¢i her tiirlii anlagsmazligin kurumsal dini hakem-
ligini de temsil etmektedir. Daha somut bir ifadeyle, bireyler arasinda ¢6-
ziillemeyen problemlerin Allah’in Restli’ne (s.a.s.) gotiirilmesi, Medine
Sozlesmesi’nin 42. Maddesinde yer alan hukuki bir stirectir.?® Farkli din

25 Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, (cev. Salih Tug), Ankara 2003, c. 1, s.
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mensuplari arasindaki ihtilaflar1 da kapsayan bu konumun giiniimiizde Ha-
dis ve siinnetin degeri baglaminda unutulmus goriinmesi sonucu degistir-
memekte, clinkii temelde ayet-i kerimelerin agik hiikkmii yer almaktadir:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber e itaat edin, sizden
olan yoneticilere itaat edin. Herhangi bir konuda anlasmazliga diisecek
olursaniz, eger Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz, o konuyu Allah’a
ve Peygamber e gotiiriin. Bu, daha hayiwrlt ve sonug bakumindan daha gii-
zeldir. "

“Haywr! Rabbine and olsun ki onlar, aralarinda ¢ikan tartismalarda
seni hakem yapip, sonra da verdigin hiikiimlere i¢lerinde hi¢chir sikinti
duymaksizin tam bir teslimiyetle boyun egmedikce, iman etmis olmazlar.”’

Arabulucu/hakem/danigsman konumunun diger bir boyutu ise goriisme-
nin devaminda Restilullah’in (s.a.s.) kendi uygulamasini ideal 6rnek olarak
gostermesi ve “benim siinnetimi dikkate almayan benden degildir” buyur-
mus olmasidir. Asir1 ibadete yonelmelerin engellenmesi ortak paydasinda
toplanabilecek ¢ok sayida benzer vakada Allah Resulii’niin (s.a.s.) verdigi
mesajlarin tiimii “siinnetin drnekligine” isaret etmektedir. Ozellikle geng
sahabilere yoneltilen bu 6zdesim yaklasiminin Miisliiman kusaklarin ye-
tismesindeki rolii ve dnemi miisellemdir ki, bu tarz bir 6rneklik miiessese-
sini yapilandirarak Allah’a ve ahiret giiniine inananlara Hz. Peygamber’i
(s.a.s.) ‘en giizel 6rnek’ (lisve-1 hasene) vasfiyla sunan da yine Kur’an-1
Kerimdir.?®

Aslinda biitiin bu tespitler, akademik basari1 gibi diinyevi, diizenli ibadet
gibi uhrevi her tiirlii bagsarinin metodunu 6zetleyen tek bir hadise de indir-
genebilirdi. Miiminlerin annesi Hz. Aise’nin naklettigine gore, Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) s0yle buyurmustu:

“Allah’n en sevdigi dini davranis, az da olsa devamli yapilandur.

196 ve 209.
26 Nisa 4/59.
27 Nisa 4/65.
28 Ahzab 33/21.
2 Buhéri, “Libas”, 43 (5861); Miislim, “Salatii’l-Miisafirin ve Kasruha”, 215 (1827).
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Klasik Hanef1 hukuk terminolojisinde 6nemli bir yeri
olan teaddi kelimesi, giinlimiizde genellikle hukuka
aykirilik olarak anlasilmakta ve aktarilmaktadir. Huku-
ka aykiriligin, failin fiile doniik iradesinden bagimsiz
objektif bir unsur olmasi ve Mecelle’nin miibaseret ve
tesebbiib sorumlulugunu diizenleyen ilgili maddelerin-
de (miiteaddi yerine) miiteammid kelimesinin kullanil-
masl, teaddiligin hukuka aykiriliga indirgenip indirge-
nemeyecegi sorununu karsimiza ¢ikarmaktadir. Klasik
Hanef] literatiirtin ilgili kisimlar incelendiginde, teaddi
kelimesinin, hukuka aykiri ve ayn1 zamanda failinin
iradesi sonucu (veya en azindan 6zen yikiimliiligiiniin
ihmali sonucu) agiga ¢ikmis davranigi temsil etmek
iizere kullanildig goriilmektedir. Bir diger ifadeyle
teaddi kelimesi, teammiid anlamini da kapsayacak bir
icerikte kullanilmaktadir. Esasen Mecelle’de, miiteaddi
yerine miiteammid kelimesinin kullanilmis olmasi da
bu tespiti destekler niteliktedir.
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Anahtar Kelimeler: Hanefi Hukuk Literatiirti, Teaddi
Kavrami, Haksiz Fiil, Hukuka Aykirilik, Kusur.

ABSTRACT

The word taaddi that

has an important place

in classical Hanafi law
terminology is under-
stood and transferred as a
illegality. That illegality
is an objective element
independent from will

of acting to act and in
addition that be using the
word mutaammid instead
of the word mutaaddi at
the articles of Ottoman
Code of Civil Law in
which it’s organized the
direct torts and indirect
torts emerges problem

of the word taaddi if

it’s reduced to illegali-

ty. When analyzed the
relevant parts of classical
hanafi literature, it’s seen
that word taaddi used to
express the illegal act and
at the same time the act
released depending on the
person’s will or neglect
of care responsibility. In
other words, the word
taaddi is used to include
meaning of the word
taammud. To be using the
word mutaammid instead
of the word mutaaddi at
the articles of Ottoman
Code of Civil Law sup-
port this determination.

Keywords: Hanafi Law
Literature, Concept of
Teaddji, Tortious Act,
Illegality, Defect.
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Giris
nefl hukuk literatiiriiniin borglar hu-
j~ kukuyla ilgili boliimleri incelendigin-
e, satim akdinde oldugu gibi belli
bir akdin varligina bagl olarak a¢ia ¢ikan borg
iligkileri istisna edildiginde, taraflar arasinda borg
iliskisi doguran, bir diger ifadeyle taraflardan biri
hakkinda hukuki sorumluluk/tazmin ytikiimliili-
gu gerekgesi olarak goriilen durumlarin, hemen
timiiyle teaddi kavramiyla iligkilendirilerek ele
alindig1 goriilmektedir. Oyle anlasilmaktadir ki,
Klasik Hanefi hukuk diisiincesinde teaddi kavra-
minin, 6zellikle haksiz fiil sorumlulugu ve akdin
gereklerine aykirilik teskil eden bir davranis se-
bebiyle agiga ¢ikan sorumluluk tiirii bakimimdan
onemli bir yeri vardir.

Islam sorumluluk hukukunu konu edinen mo-
dern donem c¢alismalarina bakildiginda, teaddi
kavraminin, genellikle, hukuka aykirilik olarak
aktarildigr goriilmektedir. Kanaatimizce, huku-
ka aykirilik vurgusu esas olmakla birlikte, teaddi
kavraminin hukuka aykiriliga indirgenmesi, kla-
sik literatiirdeki terminolojik igerigiyle tiimiiyle
uyusmamasi sebebiyle isabetli bir yaklasim ola-
rak gozilkmemektedir. Bu kanaatimizin en somut
gostergesi, klasik literatiirdeki “miitesebbib miite-
addi olmadik¢a damin olmaz” ilkesi ile “miibagir
miiteaddi olmasa da damin olur” ilkesinin Mecel-
le’de “miitesebbib miiteammid olmadik¢a damin
olmaz, miibasir miiteammid olmasa da damin
olur” seklinde miiteaddi kelimesi yerine miite-
ammid kelimesinin kullanilarak formiile edilmis
olmasidir. Yalnizca hukuka aykirilik olarak alin-
diginda teaddiligin, tazmin yiikiimliiliigii doguran
zararli fiile doniik objektif bir durum, buna karsi-
lik teammiidiin, failin zararl fiile donik iradesini
ifade eden siibjektif bir durum oldugu goz 6niinde
alindiginda, Klasik Hanefi literatiirde teaddi kav-
raminin hangi terminolojik icerikte kullanildigi,
daha dogrusu hukuka aykiriliga indirgenip indir-
genemeyecegi bir sorun olarak karsimiza ¢ikmak-
tadur.
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Bu sebeple, elinizdeki bu ¢alismada, temel olarak, Klasik Hanef litera-
tiirde teaddi kavraminin terminolojik igeriginin belirlenmesi ve boylelikle
s0z konusu kavram etrafinda sekillenen hukuki sorumluluk prensiplerinin,
mahiyetleri bakimindan analizleri amaglanmaktadir. Zira 6zellikle teseb-
blib ve miibageret sorumluluklarmin, mahiyetleri itibariyle nasil bir so-
rumluluk tiirii olduklari; s6z gelimi tesebbiib sorumlulugunun, son tahlilde
kusur sorumluluguna m1 yoksa haksiz fiil sorumluluguna m1 indirgenebi-
lecegi, hemen tiimiiyle teaddi kavramimin anlagilma ve anlamlandiriima
bi¢imine baghdir.

Son olarak belirtmemiz gerekir ki, teaddi kelimesinin terminolojik ige-
riginin tespitine doniik bu ¢alismanin kapsami, Klasik Hanefi literatiirde,
hukuki sorumlulugun (tazmin yiikiimliiliigliniin) hemen tiimiiyle teaddi
kavrami ¢ergevesinde sekillendigi konularla sinirlandiriimistir.

Haksiz Fiil, Hukuka Aykiriik ve Kusur Kavramlari

Klasik kaynaklardaki kavramsal icerigi ve kaynak metinlerin ilgili ki-
simlariin kurgusu esas alindiginda, teaddi kelimesinin, hukuka aykiriliga
indirgenip indirgenemeyecegi sorunu incelenirken, dncelikle ele alinmasi
gereken husus, modern hukuk terminolojisinde hukuka aykiriligin nasil ta-
nimlandi1g1, mahiyeti bakimindan nasil kavrandig1 ve haksiz fiil ile kusur
arasinda ne tiir bir iliski oldugudur. Modern dénemde, Islam hukukuyla
ilgili arastirmalarda, 6zellikle de teorik diizeydeki arastirmalarda genel-
likle modern hukuk terminolojisinin kullaniltyor olmasi, haksiz fiil-kusur
iligkisinin 6ncelikle modern hukuk bakimindan ortaya konmasini bir baki-
ma zorunlu kilmaktadir. Boylelikle, Klasik Hanefi literatiirde zarar-hukuki
sorumluluk iligkisi baglaminda agirlikli bir yeri olan teaddi kelimesinin
terminolojik igerigini belirleme ve dolayisiyla modern hukuk terminoloji-
sindeki ilgili terimlerle mukayese etme imkani1 elde edilmis olacaktir.

Tiirk Borglar Kanunu’nun “Haksiz Fiillerden Dogan Borg liskileri”ni
diizenleyen kisminda, haksiz fiil tanimlanmaksizin “Kusurlu ve hukuka ay-
kir1 bir fiille baskasina zarar veren, bu zarar1 gidermekle yiikiimlidiir” de-
nilmektedir (md. 49). Goriilecegi lizere, ilgili maddede, genel olarak haksiz
fiil sorumlulugunun esasi, daha acik bir ifadeyle zarara sebep olan hukuka
aykir1 davranigin kusurlu bir davranis olarak a¢iga ¢ikmasi durumunda hu-
kuki sorumlulugun s6z konusu olacagi hiikkme baglanmaktadir. Doktrinde
ise haksiz fiil, “hukuk diizeninin izin vermedigi ve hos karsilamadigi zarar
verici eylem ve davranis™! olarak tanimlanmaktadir. Bir davranigin hukuki

! Turgut Akintiirk ve Derya Ates Karaman, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler Ozel
Borg Iliskileri, Beta Yaynlari, 22. Baski, Istanbul 2014, s. 87.
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sorumlulugun kaynagi sayilabilmesi i¢in, hukuka aykirilik, zarar, kusur ve
illiyet bag1 unsurlarinin bir arada bulunmas1 gerekmektedir.

Hukuka aykir1 davranis, hukuk diizeni tarafindan kisilerin mal varlig
veya kisilik haklarimi koruma amacina matuf olarak sevk edilmis olan bir
hukuk kuralini ihlal eden tiirden bir davranistir.? Dolayisiyla bir davranigin
hukuka aykir sayilabilmesi, hukuk diizeni tarafindan o davranigin yapil-
masina izin verilmemis olmasina ve ayni zamanda o davranigi hukuka uy-
gun hale getirecek sebeplerden (hukuka uygunluk sebeplerinden) herhangi
birinin bulunmamasina baglidir. Mahiyeti bakimindan incelendiginde hu-
kuka aykirilik, haksiz fiil bakimindan objektif bir unsur niteligi tagir. Hak-
s1z fiilin hukuka aykirilik unsurunun objektif unsur olarak nitelendirilmesi,
hukuka aykiriligin, fiil ile failin s6z konusu fiile doniik iradesi (i¢sel yone-
limi) arasindaki iliskiden bagimsiz bir unsur oldugunu vurgulama amacina
yoneliktir.® Bir diger ifadeyle, bir fiilin hukuka aykirt sayilmasi, o fiilin,
failin kasti, ihmali veya hatasi sonucu degil, hukuka uygunluk sebeplerin-
den herhangi birinin varligina bagli olarak aciga ¢ikmis olup olmamasina
gore belirlenmektedir. Buna gore ister filin kasti, ister ihmali isterse hatas1
sonucu agiga ¢ikmis olsun, bir davranigin, bir hukuk kuralin1 ve dolayi-
styla bir hakki ihlal ediyor olmasi, o davranigin hukuka aykiri sayilmasi
icin yeterlidir.* Kisacasi hukuka aykirilik bakimindan tanimlayici unsur,
davranigin bir hukuk kuralin1 ve dolayistyla bir hakki ihlal ediyor olmasi-
dir. Bu husus, teaddi kelimesinin, Klasik Hanefi kaynaklarinda, 6zellikle
de fiil ile zarar arasindaki (dogrudan degil) dolayli sebep-sonug iligkisinin
(tesebbiib) hukuki sorumluluk agisindan ele alindig1 boliimlerde, termino-
lojik igerigi bakimindan hangi anlamda kullanildigini belirlemede temel
bir 6lgiit islevi géormektedir. Dahasi, Mecelle’nin “Miitesebbib, miiteam-
mid olmadik¢a damin olmaz.” seklinde formiile edilen 93. maddesinde
zikri gecen miiteammid kelimesinin terminolojik iceriginin belirlenmesi
de, ayn1 sekilde, hukuka aykiriligin, failin iradesinden bagimsiz objektif
bir unsur olarak kavranmasina baglidur.

2

Akmtiirk, Karaman, s. 88; Yahya Deryal ve Cemal Geng, Bor¢lar Hukuku Genel
Hiikiimler, 4. Baski, Seckin Yayincilik, Ankara 2010, s. 191-192; Safa Reisoglu,
Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 17. Bask1, Beta Yaymlari, Istanbul 2005, s. 140.
Hukuku aykirilik ile failin fiille doniik iradesi arasindaki iliskinin/farkliligin niteligi
hakkinda bkz. Kemal Yildiz, Isldm Sorumluluk Hukuku Akit Disi Sorumluluk,
Hacegan Akademi Kitapligi, Istanbul 2005, s. 104; M. Akif Aydin, “itlaf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c¢. XXIII, Diyanet Vakfi Yayinlar1, {stanbul
2001, s. 467.

Hukuka aykiriligin, failin iradesinden bagimsiz ve dolayisiyla dogrudan davranisa
doniik bir niteleme oldugu hakkinda bkz. Haltk N. Nomer, Bor¢lar Hukuku Genel
Hiikiimler, 11. Bask1, Beta Yaynlari, Istanbul 2012, s. 106; Gokhan Antalya, Bor¢lar
Hukuku Genel Hiikiimler, 1-11, Beta Yayinlari, Istanbul 2012, c. I, s. 425.
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Modern doktrinde kusur, zararli sonucun agiga ¢ikmasini isteyerek/
kastederek hukuka aykiri davranista bulunmak veya zararli sonucun agiga
¢tkmasimi dogrudan istememekle birlikte bu sonucun dogmamasi yoniin-
de gerekli dikkat ve dzeni gostermemek® seklinde tanimlanmaktadir. S6z
konusu tanimda zararli sonucu isteme kasti;® zararli sonucun dogmasini
engelleyecek gerekli dikkat ve 6zeni gostermeme de ihmali ifade etmek-
tedir.” Failin davranisa doniik i¢sel tutumunu ifade etmesi sebebiyle kusur,
hukuka aykirilikta oldugu gibi objektif degil, siibjektif bir unsur niteligi
tasimaktadir.® Mahiyeti acgisindan incelendiginde, modern doktrinde ku-
sur, failin hukuka aykir1 davraniginda ya dogrudan zarari istemis olmasini
ya da ihmalkarlhig1 dolayisiyla zararli sonuca sebebiyet vermesini tanim-
lar. Burada ozellikle, dogrudan zararli sonucu kastetme anlamiyla kusu-
run bilinmesi, Hanefl hukuk terminolojisinde teaddi kelimesinin ve ayrica
“Miitesebbib, miiteammid olmadik¢a damin olmaz.” ilkesinde zikri gecen
miiteammid kelimesinin anlam ¢er¢evesinin belirlenebilmesi bakimindan
oldukg¢a 6nemlidir. Ciinkii ileride bahsi gelecegi ve ilgili 6rnek hukuki ¢6-
ziimlerde de goriilebilecegi lizere, miiteammid kelimesi, dogrudan zarar
verme amaciyla hukuka aykir1 davranista bulunmayi ifade etmemektedir.

Tesebbiib Sorumlulugu (Haksiz Fiil Sorumlulugu)-Teaddi iliskisi

Klasik Hanefl hukuk literatiiriinde tesebbiib, bor¢lar hukuku baglamin-
da genel olarak, (dogrudan degil) dolayli olarak zararin agiga ¢ikmasina
sebep teskil eden davranista bulunmayi; miitesebbib ise s6z konusu dav-
ranigin failini ifade etmektedir. Zararli sonug-illet-sebep iliskisi agisindan
bakildiginda, dogrudan zararli sonucu agiga ¢ikaran davranis veya durum
illeti; illetin ve dolayisiyla zararli sonucun kendisine bagli olarak agiga
¢iktig1 davranis veya durum da sebebi temsil etmektedir. Dolayisiyla illet
ile sebep arasinda dogrudan bir sebep-sonug iligkisi; sebep ile zararli so-
nug arasinda ise (araya illeti temsil eden davranig veya durumun girmesi
sebebiyle) dolayl1 bir sebep-sonug iliskisi s6z konusudur. Bahsi gecen du-
rumlardan ilkini “dogrudan illiyet bag1”; ikincisini ise “dolayl1 illiyet bag1”
olarak ifade etmek miimkiindiir. Buna gore, tesebbiib sorumlulugu, zarar-
I1 sonugla iligkisi bakimindan (illet konumunda degil) sebep konumunda
olan davranisi gergeklestiren kiginin, bu davranigi sebebiyle agiga ¢ikan
zarardan sorumlulugunu ifade etmektedir.

5 Akintirk, Karaman, a.g.e., s. 90.

Akintiirk, Karaman, a.g.e., s. 90; Reisoglu, a.g.e., s. 147; Antalya, a.g.e., c. I, s. 419;
Nomer, a.g.e., s. 117.

Akintiirk, Karaman, a.g.e., s. 90; Reisoglu, a.g.e., s. 148; Antalya, a.g.e., c. I, s. 421;
Nomer, a.g.e.,s. 117.

Nomer, a.g.e., s. 117; Deryal, Geng, a.g.e., s. 201.
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Tesebbiib sorumlulugunun esasini ve hukuki ¢er¢evesini ifade etmek
iizere Klasik Hanefi kaynaklarda agirlikli olarak teaddi kelimesi kullanil-
makta; davranisiyla dolayli olarak zararli bir sonucun agiga ¢ikmasina se-
bep olan kiginin, s6z konusu davraniginda miiteaddi olmadig siirece, agiga
¢ikan zararli sonugtan hukuken sorumlu tutulmayacagi belirtilmektedir. Bu
tespit, asagidaki ilgili 6rnek metinlerde de goriilecegi iizere, kolaylikla tes-
pit edilebilir bir durumdur.
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? Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Kitdbii 'I-Mebstit (el-Mebsiit),
[-XXX, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty., c. IV, s. 188.

10 Kéadizade Semsiiddin Ahmed b. Mahmdd el-Edirnevi, Netdicii’l-efkdr fi kesfi'r-

rumiiz ve’l-esrar/Tekmiletii Fethi’lI-Kddir (Fethii’l-Kadir’in devaminda 8, 9 ve 10.

ciltler), Ta’lik ve Tahric: Abdurrezzak Galib el-Mehdi, Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,

Beyrut 1424/2003, c. X, s. 359.

Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed el-Baberti, el-Indye Serhii’l-Hiddye

(ibnii’1-Hiimam’1n Fethii’l-kadir’i ile birlikte), I-X, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut

2003, c. X, s. 352.

12'Alaiiddin EbG Bekr b. Mes‘Qd, Beddius-sandi' fi tertibi’s-serdi’ el-Kasani, I-X,
Tahkik ve Ta’lik: A. M. Muavvid ve A. A. Abdiilmevcid, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1997, ¢. X, s. 349.

13 el-Merginani, Burhdnuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil, el-Hiddye
Serhu Biddyeti’l-Mubtedi (Fethii’l-kadir icinde), I-X, Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
Beyrut 2003, c. X, s. 357.

14 el-Merginani, c. X, s. 335-336.

15 el-Merginani, c. X, s. 357. Ayrica bkz. el-Haddad, Eb( Bekr Ali b. Muhammed, el-
Cevheratii’n-Neyyira, I-11, Pakistan ty., c. II, s. 224.
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Ilgili 6rnek metinlerden hareketle Klasik Hanefi literatiirii bakimindan
miitesebbib miiteaddi olmadik¢a damin olmaz seklinde ifade edebilecegi-
miz s6z konusu prensip Mecelle’de “Miitesebbib, miiteammid olmadikca
damin olmaz.” (md. 93) seklinde formiile edilmistir. A¢ik¢a goriilecegi
tizere, klasik kaynaklarda tesebbiib sorumlulugunun yegane gerekgesi ola-
rak belirtilen teaddi yerine teammiid tercih edilmistir. Mecelle serhlerinde
ise, s6z konusu madde izah edilirken, tesebbiib sorumlulugunun, ilki “tead-
d1” ve ikincisi de “teammiid” olmak {izere iki temel unsurun varligina bagl
olarak aciga ¢ikan bir sorumluluk tiiri oldugu ifade edilmektedir. Bir diger
ifadeyle zararli sonucun dolayli olarak agiga ¢ikmasina sebep olan kisinin
s0z konusu zarar1 tazmin yiikiimliliigii, o kimsenin davraniginda miiteaddi
ve aym zamanda miiteammid olmasia baglanmistir.'® Kanaatimizce te-
sebbiib sorumlulugunun esasini ifade etmek iizere Mecelle’de teammiid;
Mecelle serhlerinde hem teaddi hem de teammiid kelimelerinin kullanilmis
olmasi, Klasik Hanefi literatiirde teaddi kelimesinin, sorumluluk hukuku
bakimindan hangi kavramsal igerikte kullanildiginin tespiti bakimindan
olduk¢a onemlidir. Zira hem klasik kaynaklarda hem Mecelle ve serhle-
rinde, yaklasik ayni 6rnekle hukuki ¢éziimlemeler iizerinden tesebbiib so-
rumlulugu ele alinmaktadir. Bu sebeple, Mecelle ve serhlerinde kullanilan
teammiid kelimesinin, klasik kaynaklardaki teaddi kelimesinin sorumluluk
hukuku bakimindan terminolojik igerigini belirleme amacina matuf olarak
kullanilmig oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Aksi durumunda klasik li-
teratiir ile Mecelle arasinda bir uyumsuzluk oldugunu kabul etmemiz ge-
rekmektedir.

Mecelle’de, tesebbiib sorumlulugunun esasi olarak ifade edilen miiteam-
mid kelimesinin hangi anlamda kullanildiginin tespiti, klasik kaynaklarda-
ki teaddi kelimesinin terminolojik i¢eriginin belirlenebilmesi bakimindan
onemli olan bir diger husustur. Ciinkii tesebbiib sorumlulugunun, modern
hukuktaki kusur sorumluluguna tiimiiyle denk diisecek bir sorumluluk tiirii
olup olmadigi, hemen tiimiiyle teammiid/miiteammid kelimesinin anla-
silma ve anlamlandirilma bigimine baghdir. Soyle ki, teammiid kelimesi,
modern hukuktaki gibi, dogrudan zararli sonucu kastetme olarak anlagil-
diginda tesebbiib sorumlulugu kusur sorumluluguna indirgenebilmekte;
dogrudan zarari degil fakat zararli sonucun agiga ¢ikmasina sebep olan
davranigi (hataen degil) bilerek ve isteyerek yapma olarak anlasildiginda
ise kusur sorumluluguna indirgenememektedir. Kimi Mecelle serhlerin-
de s6z konusu kelimenin farkli sekillerde anlasildigi ve buna bagli olarak

16 Atif Bey, Kuyucakhizaide Mehmet, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye Serhi ve Kavdid-i
Kiilliyye-i Fikhiyye nin Izdhi, Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, Istanbul 1339, s. 100; Ali
Haydar, Hoca Emin Efendizade, Dureru’l-hukkdm Serhu Mecelleti’I-Ahkam, 1-1V,
Matbaa-i Ebu’z-Ziya, Istanbul 1330/1914, c. 1, s. 195-196.
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sorumluluk hukuku bakimindan farkli izahlarin yapildigi goriilmektedir.
S6z gelimi, ilgili maddede (93. Md.) gecen miiteaddi kelimesini, Mecelle
Sarihi Ali Haydar Efendi “(dogrudan zarar1 kasteden degil) dolayl olarak
zararl agiga ¢ikarici davranigt kasten yapan kimse”!” seklinde izah ederken;
bir baska Mecelle Sarihi Atif Bey ise, “zarar kastiyla davranista bulunan
kimse”'® olarak izah etmektedir. Hangi izah bi¢iminin tercih edilmesi ge-
reken bir izah bi¢imi oldugu ise, hem klasik kaynaklarda hem de Mecelle
serhlerinde yer alan ilgili 6rneklerin incelenmesine baglidir.

Klasik kaynaklarda, tesebbiib sorumlulugu baglaminda en sik yer alan
ve hatta diger hukuki ¢oziimlemeler bakimindan referans kabul edilerek
sikca atif yapilan 6rnek, bir kimsenin kendi miilkii disinda (kamuya ait yer-
de veya bir bagkasimin 6zel miilkiinde), herhangi bir hak ve yetkiye dayali
olmaksizin kazmis oldugu kuyuya bir bagkasinin veya bir hayvanin diisiip
Olmesidir. es-Serahsi, bir insanin 6liimiine sebep olmasi hélinde, haksiz
olarak kuyu kazmanin hukuki mahiyeti ve sonuglarimi su sekilde ortaya
koymaktadir:
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S6z konusu metinde, zararh sonug (61iim) ile kuyuyu kazan (haksiz dav-
ramgta bulunanaait/) kimsenin zarara doniik iradesi arasinda herhangi bir
irtibatin kurulamamig olmasi, tesebbiib sorumlulugu baglaminda teaddi

kelimesinin, hukuka aykir1 olarak ve zarar kastiyla davranista bulunma an-
lamina indirgenemeyecegini agik¢a ortaya koymaktadir.?’

Klasik kaynaklarda tesebbiib sorumlulugu baglaminda ele alinan 6rnek-
lerden bir digeri de, kamuya ait olup insanlarin gelip gectigi yerlere, huku-
ken izin verilmemis olmasina ragmen bir seyler koyarak insanlarin zarar
gdrmesine sebep olmaktir. S6z gelimi, giinlimiiz bakimindan kaldirim vb.
yerlerin, kisi bakimindan bir yetki ve hak olarak taninmamis olmasina rag-
men isgal edilmesi bu tiirden bir durumdur. Park yasag: bulunan bir yere

17 aﬁ‘),\}\A‘ABL;J:A:QYJ\w&a)yﬁ%ﬁ(ﬁﬂj\)élﬂn}(m%
gl alia) (5 pm) (Js) andaal sl Gialil (34l ) uds bkz. Al Haydar, c. 1, s. 195.

18 @ 4baald Gal gl (pade s ) pa J) dsasS Gl Jad OV 5l sl pean ) pa
Shalsl (el (5 pwim Jsh Al JS2 Gy 34l ) msdsbkz. Atif Bey, s. 100.

19 es-Serahsi, ¢. XXVI, s. 68.

20 S6z konusu 6rnek hukuki ¢éziimlemenin, tesebbiib sorumlulugu-zarar kasti iligkisi
bakimindan benzer sekilde izahi i¢in ayrica bkz. el-Haddad, c. II, s. 207.
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aracini park etmesi sebebiyle kazaya sebep olan kimsenin davranisini da
bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir.
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S6z konusu 6rnek metinlerden ilkinde, kamuya ait bir mekani, kendisi ba-
kimindan bir hak ve yetki olarak taninmamis olmasina ragmen isgal eden
kimsenin, bu iggali sebebiyle aciga ¢ikan zarardan hukuken sorumlu tu-
tulacag: ifade edilmektedir. Su sartla ki, ilgili yerin isgali sebebiyle zarar
goren kimsenin, zararin agiga ¢ikmasinda herhangi bir kasti bulunmamasi
gerekmektedir. Hukuka aykiri olarak kaldirima konan bir seye kasten ta-
kilarak zarar gérme; park yasagi bulunan yere park etmis bir araca kasten
carpma Orneklerinde oldugu gibi, zarar gorenin, zararin agiga ¢ikmasinda
kast1 bulunmasi halinde, kaldirimi isgal eden veya park yasagi bulunan
yere aracini park eden kimsenin, her ne kadar hukuka aykir1 davranmis

olsalar da, hukuki sorumluluklar1 s6z konusu degildir. Bu husus, bahsi
gecen ilgili diger 6rnek metinlerde de vurgulu bir bigimde ifade edilmek-

2l es-Serahsi, ¢. XXVII, s. 51.
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tedir. Klasik Hanefi kaynaklarda bir kimsenin hakki olmayan bir mekanda
kazmis oldugu kuyuya bir baska kimsenin kasten atlamas1 durumunda, ku-
yuyu kazan kimsenin hukuki sorumlulugunun olmayacaginin ifade edilme-
si, aynt durumu &rneklemektedir.®*  Oyle anlasiimaktadir ki, sézii edilen
durumlarda (miibasirin degil) hukuka aykir1 davranista bulunmus olmasina
ragmen miisebbibin, agiga ¢ikan zarardan ni¢in sorumlu tutulamayacagi,
Hanefilerin, hiikiim-illet-sebep; daha ag¢ik bir ifadeyle hiikmiin konusu
olan zararl1 sonug-illet-sebep iliskisini hukuki sorumluluk bakimindan kur-
gulama bi¢imlerine baglhdir. Bahsi gegen 6rneklerde, hukuka aykir1 olarak
kaldirima konan bir seye kasten takilan ve park yasagi bulunan bir yere
park etmis araca kasten carpan kimse, miibasir konumundadir. Zararl so-
nug-illet-sebep iligkisi agisindan bakildiginda miibasirin fiili, zarar1 dogru-
dan aciga ¢ikardigi i¢in illet; kaldirimi igsgal eden kimsenin fiili ise, sebep
konumundadir. Failinin ihtiyariyla aciga ¢cikmis olmasi sebebiyle, illet ko-
numunda olan davranis, zararli sonucun ve dolayisiyla hitkkmiin kendisine
baglanabilecegi nitelikte bir davranistir. Hiikkmiin illetine baglanabilmesi
miimkiin iken sebebine baglanmasi ise s6z konusu degildir. Dolayisiyla
miitesebbib, her ne kadar hukuka aykir1 davranmis olsa da, aciga ¢ikan
zarardan hukuken sorumlu degildir.

Yukarida bahsi gecen metinlerde yer alan 6rnekleri ve klasik kaynaklar-
daki benzer tiirden 6rnekleri, teaddi-tesebbiib sorumlulugu iligkisini esas
alarak incelendigimizde, teaddi kelimesinin, zarar kastiyla hukuka aykir
davranista bulunmay1 degil, zarar kast1 bulunsun ya da bulunmasin?, hu-
kuka aykirt davranisin kasten (iradi olarak) yapilmis olmasini ifade etmek

2 el-Merginani, c. X, s. 343.

3 Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed ibn Nuceym, el-Bahru r-Réik Serhu Kenzi’d-
Dakdik, 1-1X, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1418/1997, c. IX, s. 117. Ayrica bkz.
Muhammed b. Ali b. Abdirrahman b. Muhammed el-Haskefi, ed-Durru’l-Muhtar
Serhu Tenviri’l-Ebsdr, Thk. Abdulmun’im Halil Ibrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1423/2002, s. 717

24 i sl) L) wada @Ju\@\ﬂﬁwsu“)ummbhmmw*’\1})
(55 )51;.“ e GV 87 4wl ).ul\ bkz. es-Serahsi, ¢. XXV, s. 202.

25 el-Merginani, c. X, s. 343; ibn Nuceym, el-Bahru'r-Raik, c. IX, s. 117. Sorumluluk
hukuku bakimindan miibasir-miitesebbib ayrimi/iliskisi i¢in ayrica bkz. el-Haskefl,
s. 717.

2 UY ¢ )AY“USLGé&t@dk&éﬂ)@ﬂ‘@m&‘&bw%ﬂ)\;)d&u‘mr\&))
153l Ly Pj\d;mmuﬁm@mf\@@u\dwmm3“_5;&:;},\1\
@u_u.m.\l\u\( ¢ ))AY\MSL&:‘_Ac?‘g.:);‘)shﬂb)nmuwf\”ulsu\m\)m JA\J\‘_A‘:
¢ Sl 338 4y 43Gall(bkz. es-Serahsi, c. XXVIL, s. 135) érneginde de goriildiigii
lizere kimi durumlarda, dolayli olarak bir zararin agiga ¢ikmasina sebep olan
davranig, failinin zarar kastina bagli olarak islenmis olabilir. Ancak bu, metinde
de ifade edildigi lizere, dolayli olarak bir zararin agiga ¢ikmasia sebep olan tim
davranislar bakimindan tanimlayici bir durum degildir.
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tizere kullanilmis oldugu sonucuna ulasmamiz miimkiin gézitkmektedir.?’
Ciinkii, 6rnegin bir esnafin hakki olmadig1 halde, sergileme amaciyla
kaldirima koydugu bir {iriiniin her durumda zarar amaciyla oraya kon-
mus oldugunu; ayn sekilde park yasagi olan yere park edilmis aracin bir
baskasina zarar verme amaciyla oraya park edilmis oldugunu varsaymak
makul bir varsayim degildir. Ayn1 durum klasik kaynaklarda tesebbiib so-
rumlulugunu somut diizeyde ifade etmek amaciyla en sik bagvurulan kuyu
kazma Ornegi i¢in de s6z konusudur. Ciinkii bir kimsenin, bir hak ve yet-
kiye dayali olmaksizin kendi miilkii disinda (kamuya ait yerde veya bir
baskasinin 6zel miilkiinde) hukuka aykir1 olarak kazmis oldugu her kuyu-
nun, zorunlu olarak bir bagkasina zarar verme kastiyla kazilmis oldugunu
varsaymak ayn1 sekilde anlamsizdir.”® Nitekim klasik kaynaklarin tesebbiib
sorumluluguyla ilgili kisimlar1 incelendiginde, dolayli olarak bir zararin
aciga ¢tkmasina sebep olan hukuka aykirt davranigin hukuki sorumluluk
gerekgesi olarak goriilmesi, o davranisin zarar kastiyla yapilmis olmasi ko-
suluna bagli oldugu yoniinde bir tespit yapma imkan1 bulunmamaktadir.
Kisacast hukuka aykir1 davranigin zarar kastiyla yapilmis olup olmamasi,
tesebbiib sorumlulugu bakimindan yegane ve dolayisiyla belirleyici bir 6l-
¢lit degildir. Bu husus, kanaatimizce, tesebbiib sorumlulugu baglaminda
teaddi kelimesinin, (zarar kasti bulunsun ya da bulunmasin) hukuka aykir
davranigin kasitli/iradi olarak yapilmis olma durumu seklinde anlagilmasi-
nin en onemli gerekcesidir.

Bahsi gegen tanimlamada teaddi kelimesi i¢in kasti/iradi kaydinin kulla-
nilmasi, kaynaklarda, hukuka aykir1 ve zarar dogurucu fakat failinin kasti
disinda aciga ¢ikmig olan davranis bakimindan tesebbiib sorumlulugunun
s6z konusu olmayacaginin ifade edilmesi sebebiyledir. Ornegin Mecel-
le’nin tesebbiib sorumluluguyla ilgili 93. maddesi, bir kimseye ait hayvanin
urkiip telef olmasi veya zarar gérmesi durumunda, tirkiiten kimsenin, agiga
¢ikan zarardan, ancak iirkiitme kast1 oldugu siirece hukuken sorumlu tutu-
lacagi seklinde 6rneklendirilmektedir.?? Bu vb. drnekler esas alindiginda,
klasik kaynaklardaki teaddi kelimesinin, kanaatimizce en makul aktarima,
kisi bakimindan bir hak ve yetki olarak taninmamis davranigin kasten ya-
pilmis olmasi durumu seklindeki aktarimidir. Burada, her ne kadar kasten

¥ Dogrudan zarar verme Kkastiyla davranmis olmanin, tesebbiib sorumlulugu
bakimindan belirleyici bir 6n kosul olmadigi hakkinda bkz. Ahmed b. Muhammed
cz-Zerka, Serhu’l-Kavaidi'I-Fikhiyye, Dari’l-Kalem, Dimagk 1989, s. 455.

28 N]teklmd.ﬂ.“ axiis MMY(&}G@)AAJ‘@A\}}}J\)B\ASMM\LA‘})]
[4:353 48 Sl ﬁ \-A-'U 4 bl Y5 6rneginde de bu durum agik¢a ifade edilmektedir.

Bkz. el-Haddad, c. 11, s. 207.

2 Auf Bey, s. 100; Ali Haydar, c. II, s. 902. Tesebbiib sorumlulugunun benzer sekilde
orneklendirilmesi hakkinda ayrica bkz. Ebu’l-Haris el-Gazzi, Mevsiiatii'I-Kavdidi’'I-
Fikhiyye, c. 1X, s. 467.
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islenmis olmasa da, 6zen ylikiimliiliigiiniin ihmali sebebiyle a¢iga ¢ikan ve
zararlt sonu¢ doguran davranislari, teaddi kapsami disinda tutmadigimizi
ozellikle belirtmemiz gerekmektedir. Nitekim bu husus arastirmanin deva-
minda, teaddi kelimesinin terminolojik igerigini belirleme amaciyla ayrica
ele aliacaktir.

Klasik Hanefi kaynaklarin ilgili béliimleri incelendiginde, tesebbiib so-
rumlulugu baglaminda teaddi kelimesinin, yukarida belirlenen anlamindan
farkli olarak, kisi bakimindan bir hak olarak taninmis davranigin, gerekli
0zenin gosterilmemis olmasi sebebiyle hukukun 6ngordiigii sinirlar iginde
gercgeklestirilmemis olma durumunu ifade etmek tizere kullanildigini sdyle-
mek miimkiindiir. Gerekli 6zenin gosterilmemis olmasiyla, kisinin, kendisi
bakimindan bir hak olarak taninan davranista bulunurken, 6ngoriilebilir
ve dolayistyla kaginilabilir zararli bir sonucun (4 )l _ia¥) (Saylea s2)
aciga cikmamast hususunda gerekli 6zeni gostermemis olmasi kastedil-
mektedir.*° S6z gelimi, kisinin kendi arazisi tizerinde riizgarsiz bir havada
ates yakmasi bu anlamda teaddi kapsamina girmezken;*' kendi arazisinde
rliizgarl havada ates yakmasi ve atesin riizgar sebebiyle bir bagkasinin ara-
zisine sigrayarak zarara yol agmasi teaddi kapsamina girmektedir.**> Cilinkii
bu durumda, her ne kadar hak kullaniliyor olsa da, dngoriilebilir/muhtemel
bir zararin agiga ¢ikmamast igin gerekli 6zenin gosterilmemis olmasi s6z
konusudur. Arazisini mitat (yerlesik|3Gat Ual/) dlgiiler disinda sulamasi
sebebiyle bir bagkasinin arazisine veya {riiniine zarar veren kimsenin du-
rumu da, aynt kapsamda degerlendirmektedir.* Bahsi gecen orneklerde,
dogrudan zarar verme kastiyla davranista bulunma degil, hakkin kullanimi1
esnasinda herhangi bir zararin agiga ¢gikmamasi i¢in gerekli 6zenin goste-
rilmemis olma durumu sz konusudur Yine
UJSJYLM‘L)Y‘LN\}\@JM\&L ﬂ\&u\.uu\‘ug_daié \Jc)aajas;n }

34;\.\5.“3]\ ‘;ﬂ.a”” d.\sﬂl_\.w.’q & ‘e\J;J\ A ‘;m ).h..as.\.? ‘>1\
‘_;cm\}mmmuuuw)m;_fkwuik}\wwu‘,)@buauw,)
il Lanie jla 38 5 @llh iS4 08 (3L jUadl) Jaes anle 2 oY (Adala)

350\.&.'413@,\»:@)&\ Coa gr il g 408
30 es-Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukahd, 1-111, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1984, c.
1101, s. 123; el-Kasani, c. X, s. 363; el-Merginani, c. X, s. 353; Ebl Muhammed
ez-Zeylai, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-Hakdik Serhu Kenzi'd-dekdik, 1-V1I,
Darii’l-Kiitiibi’-IImiyye, Beyrut 2000, c. VIL, s. 316.
31 es-Serahsi, XXIII, s. 188; ez-Zeylai, c. VI, s. 162; Ibn Nuceym, el-Bahru r-Raik, c.
VIIL s. 67; el-Haskefl, c. IX, s. 121; Ali Haydar, c. I, s. 196.
32 es-Serahsi, ¢. XXIII, s. 188; ez-Zeylai, c. VI, s. 162; ibn Nuceym, el-Bahru r-Raik,
c. VIII, s. 67; el-Haskef, c. IX, s. 121; Ali Haydar, c. I, s. 196.
3 mumus;?swweﬁUAJ\L;\L;MUAJY\MYMMJ\@“;})
(Lua_m JiBkz. IbnNuceym el-Bahru’r-Raik, c. VIIL s. 67. 13 & 5% &) =il 2 )
(aal.d\ = :ﬂln g L\A.n.u 4..4)\ @u Bkz. el-Béberti, c. X, s. 103. Ayn1 6rnegin benzer
sekildeki izahi icin ayrica bkz. Ibn Nuceym, el-Bahru’r-Raik, c. VIII, s. 398; Ali
Haydar, c. I, s. 196; c. I, s. 899.




HANEFT BORGLAR HUKUKU LITERATURUNDE TEADDI KAVRAMININ ANLAM GERGEVES| | 37

orneklerinde de agikg¢a goriildiigii lizere teaddi, zararin agiga ¢ikmamasi
hususunda gerekli 6zenin gosterilmemis olma durumunu; bir diger an-
latimla 6zen ylikiimliiligiiniin ihmalini ifade etmektedir. Bu baglamiyla
teaddi kelimesinin, hakkin, hukukun 6ngoérdiigii sinirlar iginde kullanimi
hususunda gerekli 6zenin gosterilmemis olma durumu seklinde tanimlan-
mas1 miimkiindiir. Teaddi kelimesinin bu anlam1 esas alindiginda, teseb-
biib sorumlulugunun, bir yoniiyle modern hukuktaki kusur sorumluluguna
denk diisen bir sorumluluk tiirii oldugu tespitini yapmak miimkiin goziik-
mektedir. Ciinkii modern hukuk terminolojisinde, zararin agiga ¢ikmamast
yoniinde gerekli 6zenin gosterilmemis olmasi (ihmal) kusur sorumlulugu
kapsaminda degerlendirilmektedir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse; Klasik Hanefl literatiirde tesebbiib
sorumlulugu baglaminda teaddi kelimesinin, terminolojik igerigi bakimin-
dan, ilgili hukuki 6rneklemenin kurgusuna bagl olarak; (zarar kast1 bulun-
sun ya da bulunmasin) dolayl olarak zararin agiga ¢ikmasina sebep teskil
eden hukuka aykir1 davranisin kasitli/iradi olarak yapilmis olma durumuna
veya hakkin, hukukun 6ngdrdiigii sinirlar i¢inde kullanimi hususunda ge-
rekli 6zenin gosterilmemis olma durumuna (6zen ylkimliligiiniin ihmali)
denk diisecek bir igerikte kullanildig: goriilmektedir.

Miibaseret Sorumlulugu-Teaddi iliskisi

Miibageret sorumlulugu, dogrudan zararli sonu¢ doguran bir davranista
bulunma sebebiyle; bir diger ifadeyle zararh sonugcla iliskisi esas alindiginda
illet konumundaki davranisi ger¢eklestirme sebebiyle aciga c¢ikan sorum-
luluk tiiriinii ifade etmektedir. Aralarinda dogrudan bir sebep-sonug iliskisi
bulunmasi sebebiyle, zararli sonugla illet konumundaki davranig arasindaki
iliskiyi, dogrudan illiyet bag1 biciminde ifade etmek miimkiindiir.

Klasik Hanefi literatiirde, miibaseret sorumluluguyla iliskisi esas alin-
diginda teaddi kelimesinin hangi anlamda kullanilmig oldugunun/olabile-
ceginin tespiti, kanaatimizce, dncelikli olarak miibaseret sorumlugu-teaddi
iligkisinin kavranmasina baglidir. S6z konusu iliski bigiminin kavranmasi
ise, agirhikli olarak tesebbiib sorumlulugunun kavranmasina baglidir. Ciin-
ki klasik literatiirde, tesebbiib sorumlulugu-miibaseret sorumlulugu ara-
sindaki, bir diger ifadeyle sorumluluk hukuku bakimindan zararli sonugla
illet arasindaki iliski bigiminin zararl sonugla sebep arasindaki iliski bigi-

3 el-Kasani, c. X, s. 366. Ayrica bkz. Ibn Nuceym, el-Bahru r-Raik, c. IX, s. 136.
35 el-Merginani, c. X, s. 357. Ayrica bkz. ez-Zeylai, c. VII, s. 316; Ibn Nuceym, el-
Bahru'r-Raik, c. 1X, s. 136.
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tirinden ifadeler kullanilmaktadir. S6z konusu metinlerde agik¢a
goriildiigii tizere, dogrudan zarari agiga ¢ikaran her bir davranis, tesebbiib
sorumlulugundan farkli olarak, failinin miiteaddi olup olmamasina

bakilmaksizin, tazmin yiikiimliiligii gerekgesi olarak goriilmektedir. Buna
gore, miibaseret yiikiimliiliigliniin esas1 bakimindan, failin fiilinde miiteaddi

3 es-Serahsi, ¢. IV, s. 188.

37 es-Serahsi, ¢c. XXVII, s. 5.

3 es-Serahsi, ¢. XXVII, s. 12.

3 el-Baberti, c. X, s. 352. el-Baberti’nin, hanefl hukuk diisiincesinde failin fiilinde

miiteaddi olmasimin miibaseret sorumlulugu bakimindan zorunlu bir kosul olarak go-
rilmemesini genel bir prensip (kiyas) diizeyinde ifade etmesi o688 iy Gulall)
(ada 5 (re (el (6330 (Y Gaaia (&5 1 )5 158008 43380 €15 e Halall hakkinda ay-
rica bkz. el-Baberti, c. X, s. 362.
* ez-Zeylai, c. VI, s. 162, Mubaseret sommlulugunun mahiyetine doniik benzer bir
izah bigimi u_b WBH Jum ESV Caday oA Gl Glals ASL\ &l 40 \a\)
()4*-' Lasa gty Sia “-‘9 U»&Lm“ &Y ¢ ¢33 icin ayrica bkz. ibn Nuceym, el-Bahru r-
Raik, c. V111, s. 67.
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olup olmamasi belirleyici bir 6l¢iit niteligi tasimamaktadir.*' Burada ikinci
ve l¢lincli metinde gegen calay) 4 #1754 c\SL ).\c 2 ASL <t i).mt_m]\ 3)
(5150 ¢ alld) ).u: K JLJ\ 3 ).ul_\.d\ %) (u\.m.as‘ ibarelerinin ilk metinde ge-
gen (S i (& O (s WSEA 5080 & G (308 Y Jadl 35504 35) iba-
resiyle ayni1 anlami ifade etmek lizere kullanilmis oldugunu 6zellikle be-
lirtmemiz gerekmektedir. Cilinkii Klasik Hanefl literatiirde bir kimsenin
zarar agiga ¢ikarici herhangi bir davranisinin teaddi ve failinin miiteaddi
sayilip sayilmamasi, 6ncelikli olarak, o kisinin s6z konusu davranigi kendi
miilkiinde gerceklestirmis olup olmamasina gore belirlenmektedir. Bu
agldan bak11d1g1nda ikinci ve tiglinct metlnlerde gecen ifadeler, ilk metinde
(3 5 058 G Gy Baa (58 & G 308 Y Jadll 55304 %) seklinde
ifade edilen prensibin bir nevi 6rneklendirilmesinden ibarettir. Calisma-
nin gecen kisminda ifade edildigi iizere, tesebbiib sorumlulugunun esasi
ise, failin fiilinde miiteaddi olmasidir. Klasik Hanefi literatiirde, miibaseret
sorumlulugu ile tesebbiib sorumlulugu arasindaki farkin teaddilik dlgiitii
iizerinden belirleniyor olmasi, miibaseret sorumlulugu baglaminda tead-
di kelimesinin, tesebbiib sorumlulugu baglaminda ifade edilen anlamina
denk diisecek bir igerikte kullanildigimi gostermektedir. Cilinkii iki farkli
sorumluluk tiiriiniin ayn1 kelime iizerinden mukayesesi, ancak s6z konu-
su kelimenin, kavramsal i¢erigi bakimindan, ayni anlamda kullanilmasi
durumunda anlamlidir. Bu sebeple Klasik Hanefi literatiirde, miibaseret
sorumlulugu baglaminda teaddi kelimesinin, tesebbiib sorumlulugundaki
baglamiyla ortlisen bir igerikte kullanilmis oldugunu kabul etmemiz ge-
rekmektedir.

Klasik Hanefl literatiiri bakimindan “miibasir miiteaddi olmasa da
damin olur” seklinde ifade edebilecegimiz sorumluluk ilkesi Mecelle’de
“miibasir miiteammid olmasa da damin olur” bi¢giminde formiile edilmek-
tedir (md. 92). Goriildiigii tizere, tipki tesebbiib sorumluluguyla ilgili mad-
dede oldugu gibi, bu maddede de miiteaddi yerine miiteammid kelimesi
kullanilmistir. Alf Haydar Efendi s6z konusu maddeyi serh ederken, tipki
klasik kaynaklarda oldugu gibi, tesebbiib sorumlulugu-miibaseret sorumlu-
lugu mukayesesi yaparak, miibaseret sorumlulugunun esasi bakimindan iki
hususu 6zellikle vurgulamakta ve ilgili maddeyi bu ¢ergevede 6rneklemek-
tedir. “Miitesebbib miiteaddi olmak sartiyla ddmin iken miibasir miiteaddi
olmasa da damin olur.”** “Bir kimse kendi miilkiinde silah atsa da birinin
malina ya (da) nefsine isabet ederek telef olsa damin olur. Zira bu kimse mii-

4

Miibaseret sorumlulugu-teaddi iliskisi hakkinda bkz. Zeynuddin b. Ibrahim b.
Muhammed Ibn Nuceym, el-Esbih ve'n-Nezdir ald Mezhebi Ebi Hanife, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2003, s. 324. Bu konuda ayrica bkz. Ebu’l-Haris el-
Gazzi, Mevsiiatii'I-Kavaidi’l-Fikhiyye, c. IX, s. 420; Yildiz, 96-97, s. 105.

4 Ali Haydar, c. 1, s. 194.
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basir olmakla daman lazim gelmesi teaddiye tavakkuf etmez”* ifadeleriyle

o0, oncelikle, miibageret sorumlulugu i¢in failin fiilinde miiteaddi olmasinin
sart olmadigmi belirtmektedir. ikinci olarak ise, “Birinin ayag1 kayip da
diiserek aharin (diger kimsenin) malini itlaf etse ddmin olur.”*, “Bir kimse
bakkal ditkkanina girip de ayagi kaymakla bal figisina carparak devrilip bal
zayi olsa ol kimse dadmin olur.”* ifadeleriyle de, miibaseret sorumlulugu
bakimindan dogrudan zarar verici davranisin, (tesebbiib sorumlulugundan
farkli olarak) failin iradesi sonucu agiga ¢ikmis olmasinin sart olmadigini
vurgulamaktadir. Ali Haydar Efendi’nin “Miibaseret miistakillen illet ve
sebeb-i telef olup binaenaleyh teammiid bulunmamak &zriiyle onun hiik-
miiniin 1skati caiz degildir. Lakin tesebbiib miistakillen illet ve sebeb-i telef
olmamakla bunun illet-i daman olabilmesi i¢in sifat-1 udvanin yani haksiz-
ligin dammui lazim geldi.”* Ifadesiyle miibaseret sorumlulugunun esasini
zararli sonug-illet-sebep iliskisi ¢ercevesinde izah etmesi, konunun Klasik
Hanefi literatiirdeki izah bi¢imiyle uyusmasi sebebiyle olduk¢a 6nemlidir.
Ciinki klasik literatiirde, miibaseret sorumlulugu-tesebbiib sorumlulugu
iligkisi daha dogrusu ayrimi, zararli sonug-illet-sebep iliskisi lizerinden
izah edilmektedir.*’” Kanaatimizce tesebbiib sorumlulugu-miibaseret so-
rumlulugu ayrimi ve dolayistyla miibaseret sorumlulugu-teaddi iliskisi ba-
kimindan yegane belirleyici 6l¢iit s6zii edilen husustur.

Bahsi gecen hususlar1 ve izah bigcimlerini bir biitlin olarak dikkate aldigi-
mizda, Klasik Hanefi literatiirde miibaseret sorumlulugu baglaminda teaddi
kelimesinin, terminolojik igerigi bakimindan, ilgili hukuki ¢6ziimlemenin
kurgusuna bagli olarak;

(zarar kast1 bulunsun ya da bulunmasin) dogrudan zararli sonug¢ doguran
hukuka aykir1 davranigin kasitli/iradi olarak yapilmis olma durumuna veya
hakkin, hukukun 6ngordiigli siirlar icinde kullanimi hususunda gerekli
0zenin gosterilmemis olma durumuna (6zen yiikiimliiliigliniin ihmali) denk

4 Ali Haydar, c. I, s. 195.

“ Ali Haydar, c. I, s. 195.

4 Ali Haydar, c. I, s. 195.

* Ali Haydar, c. I, s. 195.
47 el-Merginani, c. X, s. 343; Ibn Niiceym, el-Bahru r-Rdik,c.1X,s. 117. Zarar sonug-illet-
sebep-teaddi iliskisinin mahiyeti hakkinda érnek metm t—"ualﬂ asle 8 Ggs 20 ‘4‘)
)mwﬂbjﬂﬂco‘)um‘uy Lg;u.\\m.b L\A‘L\Y‘ékaa.u_u;\_\bm\
(4_\,JL, Gadly @33 Ge 3 ‘du Gl Ll i¢in bkz ez-Zeylai, c. V1, s. 162; ibn
Niiceym, el-Bahru 'r-Rdik, c. VHI, s. 67. Teaddiligin yalnizca tesebbiib sorumlulugu
bakimindan tazmin gerekgesi oldugu; buna karsiik miibaseret sorumlulugu
bakimindan tazmin gerekgesi olarak goriilmedigi hakkinda 8rnek bir metin
@AM‘\&A&‘L}Y;);»L\A;LEJY“JYL@_\S\J}AJA.LJY\ Y\JJL’\AMMY‘\S&AU’A})
ASL«@‘).\J\};SJLA@M\L)MM;M:JL_,M:J@\AJ:c_\a.a_ju\‘).\.d\e‘)a
(L)wy a)uL\A\ 4 i6in ayrica bkz. ez-Zeylai, c. VII,s. 311.
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diisecek bir igerikte kullanilmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii,
ilgili 6rneklerden anlasildigi kadariyla Klasik Hanefi hukuk diislincesin-
de, dogrudan zarar dogurucu davranis, hukuka uygun olsun veya olmasin,
failinin iradesine bagl olarak agiga ¢ikmis olsun ya da olmasin, dogrudan
zarar kastiyla gergeklestirilmis olsun veya olmasin, 6zen yiikiimliligiiniin
ihmali sonucu agiga ¢ikmis olsun ya da olmasin, hukuki sorumluluk gerek-
cesi olarak goriilmektedir.

Miibaseret sorumlulugundaki baglamiyla teaddi kelimesinin anlamina
ve dolayisiyla miibaseret sorumlulugunun esasina doniik s6z konusu izah
bicimini dikkate aldigimizda, mahiyeti itibariyle miibageret sorumlulugu-
nun haksiz fiil sorumluluguna indirgenemeyecegi; miibaseret sorumlulugu
bakimindan en kapsayici ve tanimlayici ifade bi¢ciminin zarar sorumlulugu
oldugu tespitini yapmamiz miimkiin géziikkmektedir. Ciinkii miibageret so-
rumlulugunun kimi durumlarda haksiz fiil sorumlulugu, kimi durumlarda
kusur sorumlulugu, kimi durumlarda kusursuz sorumluluk kimi durumlar-
da da zarar sorumlulugu bi¢iminde agiga ¢ikmasi sdz konusudur. Ancak
bahsi gecen her bir sorumluluk tiirii bakimimdan ortak ve dolayisiyla ta-
nimlayict unsur zarardir. Diger taraftan miibaseret sorumlulugunun haksiz
fiil sorumlulugu olarak anlasilmasi durumunda, miibaseret sorumlulugu,
tiimiiyle tesebbiib sorumluluguna indirgenmis olmaktadir. Son olarak mii-
baseret sorumlulugunun, haksiz fiil sorumlulugu olarak tanimlanabilmesi,
haksiz fiilin (hukuka aykirilik unsurundan tiimiiyle sarfinazar edilerek) za-
rar aciga ¢ikaric1 davranis bigiminde tanimlanmasi durumunda miimkiin-
diir ki bu da teaddi kelimesinin klasik literatiirdeki anlami bakimindan te-
mellendirilebilir olmaktan uzak bir izah bi¢imidir.

Emanet Akitlerinde Teaddi-Hukuka Aykirihk-Kusur iliskisi

Klasik Hanefi hukuk literatiirii incelendiginde, emanet akitleri bakimin-
dan model bir akit niteligi tasiyan vedia akdi ile hukuki sorumluluk ara-
sindaki iliski, bir diger ifadeyle vediay1 elinde bulunduran kisinin hukuki
sorumlulugu (vediayr tazmin yiikiimliiliigli) ele alinirken agirlikli olarak
teaddi kelimesinin kullanildigi; vediay itlaf edici veya vediaya zarar verici
fiilinde miiteaddi olmadig siirece, vediayi elinde bulunduran kisinin vedia-
y1 tazmin yikiimliligii bulunmadig ifade edilmektedir.*® Genel bir tespit

# ¢]-Merginani, c. VIIL, s. 518; el-Baberti, c. VIIL, s. 520; el-Haddad, c. II, s. 37; ibn
Nuceym, el-Bahru r-Rdik, c. V11, s. 470-471; Ebd Muhammed Giyasiiddin Ganim b.
Muhammed el-Bagdadi, Mecmeu d-Damdndt, 1-11, Daru’l-Islam, Kahire 1999, c. I,
s. 197; Seyhizade, Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman el-Kelibili, Mecmeu 'l
Enhur fi Serhi Multeka’l-Ebhur, 1-1V, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1419/1997,
c. 11, s. 468; Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Guneymi el-Meydani, el-Liibdb fi
Serhi’l-Kitab, 1-11I, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 2007, c. II, s. 111; Omer Nasuhi
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olarak ifade etmek gerekirse, vediay1 elinde bulunduran kisinin, ister bizzat
kendisi ister bir bagkasi tarafindan verilmis olsun, vedia ilizerinde aciga
¢ikan zarardan hangi durumlarda vediay: tazminle yiikiimlii tutulacagi so-
runu hemen tiimiiyle teaddi kelimesi iizerinden ele alinmakta; buna karsi-
lik zarar-kusurlu davranis iligskisine, daha acik bir ifadeyle zararin aciga
¢tkmasinda madain zarara doniik kasti ve ihmaline ayrica deginilmemek-
tedir. Buradan klasik literatiirde teaddi kelimesinin, dogrudan ve yalnizca
hukuka aykirilig1 degil, midain vediay1 tazmin ylikiimliiligi bakimindan
gerekee teskil eden tiim durumlarn ifade etmek iizere terminolojik bir
icerikte kullanildig1 anlasilmaktadir. Mecelle’de ise “Vedia miistevdain
elinde emanettir. Buna gore, miistevdain sunt’, teaddisi ve muhafazada
taksiri olmaksizin telef ve zayi olsa, daman lazim gelmez.” (md. 777)*
denilmek stretiyle vediay1 elinde bulunduran kimsenin tazmin ylikimlii-
liigii, o kisinin miiteaddi veya vedianin muhafazasinda 6zensiz davranmig
olmasina (-Lﬂaj\ ‘55 eg;h,éﬁj) baglanmistir. Anlagilacagi lizere, klasik kay-
naklardan farkli olarak Mecelle’de, vedia akdinde tazmin yiikiimliligiiniin
esasii ifade etmek tizere, teaddi ve taksir kelimeleri birer terim olarak
kullanilmaktadir. Vedia akdinde oldugu gibi, ariyet akdinde de, ariyeti
(akit konusu mali) elinde bulunduran kisinin tazmin yikiimliligiinii ge-
rektlren tum durumlarl ifade etmek tizere teaddi kelimesi kullanilmakta

Galay Al 35 5 (e ST ) A & )UJ‘ 3)%; tazmin yiikiimliiliigiine esas
teskll eden gerekgeler bakimindan ariyet akdi, vedia akdiyle ayni ¢ergeve-
de degerlendirilmektedir.’' Su farkla ki, ariyet akdinde, akde konu malin,
salt kullanim1 degil, akit esnasinda 6ngoriilmeyen bir bigimde kullanimi
teaddilik teskil etmektedir. Dolayisiyla vedia akdi-tazmin yiikiimliligi
iligkisi baglaminda, teaddi kelimesinin terminolojik igerigine doniik tes-
pitler ayni zamanda ariyet akdi-tazmin yikiimliliigi iliskisi bakimindan
da gecerlidir.

S6z konusu akitler 6rnekliginde emanet akitleri bakimindan teaddi keli-
mesinin, Klasik Hanefl literatiirde, terminolojik igerigi bakimindan hangi
anlamlar ifade etmek {izere kullanildiginin tespiti, kanaatimizce, emanet
akitleri bakimindan tazmin yiikiimliiliigiine gerekce teskil eden durumlarin
tespitine baglidir. Boylelikle teaddi kelimesinin emanet akitleri bakimin-
dan, zararin agiga ¢ikmasi ile failin fiile doniik iradesi arasindaki iliskiden

Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1-VIIL, Bilmen Yaymevi,
Istanbul, ty., c. IV, s. 173.

4 Ali Haydar, c. I, s. 455.

0 el-Merginani, c. IX, s. 7; el-Bagdadi, c. I, s. 163.

SUEbii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Hanefi el-Kuddri,
Muhtasaru’l-Kudirt  fi’l-Fikhi’l-Hanefi, Tahkik ve Ta’lik: Kamil Muhammed
Uveyda, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1418/1997, s. 136; el-Haddad, c. 11, s. 41;
Ibn Nuceym, el-Bahru r-Rdik, c. VII, s. 478; Bilmen, c. IV, s. 202.
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bagimsiz olarak yalnmzca hukuka aykiriligi mi yoksa hukuka aykirilikla
birlikte ayn1 zamanda kusurlulugu mu ya da hataen agiga ¢ikmis haksiz
fiilleri digarida birakacak sekilde yalnizca kusurlu haksiz fiilleri mi ifade
etmek iizere kullanilmis oldugu anlagilmig olacaktr.

Vedia akdinde, vediay1 elinde bulunduran kisinin, vedia lizerinde agi3a
¢ikan zarardan hukuken sorumlu tutulabilmesi, 6ncelikle, o kimsenin ve-
diay1 hukukun 6ngordiigli cercevede muhafaza etme ylikiimliiliigiinii terk
etmis olmasina baghdir.> Ciinkii vedia akdi, 6zii itibariyle, vediay1 elinde
bulunduran kisi bakimindan, akde konu mali (vediay1) hukukun 6ngérdiigii
gergevede muhafaza etme yiikiimliliiginii ifade etmektedir.® S6z konusu
ylikiimliiliigiin ihlali ise, akdin gereklerine aykirilik teskil eden bir davra-
nig/durum niteligi tasimaktadir. S6z gelimi, hukukun 6ngoérdiigii cergcevede
muhafaza edilmemis olmasi sebebiyle vedia bir baskasi tarafindan ¢alinsa,
vediay1 tazmin ylkimliligi, vediay: elinde bulunduran kisiye aittir.>*
Dikkat edilirse, bahsi gegen durumda, vediaya dogrudan zarar verme kasti
bulunmamakla birlikte, muhafaza yiikiimliiligiiniin ihmali sebebiyle vedia
tizerinde bir zararin ag13a ¢ikmasi ve dolayisiyla vediay1 elinde bulunduran
kisinin tazmin yiikiimliiliigli s6z konusudur. Teaddi-hukuka aykirilik-kusur
iligkisi a¢isindan incelendiginde zarar, akdin gereklerine aykirilik teskil et-
mesi sebebiyle hukuka aykiri ve ayn1 zamanda kusurlu (ihmal) bir davranis
sonucu agiga ¢ikmistir. Bu baglamiyla Klasik Hanefi kaynaklarda, teaddi
kelimesinin, hukuka aykirilig1 ve kusurlulugu ayn1 anda ifade etmek iizere
kullanilmig oldugu sonucuna ulasmak miimkiin géziikmektedir.

Vediayi elinde bulunduran kimse bakimindan tazmin yiikiimliiligiine
gerekee teskil eden bir diger durum ise, vedianin kullanimi sonucu bir za-
rarin aciga c¢ikmasidir. S6z gelimi, vedia olarak birakilan elbiseyi giyme
veya binegi kullanma sonucu bir zararin agiga ¢ikmasi bu tiirden bir tazmin
gerekgesidir.® Vediayi elinde bulunduran kisi, vediay1 kullanmakla yetki-
siz bir tasarrufta ve akdin gereklerine aykirilik teskil eden bir davranista
bulunmusg olmaktadir. Yetkisiz tasarrufu ve dolayisiyla akdin gereklerine
aykirilik teskil eden davranist sebebiyle de, agiga ¢ikan zarardan hukuken
sorumlu tutulmaktadir. Dikkat edilirse, bahsi gegen baglamiyla zararin agi-
ga c¢ikmasinda, vediay1 elinde bulunduran kisinin ne dogrudan zarar kasti
ne de zararin agiga ¢ikmasinda (bir 6nceki paragrafta zikredilen durum-
da oldugu gibi) ihmali s6z konusudur. Vediay1 elinde bulunduran kisinin
iradesi/kast1, dogrudan zarar aciga ¢ikarmaya degil, akde konu mali kul-
lanmaya doniiktiir. Bu baglami esas alindiginda, Klasik Hanefi literatiirde

52 el-Kasani, c. VIII, s. 364; Seyhizade, c. I11, s. 469-470; Bilmen, c. IV, s. 178-179.
3 el-Kasani, ¢. VIII, s. 364.

3 el-Kasani, c. VIII, s. 364; Bilmen, c. IV, s. 178-179.

55 el-Kasani, c. VIII, s. 364; Seyhizade, c. I11, s. 472; Bilmen, c. IV, s. 175.
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teaddi kelimesinin, zararin agiga ¢ikmasina sebep teskil eden iradi/kasti
hukuka aykir1 davranisi ifade etmek tizere kullanilmis oldugu anlagiimak-
tadir. Ciink{i Hanef1 diisiincede, vediaya hataen verilen zarar tazmin konu-
su degildir.’® Bu durum, zararin agiga ¢ikmasina sebep teskil eden hukuka
aykir1 davranisi, iradi/kasti kaydiyla sinirlamamiza imkan vermektedir.

Akde konu malin, sahibi tarafindan iadesi istendigi halde geri verilmeyip
inkar edilmesi ve daha sonra zarar gérmesi de, mali elinde bulunduran ki-
sinin tazminle yiikiimli tutulabilme gerekgelerinden bir digeridir.’” Cilinkii
$0z konusu durumda mali elinde bulunduran kisi, sahibinin izni olmaksizin
mali elinde bulunduran kisi (haksiz zilyed) konumuna ge¢mistir.® Dolayi-
styla, sahibinin iade talebinden sonra akde konu malda agiga c¢ikacak her
tirlii zarardan hukuken sorumlu tutulur. Burada tazmin yiikiimliiliigiine
gerekge teskil eden durum, daha sonra zararin hangi sekilde (kusurlu veya
kusursuz) agiga ¢iktigindan timiiyle bagimsiz bir bigimde, iade talebinin
reddi ve dolayisiyla akdin gereklerine aykirilik teskil eden iradi bir dav-
ranigta bulunmaktir. Buradan hareketle, bahsi gegen baglamiyla teaddi
kelimesinin, -(bir zarar1 agiga ¢ikarici nitelikte olsun ya da olmasin) akdin
gereklerine ve dolayistyla hukuka aykir: irddi/kasti davranist ifade etmek
tizere kullanilmis oldugu sonucuna ulagsmak miimkiin goéziikmektedir.

Akde konu mal1 elinde bulunduran kisinin tazmin yiikiimliiliigiine ge-
rekge tesgkil eden durumlardan bir digeri de, akit konusu mala bu mali elin-
de bulunduran kisi tarafindan dogrudan ve kasith bir bicimde zarar veril-
mesidir (itlaf).”® Burada tazmine konu olan itlafi, dogrudan ve kasitli bir
bi¢imde zarar verme olarak ifade etmemiz, hatden verilen zararin, hanefi
hukuk diistincesinde sirf emanet akitleri bakimindan tazmine konu edil-
memesi sebebiyledir.®* Bu baglamiyla ele alindiginda teaddi kelimesinin,
Klasik Hanef1 literatiirde, dogrudan zarar kastiyla (kusur) gerceklestirilmis
hukuka aykir1 davranis anlaminda kullanilmis oldugu ¢ikarimini yapmak
mimkiindiir.

Tazmin yikimliliigiine gerekge teskil eden durumlardan bir digeri de,
emanet akdinin varhigimi inkar etmemekle birlikte, mal sahibinin iade ta-
lebini reddetmek ve mali sahibinin izni diginda elde bulundurmaya devam
etmektir.®’ Bu durum, mal sahibinin malindan istifadesini engelleyici ni-

56 Atf Bey, VI. Kitap (Kitabti’l-Emanat), s. 24; Ali Haydar, c. 11, s. 458.

57 el-Kasani, c. VIII, s. 365; el-Merginani, c. VIIL, s. 514; el-Bagdadi, c. 1, s. 228-229;
el-Haddad, c. 11, s. 38; Seyhizade, c. 111, s. 471.

58 el-Kasani, c. VIII, s. 365; el-Bagdadi, c. I, s. 229; Seyhizade, c. I11, s. 471.

% el-Kasani, ¢. VIII, s. 366.

0 Atif Bey, VI. Kitap (Kitabii’l-Eménat), s. 24; Ali Haydar, c. I, s. 458.

61 el-Kasani, ¢. VIII, s. 366; el-Merginani, c. VIIL, s. 511; el-Béberti, c. VIIL, s. 511; el-
Haddad, c. II, s. 37; ibn Nuceym, el-Bahru r-Radik, c. VI, s. 467; el-Bagdadi, c. 1, s.
225; Seyhizade, c. 111, s. 470.
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telikte oldugu icin, hitkmen itlaf olarak degerlendirilmektedir.®* fade tale-
binin reddinden sonra akde konu olan mal iizerinde a¢iga ¢ikan zarardan,
tiimiiyle mali elinde bulunduran kisi sorumlu tutulur. Tazmin yikimlili-
gii bakimindan gerekge teskil eden durum, iade talebinin reddedilip malin
izinsiz/haksiz bir bi¢imde elde bulundurulmaya devam edilmesidir.®® Bu
baglamiyla diisiiniildiigiinde teaddi kelimesinin, zarar ve kusur unsurun-
dan bagimsiz olarak, hukuka aykiri iradi/kasti davranisi ifade etmek tizere
kullanilmis oldugu agiktr.

Sozii edilen durumlar esas alarak, sirf emanet akdi niteligi tagiyan akit-
ler ile hukuki sorumluluk (tazmin yiikiimliliigii) arasindaki iligki baki-
mindan teaddi kelimesinin terminolojik i¢erigine doniik genel bir ¢ergeve
ortaya koymak gerekirse; Klasik Hanefi kaynaklarin ilgili bolimlerinde
teaddi kelimesinin, metin i¢indeki 6rnek hukuki ¢6ziimlemenin baglamiyla
dogrudan iligkili olarak;

Akdin gerektirdigi 6zen yiikiimliligiiniin, hukukun 6ngordiigi sekilde
yerine getirilmemesi durumu (6zen ylikiimliiliigiiniin ihmali seklinde agi1ga
¢ikan hukuka aykir1 davranis),

Zarar kast1 ve 6zen ylkiimliligiiniin ihmali s6z konusu olmaksizin, il-
gili akdin kisiye bir yetki/hak olarak tanimadigi bir tasarrufun/davranigin
iradi/kasti olarak gerceklestirilmesi durumu (zarar kasti ve 6zen ylikiimlii-
liigiiniin ihmali anlam1 tasimayan hukuka aykiri iradi davranis) ve

Akde konu mala dogrudan zarar verme kastiyla gerceklestirilen hukuka
aykir davranis (kusurlu/kasith hukuka aykir1 davranis),

anlamlarindan herhangi birini ifade etmek iizere kullanilmis oldugu;
buna karsilik hukuka aykirt ancak hataen agiga ¢ikmis olan davranislarin,
teaddi kapsaminda degerlendirilmedigi anlagilmaktadir. Bu sebeple, sirf
emanet akitleri-hukuki sorumluluk iligkisi baglaminda teaddi kelimesinin,
terminolojik icerigi bakimindan dogrudan ve yalnizca hukuka aykirilig
ifade edecek sekilde aktarimi, belirtilen sebeplerden dolay isabetli go-
ziikmemektedir. Ciinkii modern hukuk terminolojisinde hukuka aykirilik,
failin fiile doniik iradesinden bagimsiz olarak, kisi bakimindan bir hak ve
yetki olarak tanimmamis bir davranisin gergeklestirilmesini ifade etmek
tizere kullanilmaktadir.

Emanet Niteligi Tasiyan Muévaza AKitlerinde Teaddi-Hukuka
Aykirihk-Kusur iliskisi

Sirf emanet niteligi tasiyan akitlerde oldugu gibi, emanet niteligi tasiyan

2 ¢]-Kasani, c. VIII, s. 366.
6 el-Kasani, c. VIII, s. 366; el-Merginani, ¢. VIII, s. 511; el-Baberti, c. VIIL, s. 511; el-
Haddad, c. 11, s. 37; Ibn Nuceym, el-Bahru r-Raik, c. V11, s. 467; el-Bagdadi, c. I, s. 225.
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muavaza akitlerinde de tazmin yiikiimliiligiiniin varligi ya da yoklugu, fai-
lin fiilinde miiteaddi olup olmamasina gore belirlenen bir husustur. Ancak,
s0zii edilen her iki akit tiirii bakimimdan hukuki sorumlulugun ¢ergevesi,
biiylik dl¢iide benzerlik gosterse de, kismen farkliliklar tagimaktadir. Bu
sebeple, emanet niteligi tagtyan muavaza akitleri bakimindan teaddi keli-
mesinin kavramsal iceriginin, icare akdi ornekliginde ayrica ele alinarak
incelenmesi gerekmektedir.
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Kaynak metinde, ellerinde emanet hiikmiinde bulunan mali dogrudan
itlaf etmeleri veya mala dogrudan zarar vermeleri durumunda ecir-i has
ve ecir-1 miisterekin, zararin (itlaf veya ifsadin) aciga ¢cikmasinda miite-
addi olmalar1 kosuluyla, s6z konusu mali tazminle ylikiimlii tutulacak-
lar1 ifade edllmektedlr Metinde miiteaddi kelimesinin hemen pesinde
“BA A Gale f el 33 u\-;” ifadesine yer verilmek suretiyle, ecirin
miiteaddi olmasi, onun s6z konusu zararin agiga ¢ikmasinda kasith veya
(dogrudan zarar kasti bulunmamakla birlikte) hukuken 6ngoriilen siirlar
disinda (33l &MAy/aliaa ye) davranmis olmasina baglanmaktadir.5S Hu-
kuken ongoriilen smirlar disinda davranmis olma ise, akdin gerektirdigi
6zen yiikiimliiliigiiniin ihmali anlamina gelmektedir. Oyle anlasilmaktadir

ki, el-Kasani, ilgili 6rnekte teaddi kelimesini, modern doktrindeki kusur-
Iu hukuka aykir1 davranisi ifade edecek bir igerikte kullanmaktadir. Sayet

% ¢]-Kasani, c. VI, s. 56.

05 (33\ & u:\c) ibaresini, hukuk teknigi agisindan, (dogrudan zarar kasti bulunmamakla
birlikte) hukuken Ongoriilen sinirlar disinda davranma ve dolayisiyla 6zen
yiikiimliiliigiiniin ihmali anlaminda kullanmay: tercih ediyoruz. Ciinkii el-Kasant,
ayn1 konunun devaminda hayvan otlatmak lizere kiralanan ecir-i miisterekin hukuki
sorumluluguyla ilgili ifadesinde N alag s s3lad) iy Bhiay B3 Gola o Bl )
(3 Gy e G B G <34 (dogrudan zararkasti olmamaklabirlikte) hukuken
ongoriilen sinirlar diginda davranmay1 teaddi kapsaminda degerlendirmektedir. Bkz.
el-Kasani, c. VI, s. 57. Akdin gerektirdigi 6zen yiikiimliiliigliniin ihmali sebebiyle
ac1ga ¢ikan sorumluluk 6rnekleri i¢in ayrica bkz. Seyhizade, c. 111, s. 545.
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teaddi ile ayn1 zamanda hatden agiga ¢ikan hukuka aykir1 davranigi da kas-
tediyor olsaydi, metnin devaminda, failin miiteaddi olmamasini, onun hata-
I davramslyla orneklemesi s6z konusu olmazd. Cunku metnin devaminda
“bJ...aﬂ _)r_ (w4 d.u_! Lk; uj.\S\ J.uzﬁ\ ui.ﬂ d\.uﬂ‘j\ ‘_g LI :)S.i (aj ub denilmek
suretiyle ecirin miiteaddi sayllmamasi, onun (kasitli veya ihmali degil)
hatali davranisiyla izah edilmektedir. Hukuka aykiriligin, failin fiile do-
niik iradesinden bagimsiz objektif bir unsur oldugu goz oniine alindiginda,
metindeki baglamiyla teaddi kelimesinin yalnizca hukuka aykiriligi ifade
etmek tlizere kullanilmadigi agiktir. Diger taraftan, ilgili 6rnekte hukuka ay-
kirilik, sahibinin izni ve yetkilendirmesi s6z konusu olmaksizin, onun ma-
lina dogrudan zarar verilmis olmasidir. Bu zararin, kasti veya 6zensiz ya da
hatali davranis sonucu agiga ¢ikmis olmasi, hukuka aykirilik bakimindan
tanimlayici bir husus degildir. Kisacasi el-Késani, ilgili metinde miiteaddi
kelimesini, yalnizca hukuka aykiriliga degil, kusurlu bir bigimde ag¢iga ¢1-
kan hukuka aykir1 davranisa karsilik gelecek bir igerikte kullanmaktadir.

Hanefi hukuk diisiincesinde, dogrudan zarar verme kast1 ve 6zen yii-
kiimliliigiiniin ihmali s6z konusu olmaksizin, ecir-i misterekin, elinde
emanet hilkkmiinde bulunan mal {izerinde akde konu islemi gerceklestirir-
ken dogrudan kendi fiiliyle mala vermis oldugu zarar, kendisi bakimindan
hukuki sorumluluk (tazmin yiikiimliliigii) gerekgesi olarak goriilmektedir.
Dikkat edilirse s6z konusu zararin ve dolayisiyla tazmin yiikiimliiliigiiniin
ac1ga ¢ikmasinda ne zarar verme kasti ne de 6zen yiikiimliliigliniin ihmali
s0z konusudur. S6z konusu durumda ecir-i miigterekin hukuki sorumlulu-
gu, kimi Hanefi kaynaklarda, onun davraniginda miiteaddi olmasiyla ge-
rekgelendirilmektedir Ornegin Kﬁdizéde

}ALM\ MJ\Q_\;JJA\J\ u\@clm&a]\ dAaJh Lé_a\a_xn‘);w\ udy ‘).\:3.“

ém.d\ Jaad)

bicimindeki ifadesiyle ecir-i miisterekin miiteaddi olmasini, her ne kadar
zarar kast1 ve 6zen ylikiimliiliigiiniin ihmali s6z konusu olmasa da, onun,
akdin gereklerine aykirilik teskil eden davranisiyla izah etmektedir. Ciin-
kii ecir-i miisterek bakimimdan akit, ilgili mal {izerinde akit konusu isle-
min zarar verici (mad\) sekilde degil, akit esnasinda ongoriildiigii sekliyle
(CLAAS\ d.ad\) yerine getirilme yikimliligiini ifade etmektedir.®” Dolayi-
styla ecir-i miisterekin, herhangi bir zarar kast1 ve ihmal s6z konusu olmak-
sizin, akit konusu mala doniik zarar verici davranisi, kendisi bakimindan

% Kadizade, c. IX, s. 129.

7 el-Késani, c. VI, s. 57; el-Merginani, c. VIII, s. 126; Ubeydullah b. Mes’ad b.
Mahmid Sadrusseria, Serhu’l-Vikdaye, 1-11 (5 Ciiz), Miiessesetii’l-Vardk, Amman
2006, c. II (Ciiz, 4-5), s. 289; Kadizade, c. IX, s. 128; Seyhizade, c. 111, s. 546.
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akit yiikiimliliiglintin ihlali veya akdin gereklerine aykirilik teskil eden
davranig anlamina gelmektedir. Klasik Hanefi kaynaklarda, iicret karsilig
hayvan otlatanin hayvanlar1 hukukun 6ngérdiigii sinirlar iginde siirmesine
ragmen ()3l & 5w (3Ls) hayvanlarin telef olmasi; ticret karsihign yiik tagi-
yan kiginin/hammalin ayagiin kaymasi veya tokezlemesi sonucu malin
diiserek zarar gormesi de yine s6z konusu sorumluluk tiirliniin 6rnekleri
olarak zikredilmektedir.®® Bu baglamiyla ele alindiginda teaddi kelimesi-
nin, akdin gereklerine aykirilik teskil eden hukuka aykir1 kusursuz davra-
nis anlaminda kullanilmig oldugunu séylememiz miimkiin géziikmektedir.

Sozii edilen hususlar esas alindiginda, emanet niteligi tasiyan muavaza
akitleri baglaminda teaddi kelimesinin, metin i¢indeki baglamina ve ilgili
hukuki ¢6ziimlemenin kurgusuna bagli olarak;

Zarar verme kast1 veya Ozen yiikiimliligiiniin ihlaline bagh olarak
kusurlu bir bicimde agiga ¢ikan hukuka aykir1 davranisa veya akdin ge-
reklerine aykirilik teskil eden hukuka aykirt kusursuz davranisa karsilik
gelecek bir igerikte kullanilmis oldugu tespitini yapmamiz miimkiindiir.
Teaddi kelimesinin ilk anlamimn esas aldigimizda, emanet niteligi tasiyan
muavaza akitleri bakimidan kusur sorumlulugunun; ikinci anlamini esas
aldigimizda ise kusursuz sorumlulugun, bir diger ifadeyle (zarar kast1 ve
ihmal s6z konusu olmaksizin) yalnizca hukuka aykiriliktan kaynaklanan
bir sorumlulugun s6z konusu oldugu agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiy-
la emanet niteligi tagiyan mudvaza akitleri agisindan hukuki sorumlulugu,
kusur sorumluluguna indirgemek Klasik Hanefi diisiincesi bakimindan isa-
betli bir tespit olarak géziikmemektedir.

Sonug

Klasik Hanefi literatiiriintin ilgili kisimlari, 6rnek hukuki ¢éziimlemelerin
kurgusu esas aliarak incelendiginde, teaddi kelimesinin, tesebbiib ve
miibaseret sorumlulugu baglaminda, (zarar kasti bulunsun ya da bulunma-
si) dolayli olarak zararin agiga ¢ikmasina sebep teskil eden hukuka aykir
davranigin kasitli/iradi olarak yapilmis olma durumuna veya hakkin, hu-

6 Bahsi gegen iki Ornekte herhangi bir zarar verme kasti veya ihmal s6z konusu
olmaksizin, ecir-i miisterekin, hukukun Ongérdiigii smirlar iginde davranmis
olmasina karsin agiga ¢ikan zarardan hukukun sorumlu tutulmasi, kimi kaynaklarda
teaddi olmaksizin agiga ¢ikan bir sorumluluk olarak degerlendirilmektedir. Ancak
Kadizade, ecir-i miisterek bakimindan teaddi olmaksizin sorumlulugun séz konusu
olmayacagini, bahsi gegen Ornekler bakimindan teaddiligin akdin gereklerine
aykirilik teskil eden davranis seklinde agiga ¢iktigini ifade etmektedir. Kadizade’ nin
gerekeelendirme bigiminin, bahsi gegen ve benzer diger 6rnekler bakimindan sorunu
daha kapsamli ve daha tutarli izah edici oldugunu; bu sebeple onun izahlarina
metinde yer verdigimizi belirmemiz gerekmektedir. Metinde zikri gecen s6z konusu
ornekler i¢in bkz. el-Kasani, c. VI, s. 57.
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kukun 6ngordiigl smirlar i¢inde kullanimi hususunda gerekli 6zenin gos-
terilmemis olma durumuna (6zen yiikiimliilligiiniin ihmali) denk diisecek
bir igerikte; sirf emanet akdi niteligi tasiyan akitler ile hukuki sorumluluk
arasindaki iligki baglaminda, akdin gerektirdigi 6zen yiikiimliiligiiniin, hu-
kukun 6ngordigii sekilde yerine getirilmemesi durumuna (6zen yiikiimlii-
liigiiniin ihmali seklinde aciga ¢ikan hukuka aykir1 davranisa) veya zarar
kast1 ve 6zen ylikiimliiliigiiniin ihmali s6z konusu olmaksizin, ilgili akdin
kisiye bir yetki/hak olarak tanimadig1 bir tasarrufun/davranigin iradi/kasti
olarak gerceklestirilmesi durumuna (zarar kast1 ve 6zen yiikimliliigiiniin
ihmali anlami tasimayan hukuka aykir1 irddi davranisa) ya da akde konu
mala dogrudan zarar verme kastiyla gergeklestirilen hukuka aykir1 davra-
nisa (kusurlu/kasith hukuka aykiri davraniga) denk diisecek bir igerikte;
emanet niteligi tastyan muavaza akitleri-hukuki sorumluluk iligkisi bag-
laminda ise, zarar verme kast1 veya 6zen yiikiimliiliigliniin ihlaline bagl
olarak kusurlu bir bi¢imde agiga ¢ikan hukuka aykir1 davranisa veyaakdin
gereklerine aykirilik teskil eden hukuka aykiri kusursuz davraniga karsilik
gelecek bir igerikte kullanilmis oldugu tespitini yapmamiz miimkiindiir.

Genel olarak ifade etmek gerekirse, Klasik Hanefi literatiirde teaddi keli-
mesi, hukuka aykiri ve ayn1 zamanda failinin iradesi sonucu (veya en azin-
dan 6zen ylkiimliliginin ihmali sonucu) aciga ¢ikmis davranisi temsil
etmek iizere kullanilmaktadir. Bir diger ifadeyle teaddi kelimesi, teammiid
anlamimi da igerecek sekilde kullanilmaktadir. Esasen Mecelle’de, teaddi
yerine teammiid kelimesinin kullanilmis olmasi da bu tespiti destekler ni-
teliktedir.

Sozii edilen hususlar esas alinarak mahiyetleri bakimindan incelendi-
ginde, tesebbiib sorumlulugu bakimindan en kapsayici ve dolayisiyla en
tanimlayici ifade bi¢iminin haksiz fiil sorumlulugu; miibaseret sorumlulu-
gu bakimindan zarar sorumlulugu; sirf emanet akitleri ve emanet niteligi
tagityan muavaza akitleri bakimindan ise, tesebbiib sorumlulugunda oldugu
gibi, haksiz fiil sorumlulugudur. Dolayisiyla, her ne kadar kimi durumlarda
kusur sorumlulugu olarak aciga ¢ikmalar1 s6z konusu olsa da, tesebbiib
sorumlulugu ile emanet akitlerine bagli sorumlulugun kusur sorumlulugu-
na indirgenmesi, dogru bir yaklasim bi¢imi degildir. Benzer sekilde, kimi
durumlarda kusur sorumlulugu kimi durumlarda haksiz fiil sorumlulugu
seklinde aciga c¢ikmasi s6z konusu olsa da, miibaseret sorumlulugunun
haksiz fiil sorumluluguna indirgenmesi, klasik literatiir esas alindiginda,
temellendirilebilir olmaktan uzak bir yaklagim bi¢imidir. Ciinki, klasik li-
teratlirde, zarar-illet-sebep kurgusuna bagli olarak, zararli sonu¢ doguran
fiilin teaddilik niteligi tagimasi, tiim hukuki sorumluluk tiirleri bakimindan
asgari-ortak bir gerek¢e olarak degil, tesebbiib sorumlulugu veya akdin ge-
reklerine aykirilik teskil eden davranis sebebiyle agiga ¢ikan sorumluluk
bakimindan bir sart olarak goriilmektedir.
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ILLETIN TAHSISINE CEVAZ
VERMEK MU'TEZILT OLMAK
MIDIR?

DOES APPROVING THE
SPECIALIZATION OF THE
CAUSE LEAD TO BECOMING
MUTAZLI?

OMER YILMAZ
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0z

Hanefi ustliinde illetin tahsisi tartismasi zaman zaman
kelami bir hiiviyet kazanmistir. Kerhi, Cessas ve De-
basi, illetin tahsisine cevaz verseler de Serahsi ile basla-
yan siiregte Hanef1 ustiliine hakim olan yaklagim, illetin
tahsisini reddetmek yoniinde olmustur. Bu yaklasimin
Onciisli durumunda olan Serahsi, illetin tahsisine cevaz
vermeyi “Mu’tezile’ye meyil” olarak degerlendirmistir.
Ona gore illetin tahsisine cevaz verenler, Mu’tezile’nin
temel 6gretilerini - 6zellikle ictihadda isabet meselesin-
deki goriisiinii- kabul etmek durumundadirlar. Serahsi
ile ayn1 dénemde Ebii’l-Usr Pezdevi ve bu alimlerden
iki asir sonra yagamis bulunan Ebii’l-Berekat Nesefi de
ictihadda isabet meselesi ile illetin tahsisi arasinda bir
bag kurmustur. {lletin tahsisine cevaz verenlere yonelik
olarak Hanefi ustliinde Serahsi, Ebii’l-Usr Pezdevi

ve Ebii’l-Berekat Nesefi ile sinirli kalan bu yaklagim,
modern dénemde pek ¢ok takipgi bulmustur. Buna baglt
olarak Kerhi ve Cessas gibi Irak Hanefilerinin illetin
tahsisine cevaz vermeleri Mu’tezili etkiye maruz kalmig
olmalarinin bir neticesi olarak degerlendirilmistir.
Arastirmanin odagini, bu degerlendirmenin sorgulan-
masi olusturmaktadir. Hanefi usil eserlerinde illetin
tahsisi tartigmasi, bunun ictihadda isabet meselesi ile
iliskisi ve illetin tahsisine cevaz vermeyi “Mu’tezile’ye
meyil” olarak degerlendiren yaklagimin tarihi arka plani
arastirma ¢ercevesinde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: illetin Tahsisi, Miictehidin Yanil-
mazligi, Mu’tezile.

ABSTRACT

In Hanafi methodology, the
specialization of the cause
sometimes reflects theological
identity. Although Karkhi,
al-Jassas and al-Dabusi
permitted the specialization
of the cause, the prevailing
approach to the specialization
of the cause in Hanafi meth-
odology in the period starting
with Sarakhsi was to reject

it. The leading scholar of this
approach, Sarakhsi consid-
ered the permission for “the
specialization of the cause”

to be “inclination towards
Mu’tazilism”. According to
him, those who approve the
specialization of the cause
also accept other principles
of Mu’tazilism, especially

the principle about “isabat

in ijtihad (infallibility in ijti-
had)”. Al-Bazdawi, who lived
in the time of Sarakhsi, and
al-Nasafi, who lived two cen-
turies later after them, made a
connection between “isabat in
ijtihad” and “specialization of
the cause”. This approach was
adopted only by al-Sarakhsi,
al-Bazdawi and al-Nasafi in
Hanafi methodology, but in
the modern era, it found many
followers. Consequently,

it is evaluated that Karkhi

and al-Jassas approving the
specialization of the cause was
because the Iraqi Hanafism
was strongly influenced by
Mu’'tazilism. The focus of the
research is to question this
evaluation. The debate about
the specialization of the cause
in Hanafi methodology, and
its relation with the issue of
“isabat in ijtihad”, and the
historical background of the
approach suggesting that
allowing for the specialization
of the cause is the inclination
towards Mu’tazilism are scru-
tinized in this research.

Keywords: Specialization
of the Cause, Infallibility,
Mu’tazilism.
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Giris

Hikkmii bilinmeyen meselelerin hiikiimlerine
ulagsmanin yollarindan birisi kiyastir ve bu islem,
hikkmii bilinen ve bilinmeyen meseleler arasinda
“illet” ad1 verilen ortak 6zellige dayali olarak ya-
pilmaktadir. “Asi1l” adi verilen meselede hitkmiin
dayali oldugu illet, fer’ ad1 verilen ve hiikmii bilin-
meyen meselede de var ise fer’, aslin hitkkmiint al-
maktadir. Ancak zaman zaman asilda tespit edilen
illet fer’de de oldugu halde bir maniden dolayi fer’,
aslin hitkmiinii almayabilmektedir. Kopegin necis
olarak kabul edilmesi buna 6rnek teskil etmekte-
dir. Peygamberimiz, kedinin etrafimizda dolasan
hayvanlardan olmasi illetine bagl olarak onun
temiz olduguna hiikmetmistir. Kopek de boyle
oldugu yani ayni illet bu hayvanda da bulundugu
halde illetten tahsiste bulunulmus ve kdpek necis
kabul edilmistir.! Bu ¢ercevede bazi alimlere gore
illet bulundugu halde, illete dayali olarak verilen
hitkmiin bulunmamasi cdizdir.> Aslinda dogrudan
fikith usaliini ilgilendiren bu konudaki tartisma,
Hanefi usiliinde zaman zaman kelami bir ¢ergeve-
de cereyan etmistir. Bu baglamda illetin tahsisine
cevaz vermeyenlerden birisi olarak Serahsi, buna
cevaz vermeyi “Mu’tezile’ye meyil” olarak deger-

* Bu yazi i¢in taslak niteligindeki bir metin daha 6nce
INES 1. International Academic Research Congress’de
“Matiiridiyye Ile Mu’tezile Arasinda Illetin Tahsisi
Tartismas1” adiyla sunulmustur. Bkz. INES 1.
International Academic Research Congress, Ankara
2016, s. 1377-1382.

! Usmendi, Bezlii'n-nazar fi’l-usil (thk. Muhammed Zeki
Abdiilber), Kahire 1412/1992, s. 635.

2 Tlletin tahsisine iliskin gériis ayriliklarma dair bkz.
Tuncay Basoglu, Hicri Begsinci Aswr Fikih Usilii
Eserlerinde Illet Tartismalar: (doktora tezi, 2001), MU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 137-154. Tahsisi genel
olarak inceleyen arastirmalar i¢in bkz. Ferhat Koca,
Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum),
[stanbul 2011; a. mlf., “Tahsis”, Di4, XXXIX, 432-
434; a. mlf. , “Islam Hukuk Usdliinde Daraltic1 Yorum
Metodu Olarak Tahsis”, Isldmi Arastirmalar, Ankara
2003, XVI1/3, s. 430-443.
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lendirmistir. Hatta bunu bir adim daha ileri gotiirerek illetin tahsisine cevaz
verenlerin Mu’tezile’nin temel 6gretilerini - 6zellikle ictihadda isabet me-
selesindeki goriigiinii- kabul etmek durumunda olduklarim séylemistir.® Se-
rahsi (6. 483/1090 [?]) ile ayn1 donemde Ebii’l-Usr Pezdevi (6. 482/1089)
ve bu alimlerden iki asir sonra yasamis bulunan Ebii’l-Berekat Nesefi (6.
710/1310) de ictihadda isabet meselesi ile illetin tahsisi arasinda baglan-
t1 kurmugstur.* Klasik donemde illetin tahsisine cevaz verenlere yonelik bu
yaklasim, modern dénemde de pek ¢ok takip¢i bulmustur. Buna bagl olarak
Kerhi (6. 340/952) ve Cessas (6. 370/981) gibi Irak Hanefilerinin illetin
tahsisine cevaz vermeleri Mu’tezili etkiye maruz kalmig olmalarinin bir
neticesi olarak degerlendirilmistir. Bu degerlendirmenin incelenmesi, aras-
tirmanin odak noktasimi olusturmaktadir. Illetin tahsisi nedir, Hanefilerde
illetin tahsisine cevaz verenler ve vermeyenler kimlerdir, illetin tahsisi ile
Mu’tezile’nin ictihadda isdbet meselesi etrafindaki goriisleri arasinda nasil
bir iligki vardir, illetin tahsisine cevaz vermek Mu’tezile’nin temel goriis-
lerini kabul etmeyi zorunlu kilmakta midir ve biitiin bu sorularin hepsinin
temeli olarak illetin tahsisine cevaz vermek Mu’tezili olmak midir? Bu so-
rulara cevap arayan arastirmada konunun bir yandan Hanef1 usil eserlerin-
deki gelisimi incelenirken bir yandan da modern fikih usilii ¢alismalarina
yansimalari ele almmugtir. Ozellikle Irak Hanefileri ile Mu’tezile arasinda
bag kurmak modern yazarlar arasinda epey yaygindir. Wilferd Madelung?,
Josef van Ess®, Nurit Tsafrir’, Aron Zysow?® bu konuda akla gelen ilk 6rnek-
lerdir. Ancak bu baglantinin tahkiki, illetin tahsisi gibi kelami yonleri de
olan bir problemin Hanefi usuliindeki gelisimini takip etmeyi gerektirmek-
tedir. Diger yandan illetin tahsisini savunmay1 Mu’tezile ile 6zdeslestiren
bu yaklagimin yaslandigi tarihsel zeminin de analiz edilmesi gerekmektedir.

Caligmada oncelikli olarak illetin tahsisine yer verilerek Hanefi usil
alimlerinin konuya yaklasimlari tahlil edilmistir. Tlletin tahsisinin kavram-
sal ¢ergevesi, bunun cevazina iligskin goriis ayriliklari ve her bir goriisiin
dayanaklar1 bu ger¢evede incelenmistir. Ardindan illetin tahsisini reddeden
bazi alimler tarafindan ileri siiriilen illetin tahsisi - ictihadda isabet meselesi

3 Serahsi, el-Usiil (tahk. Ebii’l-Vefa el-Efgani), Kahire 1374/1954, c. 11, s. 207-212.

* Abdilaziz Buhari, Kesfii'l-esrdar, Beyrut 1418/1997, c. 1V, s. 47-56; Ebii’l-Berekat
Nesefi, Kesfii 'l-esrar, Beyrut 1986/1406, c. 11, s. 310-315.

5 Wilferd Madelung, Matiiridiligin Yayilmasi ve Tiirkler (trc. Arslan Giindiiz), Leiden
1971, s. 4; Sonmez Kutlu vd., Imam Matiiridi ve Matiiridilik (yay. haz. Sénmez
Kutlu), Ankara 2003, s. 308.

¢ Josef van Ess, The Flowering of Muslim Theology, Cambridge 2006, s. 173.

7 Nurit Tsafrir, The History of an Islamic School of Law: The Early Spread of Hanafism,

Cambridge 2004, s. 43-49.

Aron Zysow, “Mu’tazilism and Maturidism in Hanafi Legal Theory”, Studies in

Islamic Law and Society (ed. Bernard Weiss), Leiden 2002, s. 235.
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arasindaki baglant1 irdelenmistir. Son olarak da illetin tahsisine cevaz ver-
meyi Mu’tezili bir diisiinceyi savunmak olarak goren alimlerin bu konudaki
tavirlarinin belirlenmesinde etkili olan tarihi arka plan ele alinmustir.

1. Hanefilerin illetin Tahsisine Yaklasimlari

Cessas, eserinde illetlerle bu illetlere dayali hiikiimler arasindaki iligki
iizerinde durur. Ancak bundan dnce onun illetlerde akli ve ser’1 olmak tizere
ikili bir ayrim yaptigin1 g6z oniinde bulundurmak gerekir. Ciinkii burada
illetin tahsisi ile kastedilen, ser’1 illettir. Akli illete gelince o; dini yonii ol-
mayan akli meselelerdeki illettir, atesin degdigi nesneyi yakmasi gibi. Ona
gore illetler, bu illetlere dayali hiikiimler i¢in bir alamet ve emare niteli-
gindedir. Bir diger ifadeyle biz, bu illetlerin varliga tanik oldugumuzda
bunlar1 birer emare kabul ederek bu illetlere dayali hitkiimlerin de var ola-
bilecegi sonucunu ¢ikaririz. Ancak illetlerin varligi mutlaka hiikiimlerin de
var olmasini gerektirmez. Ciinkii Cessas’a gore illetle hiikiim arasindaki bu
iligki, zorunlu bir iliski degildir. Bu durum, illetin bulundugu kimi yerlerde
hiikmiin bulunmamasini miimkiin kilmaktadir.” Cessas’in, illeti “hiikmii zo-
runlu kilmayan alamet ve emare” olarak tanimlamasiyla Mu’tezile nin illet
anlayig1 arasinda kokli bir ayrim vardir. Zira Mu’tezile’ye gore illet, hiikiim
icin miessir niteliktedir. Bir diger ifadeyle illetin varligi, hilkmiin var oldu-
gunun kabuliini gerektirir.!”

[lletle hiikiim arasindaki bu iligkiye Cessas, sdyle bir érnek verir: “Dini-
miz 6lmiis hayvan etini (lesi) haram kilmigtir. Ancak 6lmiis hayvan eti dini
bildirim olmadan 6nce de vardi ve hiitkmii haram degildi, dini bildirimle ha-
ram hiikmiinii ald1 ve ardindan da bu haram hiikmiiniin durumdan duruma
tahsise ugramasi ciz goriildii.”"! Bu 6rnekten ¢ikarilacak ilk sonug, illetle-
rin hiikkiimler i¢in alamet ve emare niteliginde olmasidir. Ancak bu zorunlu
bir iliski degildir. Bir bagka ifadeyle ¢ogu durumda illetin varligi hitkkmiin
de var oldugunu gosterebilir. Ancak illet oldugu halde hiikmiin bulunmadig:
durumlarin olmasit da miimkiindiir. Cessas’a gore 6lii hayvan etinin dini bil-
dirimden 6nce haram olmadig1 halde dini bildirimle haram kilinmis olmas1
da 6nem tagimaktadir. Ciinkii bu, Cessas’in hiisiin-kubuh konusundaki go-
rigiinii ortaya koymaktadir. Bu 6rnekten yola ¢ikildiginda hiistin-kubuhun
ser’1 oldugu goriistinii benimsedigi anlagilmaktadir.

° Cessas, el-Fusil, c. IV, s. 261-262.

10 Ebii’l-Hiiseyn Basri, el-Mu temed, Dimask 1385/1965, c. II, s. 704. Ehl-i stinnet ve
Mu’tezile’nin illete yaklagimindaki bu farklilikla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz.
Vezir Harman, Seyfeddin Amidi’nin Keldm Sisteminde Usilii'd-din ve Usiilii’l-fikh
Iliskisi (doktora tezi, 2012), AU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 283.

1 Cessas, el-Fusiil, c. IV, s. 260.
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[lletin tahsisini ise Cessas, istihsanla ayn1 anlamda kullanir. Ona gére her
iki kavram su anlami ifade etmektedir: “Bir mananin hitkkmii gerektirdigini
ifade ettigimizde s6z konusu manay1 o hiikiim i¢in bir isaret olarak kabul
etmis oluyoruz ve biz bu manaya ‘illet’ adin veriyoruz. Illetin bulundugu
durumlarda ona bagli olarak hilkmiin de bulundugu varsayilmaktadir. An-
cak illet bulundugu halde ona dayali hiikmiin bulunmamasi haline ‘istihsan’
ad1 verilmektedir. Illete dayali hitkkmiin terk edilmesi ise nasla olabildigi gibi
icma ile ya da kiyas ile de olabilmektedir.”'?

Cessas ayrica illetin tahsisine iliskin bu gériisiini “ashabimiz” diyerek
kastettigi mezhebin kurucu imamlarma da isnat etmektedir. Onun bu ko-
nudaki ifadeleri soyledir: “Ashabimiza gore ser’1 illetlerin (hiikiimlerinin)
tahsisi caizdir. Ashabimizin mezhebi, sozleri, ele aldiklart meseleler, onlarin
bu goriiste olduklarini kabul etmemizi gerekli kilmaktadir. Ashabimizdan
ya da seyhlerimizden bunu reddeden birisini tanimamaktayiz.”'* Gortldigi
gibi Cessas, illetin tahsisini Hanefi mezhebinin kurucu imamlarina dayan-
dirmak slretiyle ileri siirdiigii tezi gii¢lendirme egilimindedir. Buna ilave
olarak Kerhi’nin goriisiine de Cessas, kitabinin pek ¢ok yerinde temas et-
mektedir.'* Gerek Cessas gerekse Hanefi ustilciilerin pek ¢ogunun Kerhi’ye
isnad ettigi goriis dikkate alindiginda Kerhi’nin illetin tahsisine cevaz ver-
diginde hicbir tereddiit kalmamaktadir.

Cessas, okuyucusunu illetin tahsis edilebilecegine ikna etmek i¢in ¢esitli
deliller ortaya koyar. Bunlardan birisi, isimlerle illetler arasindaki benzer-
liktir. Buna gore isim miisemma i¢in igaret ve alamet niteliginde oldugu gibi
illet de hiikiim i¢in isaret ve alamet niteligindedir. Bununla birlikte illetler
onceleri bir hiikiim i¢in alamet durumunda iken sonra bir bagka hiikiim i¢in
alamet durumunda olabilirler. Meseld Allah, Yahudilere Cumartesi giinii
calismay1 haram kilmistir ve bu hiikkiimde Cumartesi giinii haram hiikmii
icin alamet durumunda olmustur. Ancak sonra Cenab-1 Allah, immet-i Mu-
hammed i¢in Cumartesi giinii ¢alismay1 mubah kilmistir. Bu hiikiimde de
Cumartesi, mubah hiikmiiniin alameti durumuna gelmis olmaktadir.' Di-
ger yandan biliyoruz ki illetler, ser’i naslara dayalidir. Ser’1 naslarda tahsis
caiz olduguna gore bunlara dayali olarak ortaya cikan illetlerde de tahsis
caizdir. Nitekim ser’1 naslar1 inkar eden “kafir” olarak kabul edildigi halde
bunlardan istinbat edilen illetleri inkar edene bu isim verilmemektedir. Bu
da gostermektedir ki; siibut agisindan ser’, ondan istinbat edilen illetlerden

12 Cessas, el-Fusiil, c. IV, s. 243.

13 Cessés, a.g.e., c. IV, s. 255.

14 Cessas, el-Fusil fi’l-usil (nsr. Uceyl Casim en-Nesemi), Kiiveyt 1405/1985, c. I, s.
103.

15 Cumartesi giinii ¢alisgmanin hitkmiine iliskin olarak Cessis’m bu yaklagimi da onun
hiisiin-kubuhun ser’iligi goriisiinde oldugunu pekistiren bir 6rnektir.
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daha gii¢lii bir konumdadir. O halde ser’in tahsisi caiz iken ondan istinbat
edilen illetin tahsisinin cdiz olmasi evladir. Bu g¢ercevede illetin tahsisini
reddedenlerin pek ¢ogu ¢elisgkili bir durum igerisindedir. Zira nas tarafindan
belirlenmis illetin tahsisine cevaz verdikleri halde ictihad yoluyla belirlen-
mis illetin tahsisine kars1 ¢ikmaktadirlar. Oysa nas tarafindan belirlenmis
illetin tahsisine cevaz veriliyorsa ictihad yoluyla belirlenmis illetin tahsisi
evleviyetle kabul edilmelidir.'®

[lletin tahsisine cevaz veren Debiisi *ye (6. 430/1039) gére de illet olarak
tespit edilen vasfin mevcudiyetine ragmen hiikiim bulunmuyorsa bu, s6z
konusu vasfin fasid oldugu anlamia gelmez. Ciinkii hiikmiin bulunmadig:
kimi durumlarda da illetin sahih olmas1 miimkiindiir. Bu, bir maniye dayali
olabilecegi gibi vasiftaki bir eksiklikten de kaynaklaniyor olabilir. Yeter ki
eksiklik, illetin riikkniinde s6z konusu olmasin. Mesela muhayyerlik sartiy-
la yapilan satimda illet mevcut oldugu halde hiikiim gerceklesmemektedir.
Ciinkii muhayyerlik sarti, hiikmiin ger¢eklesmesine mani olmaktadir.!”

Serahsi ise Cessas’in aksine illetin tahsisi ile istihsani birbirinden ayri
degerlendirmektedir.'® Ona gore ta’lilde bulunan kisi, illete dayali hiikiim-
den bagka bir hiikkiim verilmesini gerektiren bir durumun ortaya ¢ikmasi
iizerine “Tlletin geregi su olmasina ragmen ortaya ¢ikan su maniden dolay1
bu konuda illetin tahsisi gerekli olmustur.” demis olmaktadir.'” Ancak Se-
rahsi, bir yandan illetin tahsisini savunmanin barindirdigi tehlikelere isaret
ederken bir yandan da ilk donem Hanefi alimlerden bu goriiste olanlara
sOyle bir gondermede bulunur: “Bizim selefimizden kendilerinden razi olu-
nan kimseler illetin tahsisine cevaz vermemislerdir. Illetin tahsisine cevaz
veren, Ehl-i slinnete muhalefet etmis olur ve tiim miictehidlerin isabet ettigi
gorlisti gibi Mu‘tezili gortsleri savunmus olur. Tiim miictehidlerin isabet
ettigi ve ictihadin yakini gerekli kildig1 goriisii dolayli olarak aslahin vii-
clibiyyeti goriisiinii de kabul etmek anlamina gelmektedir. Diger yonden
bu, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve miirtekib-i kebirenin cehennemlik
oldugu goriisiiyle de iliskilidir. Bizim bu sdziimiiziin anlam1 sudur: Illetin
tahsisini tecviz etmek pek ¢ok acidan Mu’tezile’nin temel meselelerdeki
gorlislerine meyletmek anlamina gelmektedir.”? Goriildigii gibi Serahsi,
konuyu kelami bir zemine ¢ekme egilimindedir. Ona gore illetin tahsisi
Ehl-i siinnet mezhebine uygun olmadig: gibi bunu tecviz eden kisi Mu’te-
zile’nin temel meselelerdeki goriislerini kabul etmek durumundadir. Ayrica
illetin tahsisine cevaz vermeyenleri “selefimiz icerisinde kendilerinden raz
olunan kimseler” olarak nitelemesi de dnem tasimaktadir. Onun bu soziiyle

16 Cessas, el-Fusiil, c. 1V, s. 261-263.

17 Debsi, Takvimii’l-edille (thk. Halil Meys), Beyrut 1421/2001, s. 310-313.
18 Serahsi, el-Usiil, ¢. 11, s. 207.

1 Serahsi, a.g.e., c. 1L, s. 212.

20 Serahsi, a.g.e., c. 1L, s. 212.
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Kerhi’ye, Cessas’a ve Debiisi ye gonderme yaptigi diistiniilebilir.

Ancak illetin tahsisini savunan bu alimlerin Mu’tezile’nin temel mese-
lelerdeki goriislerini ¢iiriiten ifadelerinin oldugu da bir gercektir. Mesela
Cessas, biiylik giinah isleyenlerin akibeti konusunda Ehl-i siinnete ait gorii-
sl savunmus ve Mu‘tezili goriige elestiriler getirmistir. Cessas’a gore biiylik
giinah, kisiyi dinden ¢ikarmaz ve bunu isleyen kisinin azaba ugratilmasi da
magfiret edilmesi de caizdir.?' Ictihadda isibet ve hiisiin-kubuh meselelerin-

21 Cessas’in miirtekib-i kebire konusunda Ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugunu gésteren
ifadeleri tereddiide mahal birakmayacak kadar agiktir. Ona goére cehennemde ebedi
olarak kalacak olanlar, miirtekib-i kebire degil sadece kafirlerdir. Clinkii Cenab-1
Allah’in kiifiir digindaki giinahlar1 affedecegini belirten ayetler, ebedi cehennemle
cezalandirilacaklarin sadece kafirler oldugunu gostermektedir. O, kendi diisiincesini
Ebl Hanife’ye dayandirmak stretiyle soyle acgiklar: “Miirtekib-i kebirenin
cezalandirilmasina iliskin olarak Ebl Hanife’nin meshur goriisii kesin bir hiikiim
vermekten kaginma yoniindedir. Ciinkii bu kimseleri Allah’in affetmesi caizdir.
Ancak Ebl Hanife’nin bu gorilisii haberlerdeki am lafizlarin kapsamina iliskin
olarak vakif goriisiinii tercih etmesinden ileri gelmemektedir. Onun miirtekib-i
kebirenin cezalandirilmast hakkindaki goriigiiniin dayanagi sudur: Cehennemde
ebedi olarak kalmayi ifade eden ayetlerde kastedilen kafirlerdir. Ciinkii bu ayetlerin
hususi olarak kafirleri kapsadigini gosteren deliller vardir.” Cessas, el-Fusiil, c. 1,
s. 102-103. Am lafizlarin kapsamiyla ilgili bir arastirmada Cessas’in yaklasimi
sOyle degerlendirilmistir: “Mu’tezile’ye gore bilyiik giinah isleyen kisi, imandan
¢ikar. Ancak inang esaslarmni inkar etmis olmadigindan dolay: kafir olarak degil
fasik olarak nitelenir. Bu ¢ergevede biiyiik giinah isleyen kisinin durumuna iligkin
olarak Hanefilerle Mu’tezile arasinda koklii bir ayrismanin varligi agik bir sekilde
goriilmektedir. Bundan daha da 6nemlisi, Mu’tezill inang sisteminin en temel esast
kabul edilen s6z konusu meselede Cessas’in, Mu’tezile karsiti goriisii acik bir
sekilde temellendirmis olmasidir. Bu bilgi, tek basina Irak Hanefilerinde ve 6zellikle
Cessas’ta Mu’tezili etkinin varligina yonelik tezi reddetmek i¢in kifayet etmeyebilir.
Ancak biiylik giinah isleyenin durumu, Mu’tezili inan¢ sisteminde belirleyici bir
mesele olarak goriildiigiinde Cessas’in bu konuda Mu’tezile karsiti bir goriisii
benimsemis olmasmin 6nemi artmaktadir. Burada Mu’tezile’nin kurucusu olarak
kabul edilen Vasil b. Ata’nin (6. 131/748), Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) meclisinden
biiyiik giinah isleyenin durumuna iligkin bir sualin neticesinde ayrildigini (i’tizal)
hatirlamanuzda fayda vardir.” Omer Yilmaz, “Hanefilerde Ammim Kapsami ve
Arka Planindaki Tartismalar”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Izmir 2016, s. 17-21. Biiyiik giinah isleyen kisinin akibeti konusunda Ehl-i siinnet
ile Mu’tezile arasinda kokli ayriliklar vardir. Ehl-i siinnetin yaklagimina dair bk.
Ebi Hanife, fmam-1 A>zam»in Bes Eseri (trc. Mustafa Oz), Istanbul 1992, s. 57-68;
Matiiridi, Kitabiit-Tevhid (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2005, s. 429-432; Es’ari,
Makalatii’I-Islamiyyin (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut 1990, c. I,
s. 150-152; Adil Bebek, “Kebire”, DI4, XXV, s. 163-164; Sonmez Kutlu vd. , fmam
Matiiridi ve Matiiridilik (Yay. Haz. Sonmez Kutlu), Ankara 2003, s. 37-39. Konuya
iliskin Mu’tezili yaklasima dair degerlendirmeler igin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-
Usiili’I-hamse (trc. Ilyas Celebi), Istanbul 2013, c. II, s. 620; Abdiilkahir el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar (trc. Ethem Ruhi Figlali), Ankara 2005, s. 86; Ali
Sami Nessar, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu (trc. Osman Tung), Istanbul 1999,
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deki tavr1 da Ehl-i stinnet ¢izgisindedir.”? Bu durumda Serahsi’nin yaklasi-
minin izaha ve ispata ihtiya¢ duydugu sdylenebilir.

Konuyu kelamti bir ¢ercevede inceleme noktasinda Serahsi yalniz degil-
dir. Ebii’l-Usr Pezdevi’ye gore de illetin tahsisini tecviz eden kisi Mu’tezili
goriislere kap1 aralamis olmaktadir. O, illetin tahsisini s0yle izah eder:

“Illetin tahsisine cevaz veren kisi, bir vasfin illet oldugunu tespit etti-
ginde bu illetin bulundugu bir meselede illete bagl hiikiim bulunmazsa iki
ihtimal var demektir: ya illet fasiddir ve bu durum tenakuzun varligini gos-
terir ya da illet bulundugu hélde hiikkmiin de bulunmasini engelleyen bir
mani vardir. Bu maninin ne oldugu ibraz edildigi takdirde getirilen izah,
kabul edilir. Maninin ne oldugu ortaya konulamadiginda yine tendkuz s6z
konusu olmus olur. Bu durumda da illetin tahsisini savunan kiginin sozii
reddedilir. Cilinkii onun dayandigt delilin fasid olma ihtimali vardir. Ancak
bu delile muhalif olan naslarin fesada ihtimalleri bulunmamaktadir. illetin
tahsisi sekil acgisindan neshe, hiikiim agisindan istisndya benzemektedir.
Boyle oldugunda da iki nas arasinda tearuz oldugu halde birisinin digerini
ifsad etmedigi kabul edilmis olmaktadir. Bu durumda da am nas, istidre an-
laminda kullanilmis olmaktadir. Ciinkii &m nas, hiiccet olmaya devam ettigi
halde kapsamindaki fertlerinden sadece bazilarin1 kapsadigi kabul edilmis
olmaktadir. Bu ise illetlerle ilgili olarak asla kabul edilemeyecek bir husus-
tur. Zira bu diigiince ictihadda tasvib, miictehidin masumiyeti, munakaza ve
aslah diisiincelerinin kabiliine yol agmaktadir. Diger yandan illete bir vasif
ziyadesinde bulunup ya da ondan bir vasfi ¢ikarmamiz ve bunu ‘muhassis
mani’ olarak isimlendirmemiz durumunda illet degismis olmaktadir. Bu du-
rumda hitkmiin yoklugunu illetin yokluguna baglamamiz; illetin varligin
stirdiirdiiglinii kabul ederek muhassis maniye baglamamizdan daha isabetli
goziikmektedir. Bizimle illetin tahsisini savunanlar arasindaki temel fark
budur. Biz hitkmiin yoklugunu illetin yokluguna bagliyoruz, onlarsa bir ma-
niye bagliyorlar.”*

Gorildigi gibi Ebi’l-Usr Pezdevi de illetin tahsisini reddetme ve bu
diisiinceyi Mu‘tezili asillarla iligskilendirme agisindan Serahsi ile ayni ¢iz-
gidedir.

Serahsi’yi ve Ebli’l-Usr Pezdevi’yi takip eden kusakta Alaeddin Semer-
kandi (6. 539/1144) yer alir. Onun sistematik anlatimi, tartigmanin taraflari-

c. II, s. 263-265. Biiyiik giinah isleyen kimselerle ilgili ayetlerin yorumuna iliskin
olarak bk. Osman Kara, Kur’'an’da Cehennem, Istanbul 2014, s. 164-177; Yakup
Biyikoglu, Kur’an'in Selefi Yorumu, Istanbul 2015, s. 314-320; A. mlf., Eshdb-1
Niiziil ve Kur’an’in Anlasilmas, Istanbul 2005, s. 111-113.

2 Cessas, el-Fusil, c. IV, s. 260; Bilal Esen, Hanefi Usiil Eserlerinde Ictihad Teorisi
(doktora tezi, 2010), MU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 213-226.

2 Buhari, Kesf, c. IV, s. 47-56.
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na ve delillerine aciklik kazandirmistir. Ancak illetin tahsisine iligskin olarak
Semerkandi’nin bakis acisin1 tespit etmek gligtiir. Clinkii konuya iliskin go-
risleri delilleriyle birlikte serdeder, cografi bir ekollesmenin varligina isaret
eder fakat kendi bakis agisini ortaya koymay1 sanki istemez. Ona gore illetin
tahsisini savunanlar; Mu’tezile, Irak Hanefileri ve Debiisi’dir. Semerkand
Hanefilerine gore ise illetin tahsisi caiz degildir. Matiiridi’nin (6. 333/944)
goriisii de illetin tahsisinin cdiz olmadigi yoniindedir.** Kendisinin de Se-
merkandli bir alim oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda Semerkandi’nin
illetin tahsisini reddeden goriise daha yakin oldugu diisiiniilebilir. Ancak
sunu kesin olarak bilmekteyiz ki o, konuyu Serahsi ve Ebii’l-Usr Pezdevi
gibi kelamla iligskilendirmemektedir. Bu ¢er¢evede illetin tahsisini tecviz et-
mekle basta ictihadda isabet meselesi olmak tizere Mu‘tezili goriisleri kabul
arasinda dogrudan bir baglant1 kurmamaktadir.

Serdettigi pek cok illet tanim1 igerisinde Matiiridi’nin tanimin tercih et-
mesinden yola ¢ikarak Lamisi’nin de illetin tahsisini reddettigi sonucuna
ulagilabilir.? {lletin tahsisi ile Mu’tezili gériisler arasinda baglant: kurmama
acisindan ise Lamisi, Semerkandi ile ayni ¢izgidedir.

Ancak bundan bir kusak sonra ayni bolgenin bir alimi olarak Usmendi (6.
552/1157[7?]), eserinde bu tartigmaya genis bir yer ayirir ve illetleri siniflan-
dirir. Usmendi’ye gére illetler nas tarafindan ve ictihad yoluyla belirlenmis
olmak tizere iki kisimdir. Ona gore nas tarafindan belirlenmis illetlerde tah-
sis caizdir. Kopegin necis olarak kabul edilmesi de buna 6rnek teskil etmek-
tedir. Ciinkii Peygamberimiz, kedinin etrafimizda dolagsan hayvanlardan
olmast illetine bagh olarak onun temiz olduguna hiikmetmistir. Kopek de
bdyle oldugu yani ayni illet bu hayvanda da bulundugu hélde illetten tahsis-
te bulunulmak siretiyle kopek necis kabul edilmistir. Ictihad yoluyla belir-
lenmis illetlerde ise Usmendi’ye gore tahsis cdiz degildir. Usmendi’nin bir
katkis1 da tartismanin taraflarinda Hanefiler disindaki alimlerin goriislerine
yer vermesidir. Buna gore Safiiler ve Miitekellimin ekoliine mensup usil-
cliler igerisinde de ictihad yoluyla belirlenmis illetin tahsisini tecviz edenler
vardir. Diger yandan Usmendi, illetin tahsisini tecviz eden goriisiin Kerhi
araciligiyla EbQ Hanife’ye isnadina karsi ¢ikar ve bunu sdyle temellendirir:

“Illetin tahsisine cevaz vermek, ser’i hiikiimleri bilme yolunu béyle bir
yol olmaktan ¢ikarmak demektir. Bu yiizden de buna cevaz verilemez. Bu
konunun agilimi sdyledir: Biz ictihadi hiikiimlerin siibGtunu, bir vasfin
mevcudiyetine bagh olarak bilmekteyiz. Bu vasfin mevcudiyeti, hiikkmiin

2% Alaeddin Semerkandi, Mizdnii l-usil fi netdici’l-ukil (ngr. M. Zeki Abdiilber), Devha
1404/1984, c. 11, s. 948-952. Matiiridi’nin fikih ustliine iliskin goriislerine iliskin
olarak bkz. Siikrii Ozen, Ebii Mansiir el-Matiiridi nin Fikih Usiiliiniin Yeniden Insast,
Istanbul 2001.

% Lamisi, el-Kitab fi Usili’l-fikh (thk. Abdiilmecid Tirki), Beyrut 1415/1995, s. 191.
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de bulunduguna yonelik bir galip zan olusturmaktadir. Bazi durumlarda
vasfin bulunmasi ancak hilkkmiin bulunmamasi, illeti artik hilkmii 6gren-
memizi saglayan bir yol olmaktan ¢ikarmaktadir. Bu durumda da illete
dayali olarak hiikiim vermenin cevazi ortadan kalkmaktadr. Illetin tahsisi,
illet olarak tespit edilen vasifla hiikiim arasinda baglanti kurulmasina engel
olmaktadir. S6yle ki; hiikiim, illet olarak tespit edilen vasfin bulunmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Buna mukabil vasfin bu hiikmii gerektirmesinden
kaynaklanmamaktadir. Ciinkii ser’i illetler miicib degil emare durumunda
olan vasiflardir. Tllet bulundugu hélde hiikiim bulunmazsa bu illete hiikiim
baglanmasi batil olur ki bdyle bir duruma da cevaz verilemez. Illetin tahsisi,
fer’1 hiikimlerin tespit edilmesini imkansiz hale getirmektedir. Soyle ki; biz
bir yerde illet var oldugu halde hitkmiin sabit olmadigini kabul ettigimizde
bu illete dayal1 diger hiikiimlerin varligini da reddetmek durumunda kaliriz.
Ciinkii s6z konusu illetle sabit olan hiikiimlerle bu illet var oldugu halde
sabit olmayan hiikiimler arasinda bir fark bulunmamaktadr. lletin tahsisi,
vasfin illet olarak tespit edilmesini imkansiz kilmaktadir. Bunun agilimi da
sOyledir: Illet olarak tespit edilen vasfin, hiikmii gerekli kilmadig1 goriildii-
giinde s6z konusu vasfin artik illet olamayacagi diigiiniilmektedir. Ciinkii
illet hitkmii gerektiren ya da hiikmiin varliginda etkili olan vasiftir.”?

Bu uzun alint;, Usmendi’nin illetin tahsisi ile Mu’tezili gériisler arasinda
dogrudan bir baglant1 kurmadigini ag¢ik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Hanefl mezhebinin klasik sonras1 doneminde Ebii’l-Berekat Nesefi de
illetin tahsisine gii¢lii elestiriler getirmistir. O, Serahsi ve Ebii’l-Usr Pez-
devi’den yaklasik iki asir sonra konuyu yeniden kelami bir ¢ercevede ele
alma egilimindedir ve agik bir sekilde illetin tahsisi ile Mu‘tezili goriisleri
0zdeslestirir. Ona gore illetin tahsisini tecviz eden kisi, munakaza ve ic-
tihadda isabet meselesinde tasvib goriisiinii kabul etmek durumundadir.
Bunun temelinde de yine Mu‘tezili bir goriis olarak aslah diisiincesi yat-
maktadir. Diger yandan -tespit edebildigimiz kadartyla- ilk olarak Cessas
ile baglayan nas ile tayin edilmis - ictihad yoluyla belirlenmis illet ayrimini
Ebii’l-Berekat Nesefi de benimsemis goziikmektedir. Clinkii illetin tahsi-
si derken esas tartisma alanini ictihad yoluyla belirlenmis illetin tahsisinin
olusturdugunu ifade etmektedir. Nas tarafindan belirlenmis illetin tahsisine
cevaz verenlerin ¢ok oldugunu da bu ¢ergevede ifade etmektedir.”’

Ebii’l-Berekat Nesefl ‘nin bu tavrina mukabil onunla ayn1 dénemde ya-
samig bir alim olarak Abdiilaziz Buhari (6. 730/1330), tartismanin kelami
baglantilarin1 6nemsizlestirme gayretindedir. Bu konuda ¢ok giiclii delil-
ler ileri siirdiigiinii de belirtmek gerekir. Bunlarin en énemlisi Imam Ma-

26 Usmendi, Bezl, s. 635.
27 Nesefl, Kesf, c. 11, s. 310-315.
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lik ve Ahmed b. Hanbel gibi Mu’tezile ile aralarinda baglanti kurulmasi
miimkiin olmayan alimlerin de illetin tahsisini tecviz etmeleridir. Abdiilaziz
Buhéri’nin anlatiminda illetin tahsisini tecviz edenler giiglii/cogunluk, buna
kars1 ¢ikanlar zayif/azinlik olarak gosterilmistir. Onun su ifadeleri bunun
kanit1 niteligindedir:

Kerhi, Cessas, Debusi, Irakli Hanefilerin ¢ogunlugu, Malik, Ahmed b
Hanbel ve Mu’tezile’nin ¢ogunlugu ictihad yoluyla belirlenmis illetin tah-
sisini cdiz gormiglerdir. Orta Asya Hanefileri ise dteden beri bunun ciiz
olmadigini ifade etmislerdir. Safiflerdeki baskin goriis de bunun céiz olma-
dig1 yoniindedir. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki bu tartisma ictihad yoluy-
la belirlenmis illetin tahsisine iliskindir. Nas tarafindan belirlenmis illetin
tahsisinde ise durum biraz daha farklidir. ictihad yoluyla belirlenmis illetin
tahsisine cevaz verenler, buna da cevaz vermislerdir. ictihad yoluyla belir-
lenmis illetin tahsisine cevaz vermeyenlerin ¢ogu da nas tarafindan belirlen-
mis illetin tahsisine cevaz vermislerdir.?

Bu ifadelerde dikkat ¢eken bir nokta da Orta Asya Hanefilerinin 6teden
beri Mu’tezile ile 6zdeslestirmeye ¢alistigi bu diisiincenin aslinda Mu’tezi-
le icerisinde de bir ittifak noktas1 olusturmamis oldugudur. Ciinkii her ne
kadar azinlikta kalmis olsalar da Mu’tezile igerisinde illetin tahsisine kars1
¢ikanlar bulunmaktadir. En 6nemlisi, Mu’tezile’ye mensubiyetleri asla s6z
konusu olmayan Ahmed b. Hanbel ve imam Malik gibi alimlerin illetin tah-
sisine cevaz vermis olmalaridir.? Bu, illetin tahsisi ile ictihadda isabetin
birbirinden bagimsiz iki tartisma oldugunu ve illetin tahsisini savunmanin
Mu’tezile’ye mensubiyet anlamina gelmedigini gosteren giiclii bir delildir.

Orta Asya Hanefileri igerisinde etkili bir bagka alim olan Sadriisseria (6.
747/1346) da illetin tahsisini kabul etmez. O, illetin tahsisine cevaz veren-
lerin tanimlarmni irdeleyerek konuya yaklasir. Bu ¢ercevede illetin tahsisinin
“illet bulundugu halde ona bagli hitkmiin bulunmamas1” seklinde tanimlan-
masini elestirir.’® Zira bu tanimda hiikiim bulunmasa da illetin varligi kabul
edilmis olmaktadir. Ancak bunu reddederken o, hiikmiin bulunmamasini
illetin bulunmayisina baglamaktadir. Bu, méninin bulunmamasini illetin
sthhat sart1 olarak gérmesinden ileri gelmektedir. Baska bir ifadeyle Sad-
rligseria’ya gore illetin sahih olarak degerlendirilmesinin sarti, illetin varlig
halinde hiikmiin de var olmasini engelleyen bir maninin bulunmamasidir.

28 Buhari, Kegf, c. IV, s. 46.

2 flletin tahsisi, Hanbeli usiliinde ii¢ tiirle siirli olmak iizere kabul edilmistir. Bkz.
Muvaffakuddin ibn Kudame, Ravzatii n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir fi usiili’l-fikh
ald mezhebi’l-Iméam Ahmed, Beyrut 1401/1981, s. 174-176. Ayrica Hanbeli usiliinii
irdeleyen bir arastirma icin bkz. Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, DIA4, c. XV, s.
525-547.

30 Teftazani, et-Telvih (nsr. Zekeriyya Umeyrat), Beyrut ts. , c. II, s. 183-184.
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Boyle olunca illete bagl hiikiim bulunmadiginda aslinda illetin de bulun-
madig ortaya ¢ikmis olmaktadir. Sadriigseria’nin bu agiklamasina dair izle-
ri kendisinden sonraki Hanefi ustilciilerde de takip etmek miimkiindiir. Emir
Padisah (6. 987/1579) buna 6rnek teskil etmektedir. O da illetin bulunmasi
durumunda hitkmiin de bulunmasini engelleyecek bir maninin bulunmama-
sint illetin sihhat sartlarindan birisi olarak degerlendirir.®' Sadriigseria’nin
bu agiklamasini takip eden sadece Emir Padisah degildir. “Illetin tahsisi-
ni reddetmek ancak buna cevaz verenleri Mu’tezile ile 6zdeslestirmemek”
seklinde 6zetlenebilecek bu yaklagim ge¢ donem Hanefi usiiliinde giiclii bir
etki birakmisgtir.*

II. illetin Tabhsisi - ictihadda isabet Meselesi Arasindaki iliski

Ictihadda isabet meselesinde tartisma temelde su soru cercevesinde cere-
yan etmektedir: Miictehid bir konuda elinden gelen gayreti gosterip ictihad
ettiginde her haliikarda isabet ettigi mi kabul edilmelidir, yoksa bu durumda
miictehidin hata etmesi de miimkiin miidiir? Allah katinda dogruyu tek ola-
rak goren, bu yiizden miictehidin hata etmesini de isdbet etmesini de miim-
kiin gorenler “mubhattie” olarak nitelenmistir. Hanefi ustlciiler arasindaki
baskin goriis de bu yondedir. Tartigmanin diger tarafin1 “musavvibe” olarak
nitelenen ve ¢ogunlukla Mu’tezile’ye isnad edilen alimler olugturmaktadir.
Musavvibe’ye gore Allah katinda dogru birden fazladir. Bu yiizden miicte-
hidin elinden gelen gayreti gostererek ulastigi sonu¢ her haliikarda dogru
kabul edilir.*

Basta Serahsi ve Ebii’l-Berekat Nesefl olmak tizere bazi alimler tarafin-
dan illetin tahsisi ile ictihadda isabet meseleleri arasinda kurulmak istenen
baglant1 kabaca sdyle anlatilabilir: Yukarida da deginildigi gibi Mu‘tezili
alimler nezdinde baskin goriise gore Allah katinda dogru tek degildir. Bu
ylzden elinden gelen gayreti gostererek ictihad eden kisinin her haliikarda
isabet ettigi kabul edilir. Asil adin1 verdigimiz hitkmii bilinen meseledeki il-
letin tespit edilmesi de ictihada dayalidir. Asilda bulunan bir vasif vardir ve
bu vasif, miictehid tarafindan “aslin hitkkmiiniin dayali oldugu illet” olarak
tespit edilmistir. Eger herhangi bir meselede bu illet bulundugu hélde s6z
konusu illete dayali hiikiim bulunmuyorsa iki uclu bir soruyla karsi karsiya-
y1z demektir: Ya miictehid bu vasfi illet olarak tespit ederken yanilmistir; ya
da yanilmamistir. Eger miictehid yanilmadi ve o vasif illet olarak varligini

31 Emir Padisah, Teysirii t-tahrir, Musir 1350/1931, c. 1V, s. 9-10.

32 Ornekler icin bkz. Teftazani, Telvih, c. 11, s. 197; Molla Hiisrev, Mirkatii’I-viisiil (trc.
Haydar Sadikoglu), Istanbul 2012, s. 345-359. ibn Melek, bunun istisnasini teskil
etmektedir. Ibn Melek, Serhu Mendri’l-envdr, Istanbul 1965, s. 289.

33 Rahmi Telkenaroglu, Fikih Usiiliinde Muhattie ve Musavvibe (doktora tezi 2009),
SU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 9-20; Esen, Ictihad, s. 195-239.
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stirdiirmeye devam ediyorsa ni¢in illete dayali hiikiim bulunmamaktadir?
[llete dayali hiikiim bulunmamaktadir. Ciinkii miictehidin illet olarak tespit
ettigi vasif tahsis edilmistir. Bir diger ifadeyle kapsamindaki bazi fertler,
bu vasfin disina ¢ikarildigi i¢in bazi durumlarda illet oldugu halde hiikiim
bulunmamaktadir. O halde illetin tahsisini kabul edenler, bu goriislerini mii-
ctehidin yanilmadig: diisiincesi iizerine kurmaktadirlar. Illetin tahsisini red-
dedenler ise illet var da hiikiim yoksa buradan miictehidin s6z konusu vasfi
illet olarak tespit ederken yanildig1 sonucuna ulagsmaktadir.**

Goriildigi gibi illetin tahsisini tecviz etmekle ictihadda isabet meselesi
arasinda higbir iliskinin olmadigini ifade etmek miimkiin goéziikmemekte-
dir. Ama konunun en 6nemli noktasi sudur: illetin tahsisine cevaz vermek
mutlak strette her miictehidin isabet ettigini kabul etmeyi zorunlu kilar m1?
Buna olumlu cevap vermenin 6niinde pek ¢ok méani vardir. Her seyden dnce
illet olarak tespit edilen vasfa yonelik ictihadi diger herhangi bir konuda-
ki ictihadla ayni ¢er¢cevede degerlendirmemek gerekir. Ciinkii illetin nasla
belirlendigi durumlar da olabilmektedir. Boyle durumlarda illet var da hii-
kiim yoksa illet olarak tespit edilen vasifta hata oldugu sonucuna ulagmak
miimkiin degildir. Diger yandan illetin tahsisi tartigmast ile ictihadda isabet
meselesi arasindaki baglantinin gergekten ziyade bir kurguya dayali oldugu
acgiktir. Cilinkii Kerhi, Cessas ve Debisi, illetin tahsisini tecviz ettikleri hal-
de ictihadda isabet meselesinde Mu’tezile ile 6zdeslestirilen musavvibenin
gOriisiinii tercih etmemiglerdir.®® Ayrica illetin tahsisini reddedenlerin de
teslim ettikleri bir husus soyledir: illeti tahsis eden kisi, buna dayanak teskil
eden bir mani oldugunu ileri stirmiis olmaktadir. Eger bu iddiasin1 delil ile
destekleyebilirse kabul edilebilir.*

II1. Tarihi Arka Plan

Abbasi iktidarinda Mu‘tezili disiince gelisme gostermis, Ozellikle
Harin er-Resid (6. 193/809) ve onu takip eden halifeler doneminde Mu’te-
zili alimler uzunca bir siire idari gorevlerde bulunmuslardi. Me’mtin (0.
218/833) donemine gelindiginde ise halku’l-Kur’an konusundaki Mu’tezili
goriis, devletin resmi ideolojisinin bir pargasi héline geldi. Eski bir tartigma
olan halku’l-Kur’an’in yeniden canlanmasi ve siyasi bir hiiviyet kazanmasi
tizerine Halife Me’min, valilere birer yazi gondererek bulunduklar1 yerdeki
alimleri halku’l-Kur’an meselesinde sorguya ¢ekmelerini emretti. Bu emir,
Kur’an’in mahliik oldugunu kabul etmeyenlere yonelik baz1 miieyyideleri
de igeriyordu; resmi bir gorev verilmemesi, gorevden azil, sahitligin ka-

3% Serahsi, el-Usiil, c. 11, s. 207-212; Nesefi, Kesf, c. I1, s. 310-315.
35 Esen, Ictihad, s. 211-219.
3¢ Buhari, Kegf, c. IV, s. 47-56.
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bul edilmemesi ve ilerleyen stiregte hapis, iskence bunlardan bazilaridir.’’
Ehl-i slinnet ¢izgisindeki alimler iizerinde baskiya doniisen bu durumdan
Mu’tezile’nin sorumlu tutulmasi, sadece bu ekoliin toplumdaki itibarini
zedelemekle kalmadi. Ayni1 zamanda onlarla ¢esitli konularda goriis birligi
icerisinde olmak, Ehl-i siinnet ¢izgisinden bir sapma olarak degerlendirildi.
Bu durum, stinni mezheplerin toplumdaki niifuzlar1 iizerinde de etkili oldu.
S6z gelimi Ahmed b. Hanbel’in mihnede 6nemli bir direnig gostermesi bu
tarihten sonra Hanbeliligin yayilmasini hizlandirdi.*® Buna mukabil 6nce-
den Mu’tezile ile gesitli konularda gortis birligi icerisinde olmakta beis gor-
meyen Hanefiler, mihnenin {izerinden uzun bir siire gegmesi ve Mu‘tezili
dislincenin ¢okiis silirecinin akabinde artik Mu’tezile ile aralarma kalin bir
duvar 6rme geregi duydular. Klasik donem Hanefi usiiliiniin tartismasiz en
Onemli isimleri olan Kerhi, Cessas ve Debiisi’nin illetinin tahsisine cevaz
vermeleri, Mu’tezile nin ¢okiisiinii takip eden siirecte usil eseri yazan Ha-
nefilerce bu ylizden takip edilmemistir. Zira Mu’tezile’ye yonelik toplumsal
alg1 zaman igerisinde degisime ugramistir. Bunun pek ¢ok nedeni arasinda
en 6nemlisi Mu’tezili alimlerin halku’l-Kur’an meselesindeki tutumlaridir.

Mu’tezile’ye yonelik algida olumsuzlugun baskin gelmedigi dénemlerde
Mu’tezili alimlerle goriis birligi i¢erisinde olmak sakincali bulunmuyordu.
Buna Hamdaniler donemini 6rnek olarak vermek miimkiindiir. Kendileri
Sil olan Hamdaniler’in Ehl-i siinnet akidesini korumak gibi bir amaglar
yoktu ve bu donemin alimleri cesitli konularda Mu’tezile ile goriis birli-
8i icerisinde olmakta beis gérmiiyorlardi. Hamdaniler doneminde yasamis
olan Kerhi’nin ve Cessas’m illetin tahsisi konusunda Mu’tezile ile goriis
birliginde olmasi bu ¢er¢evede degerlendirilebilir.*® Ancak bu alimlerin bazi
konularda Mu’tezile ile goriis birliginde olmalarindan yola ¢ikarak onlarin
Mu’tezili olduklar1 sonucuna varilldiginda s6z konusu alimlerin Mu’tezi-
le’nin temel yaklagimlarini ¢iiriiten ifadelerini anlamlandirmak zor olacak-

37 Taberd, Tarihu l-iimem ve l-miilitk, Beyrut 1987, c. V, s. 186-194; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil,
Beyrut 1408/1987, c. VI, s. 4-6; Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi (Abbasiler
Dénemi), Istanbul 2011, s. 197-203; Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, DIA, c.
XV, s. 371-375; Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, D4, c. XXX, s. 26-28; Nahide Bozkurt,
“Me’mun”, DA, c¢. XXIX, s. 101-104.

3% Tsafrir, Early Spread of Hanafism, s. 43-49. Mihne hadiselerinin Mu’tezile’nin
tarihi seyrine olan etkisini ele alan bir aragtirma i¢in bkz. Muharrem Akoglu, Mihne
Hadiseleri ve Mu tezile nin Tarihi Seyrine Etkisi (doktora tezi, 2001), EU. Sosyal
Bilimler Enstitiisii.

¥ Arkadaslarmin Kerhi adina Seyfiiddevle el-Hamdani’den (6. 356/967) yardim
istemis olduklart géz oniinde bulunduruldugunda Kerhi’nin ve Cessas’in yasadigi
donemde Hamdanilerin Bagdat {izerinde etkili olduklart sonucuna ulagilabilir. Bkz.
Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, Cize 1993, c. 111, s. 220-224;
Ibn Kutluboga, Tdcii t-terdcim, Dimask 1992, c. II, s. 201; Leknevi, el-Fevdidii I-
behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut ts., s. 108-109.
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tir. Cessas’m hiistin-kubuh ve miirtekib-i kebire hakkindaki goriisleri buna
ornek teskil etmektedir.

Hanefilerden illetin tahsisine cevaz vermeyenler igerisinde bunu dogru-
dan Mu‘tezili 6gretileri -6zellikle de her miictehidin isabet ettigi goriisiinii-
kabul etmekle 6zdeslestirenler; Serahsi, Ebii’l-Usr Pezdevi ve Ebii’l-Be-
rekat Nesefl olmustur.®’ Serahsi’nin bu konudaki duyarliligi digerlerinden
biraz daha yiiksektir. Nitekim Bat1 Karahanlilar’a yonelik siinni ¢izginin
disina ¢ikildig1 yoniindeki suglamalari onun hapse girmesiyle iliskilendiril-
mistir.*' Illetin tahsisine cevaz vermeyi “Mu’tezile’ye meyil” olarak deger-
lendiren Serahsi’nin bu tutumunu Hanefilerin Mu’tezile ile aralarina mesafe
koyma ihtiyacina bir 6rnek olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Serahsi ve Ebii’l-Usr Pezdevi’nin Mu’tezile’ye yonelik duyarliliklarim
Karahanli iktidarmin bir tezahiirii olarak degerlendirmek de miimkiindiir.
Bu alimlerin yasadiklar1 donemde ve bélgede Ehl-i siinnet anlayisinin 6zel-
likle de Matiiridiyyenin giiclii oldugunda tereddiit yoktur. Nitekim Serahsi
ve Ebi’l-Usr Pezdevi’nin ¢agdasi durumunda olan yiiz civarinda alimin
Matiiridiyye kelam lizerinde ¢alismasinin oldugu bilinmektedir. Diger yan-
dan bu donemde “Ehlii’s-slinne ve’l-cemaa, ehlii’l-hak, ashabiina, mesaihu
Semerkant, ulemau Maverainnehr” kavramlari birbirlerinin yerine ve arala-
rinda ¢ok onemli bir ayrim gozetilmeden siklikla kullanilmigtir.*> Buradan
yola ¢ikarak sdz konusu déonemde Orta Asya Hanefiliginin Matiiridiyye ile
6zdeslesmis oldugunu sdyleyebiliriz. Bunda Sii Fatimi idaresine son verip
Miisliimanlar1 Ehl-i siinnet ¢atis1 altinda birlestirmeyi amag¢ edinen Tugrul
Bey’in (6. 455/1063) dolayl bir katkisinin oldugu da diisiiniilebilir.

Sonug

[lletin tahsisine iliskin olarak Hanefi ustil alimlerinin yaklasimlar ince-
lendiginde buna cevaz veren alimlerin Kerhi, Cessas ve Debsi ile smirl
kaldig1 goriilmektedir. Serahsi ile baglayan siiregte ise Hanefi ustliine ha-
kim olan yaklasim, illetin tahsisini reddetmek olmustur. Bu konuda Hanefl
mezhebinin kurucu imamlarmin goriislerini tespit etmek ise gligtiir. Ancak
gerek illetin tahsisine cevaz veren gerekse bunu reddeden alimler icerisinde
kendi goriisiinii mezhebin kurucu imamlarina isnad edenler olmustur. Me-

40 Serahsi, el-Usil, c. 11, s. 207-212; Buhari, Kesf, c. IV, s. 47-56; Nesefi, Kesf, c. 11, s.
310-315.

4 Muhammed Hamidullah, “Serahsi”, DIA, c¢. XXXVI, s. 544-547. Serahsi ile smirl
olmaksizin bu dénemde ulema ile yoneticiler arasinda bir gerginligin mevcudiyeti
de bilinmektedir. Bkz. V. V. Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan (haz. Hakki
Dursun Yildiz), Ankara 1990, s. 335.

42 Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, DIA, c. XXVIIL, s. 165-175.

# Faruk Siimer, “Tugrul Bey”, DI4, c. XLI, s. 344-346.
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sela Cessas, mezhebin kurucu imamlarinin illetin tahsisine cevaz verdikleri-
ni ileri siirer. Buna mukabil Serahsi, selef i¢erisinde kendisinden razi olunan
hicbir kimsenin illetin tahsisine cevaz vermedigini ifade etmistir. Aslinda bu
tavr1 anakronizm olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Ciinkii mezhebin
kurucu imamlarinin déneminde bdyle bir tartismanin varligina dair bir bilgi
heniiz elimizde mevcut degildir.

[lletin tahsisi tartismasinin basta ictihadda isdbet meselesi olmak iizere
Mu’tezili goriislerle iliskilendirilmesi ise Hanefi ustiliinde ¢ok sinirh 6l¢ii-
de kabul gérmiistiir. Iki konu arasinda dogrudan baglant1 kuranlar; Serahsf,
Ebii’l-Usr Pezdevi ve Ebii’l-Berekat Nesefi olmustur. Bir bagka ifadeyle
illetin tahsisine cevaz verenlerin ictihadda isabet meselesinde Mu’tezili
goriisii benimsemek durumunda olduklari Serahsi, Ebii’l-Usr Pezdevi ve
Ebii’l-Berekat Nesefi tarafindan dile getirilmistir. Ancak illetin tahsisine
cevaz vermeyl Mu’tezill goriislerle iliskilendiren bu yaklasim, ilerleyen
donemdeki Hanefi usiil limleri arasinda ¢ok takip¢i bulamamustir. Iki konu
arasinda boyle bir baglanti kurulmasina en énemli elestiri ise Abdiilaziz
Buhari’den gelmistir. O, birbirinden bagimsiz iki konu arasinda baglant:
kurulmasina kars1 ¢gikmistir. Gergekten ziyade kurguya dayali boyle bir bag-
lantiya dayanarak illetin tahsisine cevaz verenlerin Mu’tezile’ye meylettik-
leri varsayilirsa Ahmed b. Hanbel gibi omriinii Mu’tezile ile miicadeleye
adamis alimlerin illetin tahsisine cevaz vermis olmalarimi izah etmek zor-
dur. Diger yandan iki konu arasinda oldugu ifade edilen baglanti yukarida
da deginildigi gibi gercekten ziyade kurguya dayalidir. Zira Kerhi, Cessas
ve Debist; illetin tahsisine cevaz verdikleri halde ictihadda isdbet mesele-
sinde Mu‘tezili goriisii savunmamuslardir. Ozellikle Cessas; hiisiin-kubuh,
biiyiik giinah isleyenlerin durumu gibi temel meselelerde Mu‘tezili goriisii
cliriiten bir yaklasim ortaya koymustur. Bu durumda illetin tahsisine cevaz
verenlerin bu konuda Mu’tezile ile gorlis birligi icinde olmakta sakinca
gormemelerini Mu’tezile’ye yonelik alginin zaman igerisindeki degisimiy-
le izah etmek daha isabetli gorlinmektedir. Halku’l-Kur’an meselesindeki
Mu‘tezili goriisiin devlet eliyle baski araci haline doniismesi, Mu’tezile nin
toplumdaki imajin1 olumsuz yonde etkilemistir. Halku’l-Kur’an tartigmala-
rint takip eden siiregte Ehl-i Stinnet imaj1 asama agama giliglenmistir. Hicri
10. ve 11. Yizyillara gelindiginde ise Orta Asya Hanefileri herhangi bir
konuda Mu’tezile ile goriis birligi icerisinde olmaktan hususiyetle uzak dur-
muglardir.

Mihne olaylarindan 6nce hizli bir sekilde niifuzunu artiran Hanefiligin
bu olaylarin akabinde bir duraklama igerisine girip girmedigi arastiriimay1
bekleyen bir soru olarak karsimizda durmaktadir. Mihne olaylar1 ve Mu’te-
zile’nin ¢okiisii akabinde Hanefiligin yayilmasinda bir duraklama yasandi-
gin1 reddetmek i¢in su an elimizde yeterli bir neden bulunmamaktadir. Bu
varsayim dogru kabul edildigi takdirde Serahsi ve Ebii’l-Usr Pezdevi’nin
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tutumunu Hanefiligin igerisinde bulundugu durumdan bir ¢ikis arayisi ola-
rak degerlendirmek de miimkiindiir.
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Kur’an’in Restilullah doneminde vahyin devam etmesi
sebebiyle kitaplastirilmadigi konusunda yaygin bir
kanaat vardir. Halbuki vahyin devam etmesine ragmen
Kur’an’in tamamen ezberlendigi kabul edilmektedir.
Bununla birlikte bazi alimler Kur’an’in tamaminin
Peygamberimiz doneminde hem ezberlenerek hem de
yaziya gegirilerek bir kitap haline getirildigini savun-
maktadirlar. Zira Restlullah’in, gelen ayetlerin kitabin
neresine yazilmasi gerektigini vahiy katiplerine bildir-
digi ve her Ramazan’da sahdbenin takip edebilecegi
sekilde o ana kadar gelen Kur’an’1 Cebrail’e arz ettigi
bilinmektedir. Bu makalede Kur’an’in Hz. Peygamber
doneminde kitaplastirildigi konusundaki veriler arasti-
rilacak, Hz. Ebtbekir ve Hz. Osman déneminde yapilan
calismalarin mahiyeti incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kitap, Iman, Kelam.

ABSTRACT

There is a widespread
belief that the Qur’an was
not compiled because

of the revelation in the
time of the Messenger of
Allah. It is assumed that
while the revelation con-
tinued, the Qur’an was
memorized completely.
However, some schol-
ars argue that the entire
Qur’an was written and
memorized in the period
of the Prophet Muham-
mad, and compiled as a
book. It is known that
the Messenger of Allah
informed the revelation
clerks about which verses
should be written in
which order in the book,
and that he presented

the Qur’an, compiled

as much as revealed, to
Jibreel in each Ramadan
in a manner his compan-
ions would also be able
to follow. In this paper,
data suggesting that the
Qur’an was compiled
during the time of the
Prophet Muhammad

will be studied, and the
content of the studies
conducted during the time
of Abu Bakr and Uthman
will be examined.

Keywords: Qur’an, Book,
Faith, Kalam.

2017+ SAYL:3 = SAYFA 73-102



74 | DIYANETILMIDERGI * CILT:53 = SAYl:3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2017
Giris

r’an’m ne zaman kitaplastirildigi me-
j{}elesi miiminlerin merak ettigi konu-
ardan birisidir. Zira Hz. Peygambere
gelen vahiyle kemale erdirilen Islam dininin son
ilahi kitab1 Kur’an’dir. Kur’an, usali’d-dindir.
Kur’an’a iman zafiyete ugrarsa niiblivvete iman
da zafiyete ugrar. Clinkii Hz. Peygamber’in niibii-
vvetinin ispat edilmesinde en énemli akli micize
Kur’an’dir. Kiifriin ve dalaletin iptal olduguna
dair deliller onunla ortaya konur.! Kur’an’r gec-
misteki ve gelecekteki hig¢ bir bilgi ve vakia iptal
edemez. Zira Kur’an’da hakikate muhalif veya
birbiriyle ¢elisik hicbir bilgi yoktur.> Kur’an’m
indirilmesi ve korunmasi, Peygamberlerin gonde-
rilmesi ve 1smeti, kullarin Allah aleyhine sunabi-
lecekleri bir huccet kalmamasi agisindan énem-
lidir.> Peygamberlik ve vahiy son buldugu, yeni
bir peygamber ve kitap gonderilmeyecegi i¢in
Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an Allah tara-
findan koruma altina alinmis, cem’ edilecegi vaat
edilmis ve tahriften muhafaza edilmistir. “O nun
(Kur’dn’in) cem’ edilmesi okunmasi bize aittir.”*
“Zikri biz indirdik. Muhakkak ki onu Biz kesinlik-
le muhafaza edenleriz.””

Kur’an’mn tahriften korunmuslugu konusunda
ortaya atilan bazi siipheleri gidermek igin bdyle
bir makaleyi kaleme almay1 gerekli gordiik. Bazi
kesimler, Kur’an’in cem edilmesi konusunda sii-
bltunun kat’iligine dair tarihsel aktarimlardaki
beserl hatalar1 ve zdhirde tutarsiz goziiken ifa-
deleri suistimal ederek Kur’an’in tevatiirliigline
goblge diisiirmeye calismaktadir.

Glinlimiiz Miisliimanlarinin en 6énemli sorun-
larindan birisi geleneksel birikimi, tutarlilik ve

' Ebu Zeyd Abdullah b. Omer Debiisi, Takvimu 'l-edille fi
Usiili’I-Fikh, tahk. Halil Muhyiddin, Darti’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1421/2001, c. 1, s. 20.

Bkz. Furkan, 41/42; Nisa, 4/82.

Bkz. Nisa, 4/165.

Kiyamet, 75/17.

Hicr, 15/9.

[T SV
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dogruluk olgiileriyle analiz etmeden ezbere tekrar etmeleridir. Bazilar ta-
rafindan Kur’an’in 6666 ayetten olustugu nakledilerek yaygin bir kanaat
olusturulmustur. Halbuki su an elimizdeki mevcut tiim mushaflarda Kur’an
6236 ayetten olusmaktadir.® Geleneksel birikimin analiz edilmeden ezbere
aktarilmasi, ilmi seviyesi yetersiz olan ve taklidi bir imana sahip olan Miis-
liimanlarin kafalariin karismasina ve siipheye diismelerine yol acabilir.
Bundan dolay1 Islam’a dair kulaktan dolma bilgiler yerine ilmi arastirma
yontemlerine riayet ederek meselelerin kaynagina miiracaat etmek ve basi-
ret lizere hakikati aragtirmak gerekmektedir.

Kur’an’in, Peygamber Efendimiz doneminde daginik oldugu ve vahyin
devam etmesi sebebiyle cem’ edilmedigi, Peygamberimizin vefatindan
sonra Zeyd b. Sabit bagkanliginda bir heyet tarafindan toplanip bir mushaf
haline getirildigi konusunda genel kanaate dair ifadeleri sik sik eserlerde
gormekteyiz.’

Genel kanaatin aksine son donem alimlerinden Hasan Basri Cantay’a
gore Kur’an, Restlullah (s.a.s.) zamaninda yazilip bir kitap haline getiril-
mistir. Bakara Saresi 2. ayetteki «bu kitap” ifadesi Kur’an’in daha o do-
nemde bir kitap haline getirilmis oldugunu gostermektedir. Sahih hadisler
de bunu anlatmaktadir.® Zira Arapgada “C58” kelimesi “bir araya getir-
mek” demektir. Bundan dolay1 Kitap, bir araya getirilerek yazilan sey icin
bir isim olmustur.’ Dolayisiyla Kur’an’a “kitap” isminin verilmesiyle hem
yaziya gecirilerek bir araya getirilmesi tilimati verilmis olmakta hem de
bir araya getirildigi anlasilmaktadir.

Kur’an’in tamami ezberlendigi, hatta tamami yazdirildigi halde nasil
oluyor da Kur’an’in sahabenin elinde daginik sekilde bulundugu ve tama-
minin bir niishada toplanmamis oldugu sdylenebiliyor? Bu ¢eliskiyi gider-
mek i¢cin bazi dlimler Kur’4n’ i tamaminin Peygamber Efendimizin evinde
stirelerden olusan fasikiiller seklinde yazili olarak mevcut oldugunu Hz.
Ebtlibekir’in bu sayfalari iplerle bir araya getirerek iki kapak arasina topla-
digimi savunmaktadir. Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Bedreddin Zerkesi

¢ Osman Keskioglu, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri (Uliim-1 Kuran),

Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1993, s. 108.

7 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, Engin Kitabevi, Istanbul 1959, s.
212, 213; Selim Ozarslan, Isidm Inan¢ Esaslari/Akaid Esaslari, Nobel Akademik
Yayincilik, Ankara 2013, s. 101; Abdurrahman Cetin, Kur ‘dn Okuma Esaslari, Emin
Yayinlari, Bursa 2012, s. 18; Mehmet Emin Masali, Kur’dn Tarihi, Otto Yayinlari,
Ankara 2015, s. 382; Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim,
ISAM Yayinlari, Istanbul 2011, s. 85; Ismail Caliskan, Tefsir Usilii, Ankara Okulu,
Ankara 2017, s. 76.

8 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Ons6z), Risale Yaynlari,
Istanbul 2014, c. 1, s. 22.

o fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Darii’s-Sadir, Beyrut 1414, c. 1, s. 698, c. 10, s. 395.
e gada ;_C‘SLA;,A\C_\LSS\
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(6. 794/1392), Siyuti (6. 911/1505), Subhi Salih (1926-1986), Eba Ab-
dullah Zencani (6. 1340/1941), izmirli ismail Hakki (1869-1946), Osman
Keskioglu (1907-1989),' Muhammed Hamidullah (1908-2002), Ramazan
el-Buti (1929-2013) gibi bazi alimler vahyin tamaminin Hz. Peygamber’in
evinde muhafaza edildigini savunmaktadirlar." Buna gére Hz. Eblbekir
doneminde Zeyd’in bagkanliginda Kur’an’in tamaminin cem’ edilmesi na-
sil anlagilmalidir? Hz. Peygamber, Hz. Eblbekir ve Hz. Osman déneminde
yapilan Kur’an’1t cem’ etme faaliyetlerinin birbirinden farki ve ortak nok-
talar1 nelerdir? Bu ve benzeri sorular cevaplandigi zaman Kur’an’in cem
edilmesine dair ortaya atilan bazi siipheler giderilmis ve giiniimiize ulasan
Kur’an’m tamaminin siibitunun kat’i oldugu daha iyi anlasilmis olacaktir.
Bundan dolay1 makaleyi iki kisma ayirdik. Once Kur’an’in yedi harf iizere
indirilmesinin mahiyeti iizerine durulacak, daha sonra yedi harf baglamin-
da Restlullah donemindeki ve sonrasindaki cem’ ¢alismalarinin mahiyeti
incelenecektir.

A. Kur’an’in Yedi Harf Uzerine indirilmesi

Ahrufu’s-Seb’a konusu, Kur’an’mn cem’i meselesinin anahtar1 mesabe-
sindedir. Kur’an’mn once tek harf daha sonra yedi harf iizerine indirildigi
hakkindaki hadisler tevatiir derecesindedir. Yedi harfin ne oldugu konusun-
da kirka yakin farkli goriis beyan edilmistir. Ancak bu goriislerin ¢ok azina
itimat edilebilir. Biz bu makalede yedi harf ile ilgili ihtilaflardan ziyade
Kur’an’m cem’i meselesinde dnemli bir yere sahip olan lehge goriisii ize-
rinde duracagiz. Zira Kur’an’in biiyiik bir boliimii, Mekke’nin fethine ka-
dar Kureys lehcesi iizerine indirilmistir. Hicretten sonra Peygamber Efen-
dimizin kurdugu Islam devletinin topraklar1 genisleyince yeni Miisliiman
olan Arap kabilelerinin Kur’an’1 daha kolay 6grenmesi i¢in yaygin olan
yedi lehgeye izin verilmistir.'?

Ubey b. Ka’b’tan rivayet edildigine gore Cebrail, Restlullah’a gelerek
“Allah, iimmetine Kur’an’1 tek harf iizerine okumani emrediyor” diye bil-
dirince Resulullah “Allah i affini ve magfiretini diliyorum” diye dua et-
mis. Bunun tizerine “Allah, iimmetine Kur’dan’1 iki harf iizerine okumani
emrediyor” diye bildirince Restlullah “Allah’in affint ve magfiretini dili-
yorum. Ummetimin buna giicii yetmez” diye buyurmus. En sonunda “A/-
lah iimmetine Kur’adn’1 yedi harf iizerine okumani emrediyor. Hangi harfle
okurlarsa isabet etmiglerdir” diye bildirilmistir.'

10 Keskioglu, Niiziiliinden Giintimiize Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, s. 108.

1 Ziya Sen, Kur’an’'in Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler, Basilmamis
Doktora Tezi, izmir 2006, s. 95.

12 Zahit Kevseri, “Yedi Harf Nedir?”, Sakarya Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi
2002, sy. 6, s. 108.

13 Mislim, ”Kitabu Salati’l-misdfirin”, 48.
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1. Yedi Harfin Mahiyeti ve Ruhsat Olusu

Kur’an’in yedi harf lizerine indirildigine dair rivayetler tevatiir derece-
sine ulagmustir. Zira yedi harfle ilgili hadislerin senetlerinde 27 sahébinin
ismi gegmektedir. Lakin Kur’an’in indirildigi yedi harften ne kastedildigi-
ne dair 60 civarinda goriis belirtilmistir.'* Uleméanin ¢ogunlugu yedi har-
fin, yedi Arap lehgesi (Kureys, Huzeyl, Sakif, Hevazin, Kinane, Temim,
Yemen) oldugunu kabul etmistir.'® Beyhaki’ye gore yedi harfin ne oldugu
konusunda sahih olan gorus yedi Arap lehgesidir. Bu yedi lehge farklilikla-
rindan birisi JWad ?h 3 d.\s\ kelimelerinde oldugu gibi ashaba kolay gelen
lehgeler arasinda miiteradif olan farkli 1fizlarla Kur’an’1 okumaktir.'s Bir
millete indirilen dile liigat; bir dilin ¢esitli bolge topluluklara gére hem
yazilis hem de sOyleyiste gosterdigi farkliliklara lehge denir.!”

Hz. Ebubekir dedi ki: Cebrail Resilullah’a geldi ve dedi ki “Tek harf
iizerine oku.” Mikail dedi ki: “Artirilmasim iste.” Cebrail dedi ki: “Iki
harf tizerine oku.” Mikail dedi ki: “Artirilmasini iste.” Ta ki yedi harfe
kadar ¢ikti. Bunun tizerine dedi ki: “Oku. Rahmet ayetini azap ayetiyle,
azap ayetini rahmet ayetiyle karistirmadigin miiddetge her bir harf yeter-
lidir, kalbe sifa verir.” Mesela “gel” anlaminda kullanilan ) P (,Ls”

“git” anlaminda kullanilan “C Al | K d.xa\” “acele et” anlammda kullani-
lan “Jac }& ).u\” miiteradif kelimeler gibi. Bu tiir rivayetlere dayanan
Tahavi’ye (6.321/933) gore Hz. Eblibekir’in Kur’an’1 cem etme ¢alisma-
s1, yedi harfi toplamak seklindedir.'®

Yedi harf ruhsatinin hikmeti, muhtelif kabilelerden olan miislimanla-
rin Kur’an’1 farkli lehgelerde anlamasini ve okumasini kolaylastirmaktir.'
“Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun”® ayeti farkli lehgelerle okunmaya
bir ruhsat olarak da anlasiimistir. Imam Safii’ye (6. 204/820) gére Restlul-

4 Abdurrahman Cetin, Kur’dn-i Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler —
Oryantalistlerin Goriigleri-, Ensar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 21, 90.

15 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 75; Caligkan, Tefsir Usiilii,
s. 72.

16 Beyhaki, Suabii’l-Iman, thk. Abbdulali Abdulhamid Hamid, Mektebetu’r-Riisd lin-
Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 1423/2003, c. 3, s. 535.

\7 Cetin, Yedi Harf, s. 27.

18 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu Miiskili’I-dsdr, tahk. Suayb Arnavut,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1415/1994, c. 8, s. 126.

19 Cetin, Yedi Harf s. 62; Abdulhamit Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, Emin Yayinlari,
Bursa 2014, s. 34; Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 45, 46.
Yedi harfin iimmete kolaylik olsun diye ruhsat olarak verildigine dair bir 6rnek olarak
ra harfinin 1dm harfine idgam edilerek okunmasina dair bir inceleme i¢in bkz. Yakup
Yiiksel, “Bakara Stiresi 284. Ayette Gegen R4 Harfinin idgami”, Cumhuriyet llahiyat
Dergisi, c. 20, sy. 1 (Haziran 2016), s. 273, 274.

20 Miizzemmil, 73/20.
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lah’in ashabi onun yanindayken Kur’an’in bazi lafizlarinda ihtilaf etmis,
manalarinda ihtilaf etmemistir. Restilullah, lafizda ihtilaf ettikleri miitera-
dif kelimeleri ikrar etmis ve “Bu sekilde indirildi. Bu Kur’adn yedi harf
iizerine indirildi. Ondan kolayiniza geleni okuyun” demistir.?' Ibn Kutey-
be’ye (6. 276/889) gore de Kur’an’in yedi harf {izerine kolaylastirilmasi,
her kavmin kendi lehgesiyle okumasimin emredilmesidir. Huzeyl kabilesi
“Oi S ayetini® “Cps & seklinde telaffuz edip okuyordu. Esed ka-
bilesi ¢y galas” kelimesini “(, ).’Ji_j” seklinde kesreli telaffuz ediyordu. Te-
mim kabilesi ¢, ;\.géé” kelimesini ““(y J:\A s seklinde hemzesiz okuyordu.
Sayet biitiin Arap kabilelerinin kendi lehgelerini terk edip Kureys lehge-
siyle okumalar1 emredilseydi, bir dili yeni 6grenen ¢ocuklar gibi zorlanir-
lard1.? Taberi ’ye gore de « ““) )5 kelimesi bazi lehgelerde “;iit” seklinde
kullaniltyordu. Kur’an’in tek harf tizere indirilmesi azimet, yedi harf yani
yedi lehge ile okunmasi bir kolaylik ve ruhsat idi.>* Hz. Peygamber, sorun
¢ikmast durumunda “bu kelimenin senin leh¢endeki karsiligr nedir?” diye
sorarak karsisindakine “dyleyse dyle oku” demesi sebebiyle miiteradif 1a-
fizlar kullanilmis, fakat bu, Hz. Osman doneminde mushafin istinsah ve
teksirinde dikkate alinmamis ve Kureysi asli yazilmistir. Bundan dolay1
kiraat alimleri de bu tiir miiteradif 1afizlar1 dikkate almamislardir.?

Hz. Omer, Hisaim b. Hakim’in kendisinden farkli sekilde okudugunu
duyunca meseleyi Peygamber Efendimize sormus. Peygamber Efendimiz
her ikisine “Bu sekilde indirildi” diyerek sOyle buyurmustur: “Kur’dn
yedi harfiizerine indirildi. Ondan kolayiniza geleni okuyun.”** Ancak Hz.
Omer ve Hisam b. Hakem Kureysli oldugu igin yedi harfin neleri igerdigi
konusunda farkli yorumlar yapilmistir. Yedi harfe dayali farkli okuyuslar
yedi smifta ele alinmistir.

1. Harekesi degistigi halde kelimenin yazim sekli ve anlami degisme-
yen i’rab farkliliklari. 2. Harekesi degistigi halde kelimenin yazim sekli
degismeyen ancak anlami degisen i’rab farkliliklari. 3. Noktali harflerin
noktasiz olarak okunmasindan kaynaklanan anlam farkliliklari. Ornegin
“la 3 el “Simdi kemiklere bak, onlari nasil diizenliyoruz™ ayeti
noktasiz ‘W it (a€” seklinde okunmustur. 4. Sekli degisip anlami de-

2! imam Safii, Ihtilafi’'I-Hadis, Daru’l-Marife, Beyrut 1410/1990, s. 600.

2 Yasuf, 12/35.

2 Tbn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Te 'vilu Miiskili’l-Kur 'dn, tahk.
Ibrahim Semsuddin, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, Trs, s. 32.

2 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-Beydn fi Te’vili’l-Kur’dn, tahk. Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000, c. 1, s. 52, 59.

% Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, s. 82.

26 Miislim, ”Kitabu Salati’l-misafirin”, 48.

27 Bakara, 2/259.
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gismeyen miiteradif kelimeler. 5. Hem lafzin sekli hem de manasi degisen
kelimeler. 6. Takdim-tehir seklinde farklilasmanin oldugu kelimeler. 7.
Tefsir mahiyetinde farkli kelimeler.?

Hz. Omer, resmi mektepler agarak bu mekteplere muallimler tayin et-
mistir.?? Kur’an 6greten muallimlerin Kureys lehgesini esas almasini em-
retmigtir. Hz. Omer, Zeyd b. Sabit’e mektup yazip “Kur’an Kureys leh-
cesiyle indi. Insanlara Kureys lehgesiyle okutun Huzeyl lehgesiyle degil”
demistir.*’ Birisi Hz. Omer’in yaninda Y@suf Stresindeki “(s i dye-
TRRETEN e seklinde okuyunca bunu ona kimin 6grettigini sormus. Hz.
Omer, ibn Mes’ad’un bu sekilde grettigini 6grenince ibn Mes’iid’a bir
mektup yazmis ve soyle demistir: “Allah, bu Kur’an’1 Kureys lehgesiyle
indirmigtir. Onu apagik Arapga bir lisan eylemistir. Kur’an’1 insanlara Ku-
reys’in lehgesiyle okut. Huzeyl’in ve Selam’in lehgesiyle okutma.”

Bu rivayetle baglantili olarak su soru akla gelebilir. “Hz. Omer, Ku-
reys lehgesi disindaki alt1 lehgeye karsi ise Hz. Eblbekir’in doneminde
tiim vecihlerin, harflerin ve kiraatlerin toplandig1 ¢alismaya nigin 6n ayak
oldu?” Indirilen lehgelerin Hz. Eblbekir déneminde bir yerde toplanmasi-
nin muhtemel temel sebebi, farkli lehgelerle okuma ruhsatinin Restlullah
tarafindan neshedilmemesinden dolay1 lehgelerin zayi olmasinin Oniine
gecmek ve ruhsati gerektiren sosyal sartlarin devam etmesidir. Boylece
hem indirilen lehgeler muhafaza edilmis hem de inzal edilmeyen lehgeler
uydurulmasimin éniine gecilmis oldu. Hz. Omer, halife olunca Kur’an’1 63-
renme konusunda sosyal sartlar degismeye ve imkanlar artmaya baglamis,
bilgisine bagvurulacak fakih sahabilerin vefat etmeye baslamasi ve ortaya
¢ikacak muhtemel ihtilaflar sebebiyle Restilullah’in kat’1 olarak neshetme-
digi bir ruhsatin artik terk edilmesi gerektigini fark etmeye baglamig, ancak
Mushaflari tek harfe indirme konusunda 6mrii vefa etmemistir.

Restlullah’in ashabi arasinda iki yaklasim tarzi vardi. Biri Ehl-i Ha-
dis’in temelini olusturan sdziin literal manasini esas alanlar, digeri ise Ehl-i
Rey’in temelini teskil eden lafizla kastedilen muradi esas alanlar. Ehl-i Ha-
dis anlayigina sahip olan sahdbelere gore Restlullah, kat’1 sekilde ruhsat

28 Ebu Muhammed b. Ebi Talib Mekki, el-Ibdne an Ma’dni’l-Kirddt, tahk. Abdulfettah
Ismail, Daru Nehdati Mistr, trs, s. 71, 72; Muhammed Abid Cabiri, Kur dn’a Giris,
¢ev. Muhammed Coskun, Mana Yayinlari, Ankara 2013, s. 198-200. Lehge ve yedi
harf farkliliklarina dair daha genis agiklama ve degerlendirmesi i¢in bkz. Cetin, Yedi
Harf, s. 26-30, 94-108; Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s.
54-74.

2 Nihat M. Cetin, “Arap”, DIA, Istanbul 1991, c. 3, s. 278.

30 Sen, Kur’dn’in Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler, s. 21.

31 Yasuf, 12/35.

32 [bn Sebbe el-Basri, Tdrihu’l-Medine, thk. Fehim Muhammed Seltut, Seyyid Habib
Mahmud Ahmed, Cidde 1399, c. 3, s. 1008.
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olarak beyan ettigi yedi harfle okumay1 kat’1 sekilde neshetmedigi i¢in ruh-
sat devam ediyordu. Ibn Mes’tid’un Kureys lehgesi disinda Kur’an egiti-
mine devam etmesi bir Ehl-i Hadis tavridir. Hz. Ebtibekir’in, Hz. Omer’in
Kur’an’m tiim harflerini bir kitaba toplama fikrine 6nce karsi ¢ikmasi bir
Ehl-i Hadis tavr1 olup Ehl-i Rey anlayisina sahip olan Hz. Omer, Hz. Eb-
bekir’i ikna etmistir. Hz. Omer ¢ogunlukla aldig1 kararlarla Ehl-i Rey gru-
bunu temsil etmistir. Dolayisiyla Ehl-i Reye gore yedi harfle okuma ruh-
sat1, bir ihtiyactan kaynaklanan, sartlara bagh bir hiikiimdii. {1ahi rahmet
olarak verilen ruhsat, sartlar degisip fitneye yol aginca ruhsat kalkmistir.

2. Yedi Harfle Okuma Ruhsatinin Siiresi

Mehmet Dag’a gore yedi harf ruhsatt Restlullah’in vefatindan iki yil
once konulmustur.®* Yedi harfle okuma ruhsatinin ne zamana kadar devam
ettigi tartigmalidir. Bu ruhsatin neshedilip edilmedigine dair {i¢ goriis bu-
lunmaktadir.

Birinci goriise gore yedi harf ruhsati, arza-i ahirede tamamen nesh edil-
migstir. Kaynaklar Restillullah’in vefatindan 6nce Ramazan ayinda Cebrail’e
iki defa arz ettigi Kur’an’in, Kureys lehgesiyle oldugunu nakletmektedir.*
Bu goriisii savunanlar arasinda Siifyan b. Uyeyne, Ibn Vehb, Taberi, Tahavi,
Ibn Abdilberr ve Ibn Arabi bulunmaktadir.** Taberi gibi baz1 limlere gére
yedi harf Hz. Peygamber’in “son arzi” ile neshedilmis olup bu baglamda
Hz. Osman insanlar1 tek harf {izerine toplayarak diger alti harften alikoy-
mustur.*® Taberi ‘ye gore yedi harfle Kur’an’1 okuma emri farz veya vacip
kilan bir emir degil, mubah kilan bir emir oldugu i¢in sahabeler yedi harfle
okuma konusunda muhayyer kilinmigtir.*’

Tahavi’ye (6. 321/933) gore yedi harf (ahrufii’s-seb’a) meselesi, isin ba-
sinda Araplarin lehgelerinin birbirinden farkli olmasi ve birbirlerinin leh-
cesini telaffuz etmelerindeki mesakkat sebebiyle 6zellikle bir zarGretten
kaynaklandigt i¢in, Kureys lehgesiyle Kur’an tilaveti 6grenen insanlarin
artmasiyla zarret ortadan kalkmistir. Nehhas el-Misri’ye (6. 338/950)
gore meshur yedi kiraat, Hz. Osman’in Kureys lehgesi iizerine cem ettigi
mushaftaki bir harfin farkli okunuslaridir.?®

Ikinci goriise gore yedi harf ruhsati son bulmamis olup Hz. Osman

33 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 43.

3% Ebu Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi (6. 794/1392), El-Burhdin
fi Ulumi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebulfadl Ibrahim, Daru’l-Marife, Beyrut
1376/1957, c. 1, 5. 237.

35 Cetin, Yedi Harf, s. 180.

3 Zahit Kevseri, “Yedi Harf Nedir?”, s. 108.

37 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, c. 1, s. 64.

3 Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim, c. 6, s. 100.
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Mushaflarinda ve kiraatlerde devam etmistir. Bu goriise gore yedi harf Hz.
Peygamber’in “son arzi”’nda, Hz. Eblbekir ve Hz. Osman’in cem faali-
yetinde vardi. Hz. Eblbekir’in cem’inde yedi harfe dair farkli yazilimlar
mushafin kenarlarina yazilmak sretiyle cem edilmistir. Hz. Osman’in dort
bir yana gonderdigi Mushaflara bu farkli harfler yayilmistir. Meshur kira-
atlerde okunmaya devam etmistir. Cumhuru Ulema, Ebii’l-Hasan el-Es’ari
(8. 324/936), Kadi Ebtibekr Bakillani, ibn Hazm (6. 456/1064), kiraat Alimi
Satibi (8. 590/1190), ibn Cebbare el-Makdisi (6. 728/1328), Ca’beri (6.
732/1332) ve daha pek ¢ok alim bu goriistedir.*

Imam Es’ari’den s6yle dedigi nakledilmistir: “Miisliimanlar, Yiice Al-
lah’mn indirdigi ve okunmasina miisaade ettigi kiraatleri men etmenin céiz
olmadiginda ittifak etmistir. Bu yedi harf, bizim kiraatlerimizde mevcuttur.
Yalniz Kur’an’m iginde daginik bir haldedir.”* Bakillani "ye gore yedi harf
konusunda sahih olan goriis su sekildedir: “Yedi harften kastedilen, yedi
lehge, yedi vecih ve yedi kiraattir. Bu harflerin bazen manalar1 bazen de
lafizlar1 birbirinden farklidir. Yedi harf Restlullah tarafindan ortaya konul-
mus ve yayilmistir. Ummet de ondan dinleyerek bunlari kayit altina almis-
tir. Hz. Osman ve bir grup sahabe bu yedi harfi bir mushafa kaydetmistir.
Bunun sihhatini ortaya koymus, ondan miitevatir olmayanlar1 hazfetmis-
tir.**! Tbn Hazm’a gore yedi harf neshedilmemis olup meshur kiraatler igin-
de yasamaktadir.*

Ucgiincii goriise gore yedi harf ruhsati tamamen degil, sadece mushafin
hattina muhalif olan yazim ve kiraatler agisindan Hz. Osman dénemin-
de sahabenin icmasiyla neshedilmistir.* Restilullah’in son arzinin Kureys
lehgesine gore yapilmasi ruhsatin acik¢a ve kesin olarak nesh edildigi
anlamina gelmez. Ciinkii ibn Mes’ud gibi baz1 sahibeler Kureys lehgesi
disindaki lehgelerle Kur’an talimine devam etmislerdir. Restilullah, yedi
harfle okuma ruhsatini kat’i bir nasla neshetmedigi ve bu ruhsat heniiz fit-
neye doniismedigi i¢in Hz. Eblbekir doneminde Kur’an yedi harf ile cem
edilmis, Hz. Osman doneminde bu ruhsat fitneye doniistiigii icin fitneye
yol act1g1 kadariyla yedi harf, tek harfin yazimiyla siirlandirilmistir. Hz.
Osman doneminde hazirlanan Mushaflar, Kur’an’in son arza’da karar kilan
sekli esas alinarak yazilmis olup nokta ve hareke konulmayarak diger harf-
ler, vecihler ve lehgeler miimkiin mertebe muhafaza edilmistir. Selef ve ha-
lef alimlerinin ¢ogunun bu goriste oldugu nakledilmistir. Endiiliislii kiraat

3 Kevserd, “Yedi Harf Nedir?”, s. 108; Cetin, Yedi Harf, s. 184.

40 Cetin, Yedi Harf, s. 185.

4l Bakallani, el-Intisar 1i’l-Kur’dn, tahk. Muhammed Isdmul-Kudat, Daru’l-Feth,
Beyrut, 1422/2001, c. 1, s. 60, 375; Nevevi (6. 676/1277), el-Minhdc Serhu Sahihi
Miislim, Daru Thya-i Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1392, c. 6, s. 100.

4 [bn-i Hazm, el-Ihkdm fi Usili’l-Ahkdm, Tahkik: Seyh Ahmed Muhammed Sakir,
Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, Trs, c. 4, s. 165, 166.

4 Mekki, el-Ibdne an Medni’l-Kiraat, s. 42.
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alimi Ebu Amr ed-Dani (6. 444/1053), Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ammar (0.
440/1048), Ebu Ali el-Ahvezi (5. 446/1054) ve ibn Cezeri (6. 833/1429)
gibi alimler bu gorustedir.*

Endiiliislii kiraat alimi Ebu Amr ed-Dani’ye gore yedi harfin tamami
Kuran’1t Kerim’de daginik olarak bulunmamaktadir. Bir hatimde onlarin
hepsi okunmus olmaz. Kiraat imamlarinin birinin kiraati ile okuyunca yedi
harfin tamamini degil, bir kismi1 okunmus olur.* Ayrica Hz. Ebtibekir’in
Kur’an’1 bir mushafta iki levha arasinda cem etmekteki maksadi, Restlul-
lah’tan sabit olan tiim farkli kiraatleri toplamak, bunlarin digindaki kiraat-
leri engellemek ve ana bir mushafta insanlari bir araya getirmekti. Hz. Os-
man’in maksadi ise sinirl kiraatlerle olusan bir Mushaf etrafinda insanlar1
toplayip bunun disindaki kiraatlerden men etmekti.*® Bize gore de bu goris
daha isabetlidir. Zira Hz. Ebibekir ve Hz. Osman doneminde Kur’an’in
cem edilmesi arasindaki farki Hisam b. Urve babasindan su sekilde ifade
etmistir: “Ebibekir, Kur’an’1 mushaflarda ilk cem eden iken, Hz. Osman
ise Mushaflar1 bir mushafta ilk cem edendir.”¥’

Kasim b. Selam’in (6. 224/839) aktardigina goére Ebla Ubeyde kurra-
nin, ziyade veya noksandan kaginmak icin kitaba muhalif diger kiraatleri
terk ettiklerini, mushafin hattina muhalif olan Arapc¢a dil mezheplerinin
goriislerine iltifat etmediklerini belirtmistir.* ibn Ebi Talip Mekki’ye (6.
437/1050) gore Kur’an’1n nasil okunacagina dair insanlarin okudugu sahih
olan ve sahabenin icma ettigi mushafin resmi hattina muvafik tim kiraat-
ler, Kur’an’1n indirildigi yedi harften birisidir. Hz. Osman, Kur’an’in resmi
hattina aykir1 olan kiraatleri nehyetmistir. Bu konuda o dénemde yagayan
yaklagik 12.000 sahabe ve tabiin ona yardim etmis, Hz. Osman’in hazir-
lattig1 mushafin hattina muvafik kiraatlerini okumaya devam edip mus-
hafin hattina muhalif kiraatlerini terk etmislerdir. Gliniimiizde insanlarin
okudugu sahih olan tiim kiratlar, yedi harften bir pargadir.** Ebu Same’ye
(6. 665/1267) gore de Kureys lehgesi disindaki diger alt1 lehgeye dair ki-
raat, Kur’an’in resmi hattina uygun oldugu kadariyla hazirlanan mushafta
kalmigtir. Dolayisiyla Kur’an’1 tek harfe gére yazmak hem ruhsati hem de
kiraatteki genisligi tamamen ortadan kaldirmamistir.>

4 Cetin, Yedi Harf, s. 187, 188.
# Ebu Amr ed-Dani, Cdmiu’l-Beyin fi Kirddtis-Seb’e, Camiatu’s-Sarika, imarat,
1428/2007, c. 1, s. 123.
4 ed-Dani, Cdmiu’l-Beydn, c. 1,s. 131.
47 ed-Dani, Ebu Amr, el-Mukni’ fi Resmi Mesdhifil-Emsdr, Tahkik: Muhammed Sadik
Kamhani, Mektebetii’l-Kiilliyatil-Ezheriyye, Kabhire, trs, s. 18.
JB s Caabiaall A GAN aea e J5l asall JSe Ul ) ad 0 3500 (n pliia e
Aaly Ciaian o Caaliad) aea 3 glddie 5 dalall Glaal
4 Kasim b. Abdusselam, Fadailul-Kuran, Tahkik el-Atiyye, Muhsin Harabe ve Vefa
Takiyuddin, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1415/1995, s. 361.
4 Mekki, el-ibdne an Medni’l-Kiraat, s. 32, 65.
50 Ebu Same, Ebu Kasim Sihabeddin Abdurrahman b. Ismail Dimeski, el-Miirgidu I-
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Ebu Bekr el-Vasiti (6. 431/1039), Kur’an’da kirk ¢esit Arap lehgesi bu-
lundugunu savunmaktadir.’® Bu durum ilk bakista Kur’an’in, Hz. Osman
doneminde sadece Kureys lehgesiyle degil, diger lehgeleri de kapsadigini
gostermektedir. Ancak lehgeler arasinda ortak kullanimlarin olmasi im-
kansiz degildir. Dolayistyla Kur’an’in indigi dénemde Kureys lehgesinde
bu kelimeler miisterek olarak kullaniliyor olabilir. Zira degisik zamanlar-
da Mekke’ye farkli Arap kabileleri gelirdi. Kureysliler bunlardan isittigi
lehgelerden en giizellerini alir ve kendi lehgelerine aktarirlardi. Bundan
dolay1r Kureys lehgesi, Arap lehgelerinin en kapsamlisi ve en zenginiydi.
Kureys lehgesinin Arapgadaki birgok lehgeden bazi dzellikleri kapsamasi
ve diger lehgelerdeki zorluklarin Kureys Ieh¢esinde bulunmamasi sebebiy-
le ayeti kerimede Kur’an’1n kolaylastirildigina dikkat ¢ekilmistir. “Biz onu
akletmeniz i¢in Arapga bir Kur’dn eyledik’™? “Biz Kur’dn’1 6giit alinsin
diye kolaylastirdik”> Zira Kureys kelimesi “toplanmak, bir araya gelmek,
karistirmak” anlamindaki “takarrus” kokiinden gelmektedir.’* Kureys leh-
¢esinde diger lehgelerden miisterek lafizlarin bulunmasi, Kureys lehgesinin
ogrenilmesini kolaylagtirmaktadir.

Tayyar Altikulag’a gore Hz. Osman’in Mushaflarinda hareke, noktalama
vb. isaretler bulunmadigi gibi hemzelere de yer verilmemistir. Giinlimiize
ulasan ve Hz. Osman’in Mushaflarindan istinsah edilen kadim mushaflarda
imlaya dair ufak farkliliklar bulunmaktadir. Bu imla farkliliklar: “Ahruf-i
Seb’a” ruhsati i¢inde yer almakta olup farkli kiraatlerin devam edebilme-
sini amaglamaktadir.”® Dolayistyla miitevatir kiraatler, Kur’an’m indiril-
digi ilk ve asil harf olan Kureys lehcesinin resm-i Osman hattina muvafik
olan farkli okunus sekilleridir. Abdurrahman Cetin’e gore yedi harf ruhsati,
“kolaylik ve genislik” olarak degerlendirildigi ve bugilin de Araplar i¢in-
de farkli Iehgelerle konusanlar bulundugu icin “keyfi” bir okuyus degil,
“miitevatir kiraatler” dahilinde kalmak sartiyla giiniimiizde héald devam
etmektedir. Ancak Arap olmayan Miisliimanlarin lehge farkliligindan kay-
naklanan gii¢liikkler s6z konusu olmadigi i¢in Kur’an’1 Kureys lehgesiyle
Ogrenmesi daha uygundur.’

Veciz ila Ulimin Teteallakii bil-Kitabi’l-Aziz, Tahkik: Tayyar Altikulag, Daru Sadir,
Beyrut, 1395/1975, s. 145.

SUCetin, Yedi Harf, s. 32.

52 Zuhruf, 43/3.

3 Kamer, 54/17, 22, 32, 40.

% Sen, Kur’dn’mn Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler, s. 23, 24, 28, 29.

55 Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulasan Mesahifi Kadime: Ik Mushaflar Uzerine Bir
Inceleme, Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, Istanbul 2013, s. 61, 92,
93.

3¢ Cetin, Yedi Harf, s. 180.
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B. Kur’an’in Cem’inin Tarihsel Siireci
1. Resiilullah Doneminde Kur’an’in Cem’i Calismalari

Kur’an’a imanin sahih olmasinin en énemli sartlarindan birisi, Allah ta-
rafindan Resul araciligiyla hig bir tahrife ugramadan bize ulastigina iman
etmektir. Dolayistyla Kur’an’in siiblitunun kat’i olduguna inanmadan, Al-
lah’mn kitab1 olduguna iman etmek miimkiin degildir. Muhammed Hami-
dullah’a gore Kur’an’in ResGlullah déneminde tedvininde, kitap héline
getirilmesinde ve muhafazasinda dort husus dikkati ¢cekmektedir. Birincisi,
Kur’an’1n itinali ve Restilullah’m kontrolii altinda yaziyla tespiti; ikinci-
si, Restilullah’in yetki verdigi bir Kur’an mualliminin yaninda 6grenim
gorme; Uglinciisii, ezberleme (hifz); dordiinciisii ise her Ramazan ayinda
yapilan yillik mukabeledir. Bu dort tedbir sayesinde, bu ilahi metin insan
tatmin eder bicimde muhafaza edilmis oldu. Vahyin devam etmesi sebebiy-
le tam ve kesin bir tedvin ve kitap haline getirme hareketinden bahsedil-
mese bile Buhari ve benzeri giivenilir kaynaklarin aktardigina gére Kur’an
ylizlerce sahabe tarafindan kismen, en az dort Ensarl Miisliiman tarafindan
tamamu bastan sona ezberlenmisti.’’” Katade, Enes b. Malik’e “Restilullah
doneminde Kur’an’1 kim cem etti?”” diye sorunca Enes dedi ki: “Ensardan
olan dort kisi cem etti. Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve
Ebli Zeyd.”® Bu rivayette gecen “cem” kelimesi yazarak toplamak veya
ezberlemek veyahut ikisini birden yapmak seklinde anlagilabilir. Ayrica bu
rivayetten Kur’an’1 bastan sona ezberleyenlerin sayisinin 4 ile sinirh oldu-
gu anlagilmamalidir. Zira bagka bir rivayette Ubey yerine Ebii’d-Derda’ nin
ismi ge¢mektedir. Bu tiir rivayetlerde sadece 6nde gelen bazi sahabelerin
ismi verilmistir. Hicri 4. yi1lda Bi’rimatine’de 70 hafizin,® Hicri 12. yilda
Miiseylimetiilkezzab ile yapilan savasta yaklasik 700 hafizin sehit oldugu
nakledilmektedir.

a. Resiilullah’in Vahiy Katiplerine Yazdirdig1 Kur’an Sahifeleri ve
Mushaflar

Kur’an, ilk inen ayetlerde kaleme ve yaziya dikkat ¢ekmis ve bunun
Allah’in insanlara ikrami oldugu belirtmistir.®! Her ne kadar Kur’an’da
acikca Restlullah’in Kur’an’1 yazdirmasi gerektigine dair bir emir dikka-

57 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbul 1414, c. 2, s.
698, 699.

58 Buhari, “Faddilu’l-Kur’an”’, 8; Muhammed Ibnu’s-Sa’d, (6. 230/845), Tubakditu’I-
Kiibra, tahk. Ihsan Abbas, Daru Sader, Beyrut 1968, c. 2, s. 355, 356.

9 Zerkesi, El-Burhdn, c. 1, s. 241, 242.

6 Cetin, Yedi Harf s. 386, 387; Ahmet Onkal, “Miiseylimetiilkezzab”, DIA, Istanbul
2006, c. 32, s. 90.

o Alak, 96/1-5; Kalem, 68/1.
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timizi ¢gekmese de Kur’an’in levh-i mahfiizda yazili olduguna vurgu yapan
ayetlerin ve ifadelerin isaretiyle veya Restilullah’in muallimi olan Cebrail’in
talimatiyla yazdirilmast mimkiindiir. Res@lullah’in gelen ayetleri, vahiy
katiplerine yerli yerine yazdirdigina dair bir¢ok rivayet vardir. Kur’an’in
kendisinden bahsedilirken, bircok yerde “el-Kur’an” ve “el-Kitab” kelime-
leri kullanilmistir. Toplamak ve bir araya getirmek anlaminda miisterek olan
bu isimler, onun hem okunan ve yazilan bir vahiy olduguna hem de okuyus-
ta, ezberde ve yazili malzemede toplanmaya baslandigina isaret etmektedir.
Peygamber Efendimizin gelen vahiyleri ezberlemesi, sahdbeye ezberletmesi,
inen ayetin Kur’an’m hangi stresine dahil edilecegini vahiy katiplerine be-
lirtmesi Kur’an’in cem edilmesine verilen 6nemi gostermektedir. ¢

Hicretten 6nce inen slirelerde Kur’an’dan kitap olarak bahsedilmeye bas-
lanmustir. “Sana indirilen Kitapla uyarmaktan dolayr gogsiinde bir sikinti
olmasin.”® Hz. Omer’in Miisliiman oldugu zaman kiz kardesinden Taha
ve Tekvir stirelerinin ilk ayetlerinin yazili oldugu Kur’an metnini istemesi,
Kur’an’m Mekke’nin ilk doneminde yazilmaya baglandigini gostermek-
tedir. Miisriklerin “Oncekilerin masallari. Onlart yazdirdi. (O yazdirdig
seyler) sabah aksam ona okunmaktadir”* geklindeki sozleri de Kur’an’m
Mekke doneminde yazdirildigini ve sabah aksam okunarak Kur’an talimi-
ne verilen ehemmiyeti gdstermektedir. Bununla birlikte “Vefau’l-Vefa bi
Ahbari Sari’l-Mustafa” adli eserin sahibi Semhtdi’ye (6. 911/1506) gore
Restlullah, Hicretten dnce Akabe biatinda Zureykaogullarindan Rafi’ b.
Malik ez-Zuraki’ye o giine kadar yani on sene boyunca nazil olan biitiin
vahiy metinlerinin bir niishasin1 vermistir. Bu da Restlullah’in indirilen
Kur’an’1 yazili bir metin olarak cem etmeye basladigini ispatlamaktadir.®
Ayrica Hz. Peygamber’in “ilmi, yaziyla kayit altina alin”®® “Kurdn i (tek-
rari ve tedrisatiyla mesgul olarak) muhafaza ediniz. Muhammed ’in nefsini
elinde tutan Allah’a yemin olsun ki, Kur’dn i kagmasi, devenin baglarin-
dan ayrilip kagmasindan daha siddetlidir’® seklindeki talimatlar1 ve Me-
dine’de okuma yazma oraninin % 65’lere ylikselmesi géz oniine alininca
Kur’an’mn yaziyla kayit altina alinmasini ve sonraki nesillere aktarilmasini
Oonemsedigini sdyleyebiliriz.®

62 Abdulhamit Birisik, "Kur’dan (Tarifi, Isimleri, Tarihi, Tertibi)”, DIA, Istanbul 2002,
c. 26, s. 385.

S A’raf, 7/2.

% Furkan, 25/5.

8 Sen, Kur 'dn’in Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler, s. 38.

% Hasan b. Abdurrahman Réamiizhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-Fasil Beyne r-Ravi
ve’l-Va'’i, tahk. Muhammed Accac el-Hatib, Darul-Fikr, Beyrut 1404, s. 365.
«PESI alal ) 536, )

7 Buhari, ”Fadailu’l-Kur’an”, 23; Mislim, ”Saldtu’l-Musdfirin”, 231. SIoal 1 s

% Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, s. 29.
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ibn Hacer’e gore *% et BAla }L:\ 8 G O 57 “Allah i elgileri ter-
temiz sahifeleri tildvet etmektedir”® ayetinde isaret edildigi gibi Kur’an,
Restlullah doneminde bir Mushaf i¢inde olmasa da sahifelerde toplan-
mistir. Kur’an’in tamami sahifelerde yazilmigti, fakat birbirinden ayriy-
di. Bugiinkii ifadeyle fasikiil seklinde stre stre yaziliydi. Hz. EbGbekir,
Kur’an’in yazildig: sahifeleri bir yerde iki kapak arasinda toplamistir.™

Suyti, Zerkesi, Ziirkani, Zahit Kevseri, Subhi es-Salih gibi alimlere
gore Restlullah, vahiy katiplerine yazdirdigi kendisine vahyedilen ayet-
leri yaninda toplamis ve bu yazdirdig: sahifeleri vefat edince kendi evin-
de muhafaza etmistir. Haris el-Muhasibi “Fehmu’s-Stinne” adli eserinde
sOyle demektedir: “Kur’an’mn yazilmasi, bidat degildir. Hz. Peygamber
Kur’an’in yazilmasini emretmisti. Fakat deri, kiirek kemigi, hurma yap-
rag1 vb. farkli yazi malzemelerine kaydedilmisti. Hz. Ebiibekir, onlarin bir
yerden bagka bir yere istinsah edilerek yazilmasini (farkli malzemelerde
bulunan bu ayetlerin bir tek malzemeye yazilarak aktarilmasini) emretti.
Bu durum, tizerine Kur’an yazil olan varaklarin yayilmis vaziyette Hz.
Peygamber’in evinde bulunmasi anlamindadir. Hz. Ebtbekir, herhangi bir
pargasi kaybolmasin diye onlar1 toplayip bir iple bagladi.” ! Bazi alimler,
vahyin bitisi ve Restlilullah’mn vefatinin birbirine yakin olmasi sebebiyle
Kur’an’m Restlullah zamaninda bir Mushaf i¢cinde getirilmedigini sOylese
de ayetlerin ve shrelerin tertibinin tevkifi oldugunu savunmaktadirlar. On-
lara gore Restlullah doneminde Kur’an, streler seklinde sahifelerde cem
edilmistir.”

Ibn Sebbe el-Basri (6. 262/876) Tarihu’l-Medine adl1 eserinde ilging
bir ayrintiya yer vermektedir. Hz. Osman, Mushaflar1 topladiktan sonra,
Abdullah b Ziibeyr’i (v. 73/692), Hz Aise’ye gondermis ve Hz Aise’nin
yaninda bulunan Restilullah’in Kur’an’1 yazdig: sahifeleri getirterek, top-

% Beyyine, 98/2.

™ {bn Hacer, Fethu'I-Bart, 9/13.

T Zerkesi, c. 1, s. 238; Suyati, el-Itkdn fi Ulumil-Kur’dn, tahk. Muhammed Ebulfadl
Ibrahim, el-Hey’etul-Misriyyetil-Amme lil-Kutub, 1394/1974, c. 1, s. 207;
Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhilu’I-Irfan fi Ulumi’l-Kur dn, Matbaatu Isa
el-Babi el-Halebi, Trs, c. 1, s. 250; Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur an,
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin 2000, s. 74.
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2 Muhammed Zahid Kevseri, Makaldtii’l-Kevseri, Mektebetu’t-Tevfikiyye, Kahire,
trs, s. 26, 27.
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ladiklar1 Mushaflar1 gozden geg¢irmisler ve onunla karsilastirmiglardir.”
Restlullah’in yazmasindan bahseden rivayetler mecazi olarak kabul edil-
mis olup “Restlullah’in yazdirdig1” kastedilmistir. Zira bu olay baska bir
rivayette su sekilde aktarilmistir: Hz. Osman, insanlarin farkli harf yani
lehgelerden dolayi ihtilafa diismeye bagladiklarini goriince, Kur’an’1 asil
indirildigi Kureys lehgesiyle ¢ogaltmak igin Hz Aise’ye birini génderip
onun yaninda bulunan Restilullah’in agzindan yazilan, Kur’an’in iginde
bulundugu deriyi talep etmistir.”* Sonug itibariyle her iki rivayete gore tiim
Kur’an’m, Restilullah doneminde yazili olarak da toplanmis oldugu ve Hz.
Osman doneminde Mushaflarin cem’i ve ¢ogaltilmasi sirasinda esas alin-
dig1 anlagilmaktadir.

Peygamber’in terekesi su sozlerle ifade edilmistir: “Resul bilinen dokuz
sey birakti. Bir seccade, bir tesbih ve bir Mushaf. Iki kiife, bir misvak ve
bir hasir. Bir tarak, iki nalin ve latif bir ibrik.” Mushafin terekeden sayilma-
s1, Kur’an’1 ilk defa toplayanin Hz. Ebubekir oldugu sohret buldugu igin
reddedilmistir. Kettani’ye gére muhtemelen Restlullah’in terekesinden sa-
yilan Mushaf’la, niiz{ilii sirasinda Kur’an’in yazildigi kemik vb. sayfalar
kastedilmistir.”

Kur’an ’1nResu1ullah’1nhuzurundacem edlldlglne1saretedendehllerdenbm-
si Zeydb. Sabit’in“g BN Ga & b el iy adle e B gk B B2
“Biz Restilullah’m huzurunda rika’ denilen deri veya kagit parcalaria Kur’an’1
telif ediyorduk™® soziidiir. Beyhaki’ye gore Zeyd’in maksadi, farkl: ayet-
lerin kendi streleri i¢inde Restlullah’in isaretiyle cem’ edilmesi olabi-
lir.”” Zira Beyhaki’nin aktardigia gére Zeyd b. Sabit sdyle demistir: “Biz
Kur’an’1 rika’ denilen deri veya kagit parcalarina telif ederdik. Restlullah,
farkli zamanlarda inen ayetleri kendi stiresinde cem etmemizi telif etmemi-
zi istedi.” Boylece Zeyd b. Sabit, Restlullah’in isaretiyle ayetleri kendi sti-

73 [bn Sebbe, Tdrihu’l-Medine, c. 3, s. 991. ifade su seklldedlr
Mbm@sm\sm)mbQ\@uﬁ‘u}w\mw\ﬁ)um@g
u:)fl.mz\‘)x\‘e.ls&hﬁw\;@cohmﬂu\)ﬂ\émjﬂl;&\émém J_,:»:)L’@_._\?QAS@J\

228

7 bn Sebbe Tarihu'l-Medine, c. 3, s. 997, 998. Ifade su sekildedir: |
ur_u.\sgséﬂu\)ﬂ\‘uﬁ@ﬂ\eéybé\LL&)JQ\L@;AM\G.AJU“}A]\?\MLG‘_A\;\L»J\A
cﬁhd}‘}‘JAMLA\dJ)JAbIAJ‘}&dJ).\ALA\AU\bh}‘u&éﬂjd&&l‘éﬂﬂ‘d}u)eﬂ

S Muhammed Abdulhay Kettani, et-Terdtibu I- Idarlyye (Hz Peygamber in Yonetiminde
Sosyal Hayat ve Kurumlar), ¢ev. Ahmet Ozel, iz Yaymcilik, Istanbul, trs, c. 3, s. 97,
98.

6 Hakim, el-Miistedrek ales-Sahiheyn, tahk. Mustafa Abdulkadir Ata, Darii’l-Kitiibil-
IImiyye, Beyrut 1411/1990, c. 2, s. 249.

77 Suyiti, el-Itkan, c. 1,s. 202, 203.
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relerinde cem etmisti.”® Dolayisiyla Kur’an’in en azindan mstakil sireler
seklinde sahifeler olarak tertibinin ve toplanmasinin Restlullah tarafindan
hayattayken yapildig1 anlasilmaktadir.

Yaygin kanaatin aksine Taberi’nin (6. 310/923) ve Beyhaki’nin (6.
458/1066) naklettikleri bir rivayete gore “Mushaf” kelimesini bizzat Resl-
lullah kullanmig ve Kur’an’1 ezberden okumak yerine mushafa bakarak oku-
manin daha faziletli olduguna isaret etmistir.” Beyhaki zayif bir isnadla ak-
tardig1 bir rivayete gére Restlullah sdyle buyurmustur: “Gozlerinize ibadet-
ten paymi verin.” Gozlerin ibadetten paymin ne oldugu sorulunca Restilullah
sOyle cevap vermistir: “Mushafa bakmak, onda tefekkiir etmek ve harikula-
de yonlerinden ders almaktir.”® Bu rivayetlere gore Restlullah, Kur’an’in
“Mushaf” haline getirilmesini tesvik etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in ilk
donemde sahifeler seklinde yaziya gecirilse de daha sonra vahyin bitmesine
yakin “Mushaf” seklinde bir araya getirildigi anlagilmaktadir.

Restlullah doneminde sahabeler gelen vahiyleri yazarak kendilerine
0zel Mushaflar olusturmuslardir. Sahabeye ait yaklasik on bes 6zel mus-
haftan bahsedilmektedir. Ozel mushafi bulunan sahabeler arasinda Zeyd
b. Sabit, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Ziibeyr, Ibn Abbas, ibn Mes’ud, Eba
Musa el-Es’ari, Hz. Ebiibekir, Hz. Osman, Hz. Omer, Hz Ali, Enes b. Ma-
lik, Mikdad b. Esved, Ubeyd b. Umeyr, Mevla Salim b. Ma’kil, Abdullah
b. Amr, Hz Aise, Hz Fatima, Hz Hafsa, Ummii Seleme vb. sayilabilir.?! Bu
sahabelerin kendilerine 6zel Mushaflarinin bulunmasinin muhtemel sebebi
ayni zamanda Kur’an 6greticisi olmalaridir.®

Zerkesi ve Siiylti’ye gore sahabenin Kur’an’t cem’ etmesi, Kur’an’in
tertibiyle ilgili degil, bir yerde toplamasiyla ilgilidir. Zira sahabeler Kur’an’1
Restlullah’tan dinleyerek ezberlemislerdir. Restlullah’in tilavetinden do-

8 Beyhaki, Suabii’l-Iman, c. 1,'s. 342.

7 Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire 1415/1994, c. 1,

s. 221; Beyhaki, Suabii’l-Iman, c. 3, s. 507; Altikulag, Giiniimiize Ulagan Mesahifi

Kadime: s. 56. Taberani ve Beyh@ki’nin rivayet ettigi hadis su sekildedir:

4.1;\‘)5_5 GMJAJ\M‘JL‘;u\‘)ﬂ‘dAJ\a;\)S» e.‘u}‘\.lhw‘émw‘d}u)du

«@an Lél\ Sl e el Caalaill 2 Beyhaki’nin rivayet ettigi benzer bir

rivayet su sekildedir:

a\‘)ﬁuﬂjsmm\dg_\ﬁm‘u’du\)ﬂ‘ “)Sw» ?L‘ch \ujm‘m\d}u‘)db

» Ak Galla ;08 2kl aatadd) & 4 Beyhaki, Suabii’l-Iman, c. 3, s. 506.

Beyhakl Sugbu llman c. 3, 5. 509. Beyhaki’ nin rivayet ettigi hadis su seklldedlr

bJLud\u.AL@.k;‘aS.uc\ \}Lc\» elu}ﬁho\n\‘;mah\ d}u)d‘ﬁ JUGJM\WE\
)L\.\:;‘)I\} ‘4.\5)55.\5\} su;..a.d\@)kﬂ\ » dum\_ud\wL@_lou m\ﬂ Jsa) G d.\s»
LJ.\M odl.\.w‘ » 4\.\;\;.{: A.u:

Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 91; Mustafa Oztiirk;

Hadiye Unsal, Kur’dn Tarihi, Ankara Okulu, Ankara 2016, s. 138, 139.

82 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, s. 91.

80
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lay1 bu tertip konusunda miitevatir haberlerden yakin meydana gelmistir.
Restlullah, kendisine inen Kur’an’1, Cebrail’in tdlimatina uygun sekilde su
an mushaflarimizda olan tertip lizere sahdbeye dgretmis ve arza-i ahirede
bugiinkii tertip tizere okumustur. Kur’an, levh-i mahfizda bugiin elimizde-
ki mushaflarda bulunan tertip tizere yazilmis ve diinya semasina bu sekilde
bir kerede indirilmistir. Hz Ali’nin mushafindaki tertibin farkli olmasinin
sebebi, Kur’an’1 niizal sirasina gore tertip etmesidir.3* Zerkesi’ye gore
Kur’an’1n tertibinin tevkifl mi ictihadi mi oldugu konusundaki ihtilaf asli
degil lafzi bir ihtilaftir.3

Ebu Cafer en-Nehhas’a® (6. 338/950) gore tercihe sayan olan goriis,
stirelerin bu tertibinin Restilullah tarafindan yaplldlgldlr Zira Restlul-
lah’m s6yle buyurdugu rivayet edilmistir. “d..as.«.\h Eallady \3;;]\ d.:;.aY\
O& g_ulac\} u.u.d\ J}US‘ OH&a g_u.Lr,\J d}.u\ c.ud\ ol’)}ﬂ\ Q\SA g_ular_\”
“Tevrat’in yerine bana yedi uzun siire (seb’i tval) verildi. Zebur 'un yerine
bana yiiz dyet civart olan stireler (miin) verildi. Incil’in yerine bana tekrar
edilen kiigiik sireler (mesdni) verildi. Mufassal stirelerle faziletli kilindim.”%
Nehhas’a gore bu hadis, Kur’an’in telifi Restlullah’tan alinmis olduguna,
bu soziin sdylendigi vakitten itibaren telif edildigine ve “Mushaf’mn bir
seyde cem edildigine delalet etmektedir. Ciinkii bu hadis Kur’an’in telifi-
ne dair Restlullah’in 1afziyla gelmistir. Ayrica bu hadiste Enfal Stresinin
Tevbe Stiresi’nden bir parca degil, miistakil bir siire olduguna dair bir delil
vardir.¥” Zira ibn Abbas, Hz. Osman’a niye mesani stirelerden oldugu halde
Enfal’i, miGn siirelerden olan Tevbe siiresinden dnce yazdiklarimi Tevbe
Stiresinin bagina ni¢in besmeleyi yazmadan seb’i tivalin arasina yazdikla-
rin1 sorunca Hz. Osman Restlullah’in inen vahyi nereye yazilacagini va-
hiy katiplerine 1383 138 (g il 5 51 3 o34 | 2l diyerek bildirdigini
sOylemistir.3

83 Zerkesi, Biirhdn, c. 1, s. 236; SiiyQti, [tkdn, c. 1,s. 215, 216.

84 Zerkest, Biirhdn, 1/257. SuyGti, Itkdn, c. 1, s. 217.

8 Ebu Céfer en-Nehhés, Misir’da muhtemelen 270°1i (883) yillarda dogdu ve orada
yetisti. Bagdat ve Filistin’e ilmi yolculuklar yapti. Bu boélgenin hocalarindan ders
alarak ozellikle kiraat, tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyat1 alanlarinda kendini
yetistirdi. Miiberred, Zeccac, Tahavi, Eb Bekir [bnii’I-Enbarf onun hocalari arasinda
yer alir. Muhammed Eroglu, “Nehhas”, DI4, Istanbul 2006, c. 32, s. 543, 544.

8 Taberani, Mucemul-Kebir, tahk, Hamdi b. Abdullah el-Mecid, Mektebetii ibn
Teymiyye, Kahire 1415/1994, c. 22, s. 76.

87 Zerkest, Biirhdn, c. 1, s. 258. Siiyti, Itkdn, c. 1, s. 218.

88 Hakim, Miistedrek,c.2,s.359.bn Abbas’mn sorusu bu iki siirenin iki ayri siire olduguna
delalet etmektedir. Asil sorun Tevbe Stiresinin basinda besmelenin niye yazilmadigidir.
Ibn Abbas, Hz Ali’ye Tevbe’nin basinda niye Besmele’nin yazilmadigmi sorunca
Hz Ali s6yle cevap vermistir: “Clinkii Bismillahirrahmanirrahim eman’dir. Berae ise
kiligla indi. Onda eman yoktur.” Hakim, Miistedrek, c. 2, s. 360.
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Zerkesi, Nehhas’tan aktardigi bu goriise ragmen yaygin olan kanaate uy-
gun olarak vahyin devam etmesi ve baz1 ayetlerin neshedilmesinden dolay1
Restlullah’in Kur’an’1 bir mushafta toplamayi terk ederek Rasid halifele-
re biraktigim savunmustur.®® Bununla birlikte Zerkesi’ye gore Restlullah
déneminde Kur’an’1, sadirlarda ezberleyerek cem’ eden tevatiir derecesine
ulasacak kadar sahdbe vardi. Bi’rimatine’de sehit edilen Ensar hafizlarin
sayis1 70’ti. Zerkesi, Restlullah doneminde biitiin Kur’an’in sadirlarda
cem’ edilmis olmasi sebebiyle kaynaklarda zikredilen “Restlullah done-
minde Kur’an toplanmadi” ifadesinin “Restlullah déoneminde Kur’an, in-
dirildigi tim vecihler, harfler ve kiraatler lizerine bir yerde toplanmadi” an-
lamina gelebilecegini belirterek, Kur’an’in farkli okunusuna ve yazilisina
dair vecihlerin, harflerin ve kiraatlerin, Restlullah’in vefatindan sonra Hz.
Eblbekir déneminde sahabe tarafindan toplanmis olabilecegini sdylemis-
tir.”® Hz Ali’nin “Mushaflar konusunda ecri en biiyiik olan Ebtbekir’dir.
Ciinkii Ebtlibekir, Kur’an’1 iki levha arasinda toplayanlarin ilkidir™' sozii
su sekilde anlagilabilir: Hz. Eblibekir, Kur’an’in yedi harfe gore yazilan ve
kiraat edilen Mushaflar1 bir araya getirerek Kur’an’in tiim farkli okunus
sekillerini bir mushafta toplayanlarin ilkidir.

b. Resiilullah’in Her Ramazan’da Tiim Kur’an’1 Arz Etmesi

Cebrail ve Restilullah, her Ramazan ayinda o zamana kadar gelen vahiy-
leri birbirlerine okuyorlardi.”? Bazi rivayetlere gore Zeyd b. Sabit ve Ubeyy
b. Ka’b bu uygulamayi takip edenlerdendi.”® Bu arz uygulamasi, Kur’an’mn
kitaplastirildiginin bir delilidir.** Kevseri ’ye (6. 1371/1952) gore bu arz
sirasinda once Cebrail okur, Restlullah dinler. Daha sonra Restlullah okur,
Cebrail dinlerdi. Restilullah ve Cebrail arasinda Kur’an’in karsilikli okun-
mas1 (mukabele) son Ramazan’da iki defa ger¢eklesmisti. Restilullah son
arzin iki defa yapilmasindan dolay1 vefatinin yaklastigini hissederek soyle
buyurmustu: “Cebrdil benimle Kur’dn’t her sene bir defa mukabele eder-
di. Bu sene iki defa mukabele etti. Ecelimin yaklagtigini zannediyorum.”
Bunun iizerine Restlullah ashabimi toplayip Kur’an’t son haliyle onlara
arz etmigti.”® Bu arza gilindiiz yiksek sesle olup, Restlullah o giine ka-
dar vahyedilen ayetlerden olusan Kur’an metnini bastan sona tilavet eder,

8 Zerkesi, El-Burhdn, c. 1, s. 238, 233, 234.

% Zerkesi, EI-Burhdn, c. 1,s. 241, 242.

9 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, c. 9, s. 16.

°2 Buhari, "Bed’u’l-Halk”, 6.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5, s. 117; Hakim, Miistedrek, c. 2, s. 225.

% Abdulhamit Birisik, “Kur’an (Tarifi, Isimleri, Tarihi)”, DIA, Istanbul 2002, c. 26, s. 385.
% Buhari, “Fedailu-Kur’an”, 7; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 99.

% Kevseri, Makaldtul-Kevseri, s. 26.
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sahabeler kendilerine ait olan Kur’an niishalarini yanlarina alir, varsa keli-
me yanliglarini diizeltir, ayet ve sire tertibini Restlullah’in okudugu sekil-
de tertip ederlerdi.”

Son dénem arastirmacilardan Ibrahim Ebyari’ye gére de Kur’an’in ta-
mami, Restlullah doneminde bazi sahabeler tarafindan ezberlendigi gibi
insanlarin istifade edebilmesi i¢in Restilullah tarafindan Kur’an’in tamami
okunabilecek bir strette yazdirilmigtir.”® Nitekim Begavi (6. 516/1122) ve
Ebu Same’nin aktardigina gore Restlullah, son arzada neshedilen ayetle-
ri ¢ikartarak Kur’an’in son halini Cebriil’e okurken Zeyd b. Sabit hazir
bulunmusgtur. Kur’an’1 Hz. Osman’a, Hz Ali’ye, Zeyd b. Sabit’e, Ubeyy
b. Ka’b’a ve Ibn Mes’id’a okuyan Kifeli alimlerden Ebu Abdurrahman
es-Siilemi’ye” (6. 73/692) gore de Zeyd, son arzdaki okuyusu Restlullah
icin yazmustir. Daha sonra bu son arzada yazdig: niishay1 Res@lullah’a iki
defa okumustur.'” Dolayisiyla Zeyd b. Sabit, Restilullah’in Kureys lehge-
siyle okudugu Kur’an’1 bastan sonra bir mushafa kaydederek kitaplastir-
mis oldu. Bu son arzada Restilullah, Kureys lehgesine gore okumustur. Bu
son arza Kureys lehgesine gore yapildigi i¢in o giinden itibaren Kur’an
Kureys lehgesiyle okunmustur.'”! Yine Ebu Abdurrahman es-Siilemi’nin
haber verdigine gére Ebtibekir, Omer, Osman, Zeyd b. Sabit, Muhacir ve
Ensar’in kiraati/okuyusu tekti. Restilullah’in vefat ettigi yil Cebrail’e iki
defa okudugu kiraat olan umumi kiraat tizere okuyorlardi. Hz Ali de émrii
boyu Hz. Osman’n hazirlatti§i imam mushafini okuyordu. Restlullah, ar-
za-1 ahirede neshedilen ve baki olan ayetleri beyan etmistir.'”> Hz Ali’den

97 Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 2, s. 698, 699; Serafeddin Gélciik; Siileyman
Toprak, Kelam (Tarih, Ekoller, Problemler), Tekin Yayinevi, Konya 2012, s. 366;
Suytti, ftkdn, c. 1,s. 217; Sen, Kur 'dn’in Metinlesme Siireci, s. 119.

% fbrahim Ebyari, Tdrihu'l-Kur’dn, Darul-Kutubil-Misriyye, Kahire 1411/1991, s.
102.

9 Zehebi, Tarihu’l-Islam, ve Vefeyatii’l-Mesahir ve’l-A’lam, tahk. Bessar Avvad
Maruf, Daru’l-Garbi’l-Islami 2003, c. 2, s. 897.

10Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mes’ud el-Bagavi, Serhu s-Siinne, tahk. Suayb Arnavut
ve Muahammed Ziiheyr es-Savin, el-Mektebetiil-Islami, Beyrut 1403/1983, c. 4, s.
525, 526; Ebu Same, el-Miirsidu’l-Veciz, s. 69; Mekki, el-Ibane an Ma’ani’l-Kirdat,
s. 100; Davut Aydiiz, “Kur’an-1 Kerim’in ki Kapak Arasinda bir Mushaf Halinde
Cem Edilmesi”, Diyanet Ilmi Dergi, 2012, sy. XLVI, s. 198. Ifade su seklldedlr
Do o iy aile A”‘LAM«N‘ sty eale (5 A el 362 cull (5 85 &) 0
;sim”‘ Jsba) e el 43 85108 Gl pad D e 51 08 u&u;@“uteﬂu»e—d‘ =Y
L(_\ASMY ‘;ul_\u.\mJa;UAnc\)ﬂ\ eM uJAMLQJ‘j cu.u).n‘\.ﬁd.\l\ elﬁ};dﬂ\ eﬁ\@e&uju& )
u.\;l.@.nu&\_xﬂ Lg‘)s_\u\s_g caﬁ‘)ﬂ“ﬂ\ -‘ﬁ-“‘j M.JQLA\‘)S} eeiu_jdc‘m\ujm‘m\ d}.u.\‘)j

] 25 A (o) Conliaal) 425 (e 855 cania 8 el A s aaie) Al i

10t Abdulbaki Turan, “Arza”, DIA, Istanbul, 1991, c. 3, s. 446, 447.

12 Ebu Same, el-Miirsidu’'l-veciz, s. 68, 69.
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ve Ibn Mes’ud’tan ilim tahsil etmis olan Kifeli tabiin fakihlerden Ubeyde
b. Amr es-Selmani'® (6. 72/691) s6yle demistir: “Restlullah’in vefat ettigi
yil kendisine arzedilen kiraat, bugiin insanlarin okudugu kiraattir.”'*

Arza-i ahire Hicri 10-30 Ramazan 10 (10-30 Aralik 631) yilinda ger-
¢eklesmistir.!® Hz. Peygamber 14 Rebililevvel 11 (9 Haziran 632) yilinda
Sali giinii vefat etmistir.'” Dolayisiyla arza-i ahire ile Restilullah’in vefa-
t1 arasinda yaklasik 6 ay bir siire bulunmaktadir. Restlullah, vefatinin ve
vahyin bitmesinin yaklagtigini fark etmistir. Her ne kadar en son indirilen
vahyin ne oldugu konusunda ihtilaf bulunsa da arza-1 dhireden sonra vahiy
gelmeye devam etmis, fakat Kur’an vahyinin énemli bir kismi1 sona ermis-
tir. Bu durum, Kur’an’1n iki kapak arasinda son halinin verilmesine engel
olsa da stireler seklinde fasikiiller seklinde tertip edilmesine mani degildir.
Bu son arzayi takip eden hafizlar sadirlarinda olani, mushafi bulunanlar
satirlarda olanm gézden gegirdiginden dolay1, diyebiliriz ki Kur’an, ilk in-
meye basladigi tek harfe yani Kureys lehgesine gére hem hifzen hem de
kitdbeten Restlullah baskanliginda cem edilmistir.!”” Zaten Restlullah’in
Kureys lehgesine uygun olarak okudugu bu son okuyusu halkin genel oku-
yusu olarak giiniimiize kadar devam etmistir.

2. Hz. Ebiibekir doneminde Kur’an’in Yedi Harf Uzerine Cem’i
Meselesi

Hz. Ebubekir, Restlullah’in vefatindan sonra Hz. Peygamber’in evine
gidip Kureys lehgesine uygun olarak yazdirdigi fasikiil seklinde stireler-
den olugan sahifeleri onlardan bir sey kaybolmasin diye istinsah ettirerek
iki kapak arasinda bir iple bir araya getirerek “Mushaf”a dontistiirmiistiir.
Bu mushaf, Hz Aise’nin evinde bulunmaktaydi. Daha sonra Hz. Ebiibekir,
Zeyd b. Sabit bagkanliginda yedi harfle yazilan mushaflar1 bir mushafta
cem etmistir. Bu mushaf, Hafsa Mushafi olarak meshurdur.

Subhi Salih’in tespitine gore alimlerin ¢ogu Hz. Ebibekir’in Zeyd b.
Sabit’e yazdirdigi mushafin Kur’an’in indirildigi yedi harfi kapsadigimi
savunmustur.'® Keskioglu’na gore biitiin Kur’an, hem Restlullah’in hu-
zurunda yazilarak Restilullah’in evinde muhafaza ediliyordu hem de vahiy
katiplerinin yaninda da bulunuyordu. “Kimde ne varsa getirsin” demek,
Kur’an’1n toplu olmadigi anlaminda degil, kemali ihtiyattan dolayiydi.'?”

103 7ehebi, Tarihu'l-Islam, c. 2, s. 861.

14 Ebu Same, Ibrazu’l-medni min Hirzi’l-emdni, Darul-Kiitiibi’l-Iimiyye, trs, s. 5.
105 Mustafa Fayda, ”Muhammed (Hayat1)”, DIA, Istanbul, 2005, 30/420.

196 Mustafa Fayda, ”"Muhammed (Hz Peygmaber Devri Kronolojisi), Di4, 30/481.
7 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, s. 31.

198 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ulumil-Kur’dn, s. 77.

109 Keskioglu, Niiziliinden Giiniimiize Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, s. 84-87.
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Zeyd b. Sabit dedi ki: Ebtlibekir, Yemame’de sehit olanlarin akabinde
haber yollayip beni yania ¢agirdi. Yaninda Omer b. Hattab vardi. Ebiibe-
kir bana sdyle dedi: “Omer bana gelip Yemame giiniiniin siddetli harbinde
Kur’an hafizlarindan birgogunun sehit oldugunu, diger harp alanlarinda da
harbin siddetli olmasi sebebiyle Kur’an hafizlarinin sehit edilmelerinden,
bu sebeple Kur’an’dan biiyiik bir kismin zayi olup gitmesinden endise et-
tigini, bundan dolay1 senin Kur’an’1 kitap hélinde toplamani emretmemi
sOylityor” dedi. Zeyd dedi ki: Bu sozlerden sonra Eblibekir bana hitaben
sOyle dedi: “Sen genc ve akill birisin. Biz senin hi¢bir kusurunu gérmedik.
Sen Restlullah i¢in vahyi yaziyordun. Binaenaleyh sen Kur’an’1 incele ve
onu bir araya topla.” Zeyd, “sizler Restlullah’in yapmadig: bir isi nasil
yaptyorsunuz” dedim. Eblbekir “Allah’a yemin olsun ki, bu hayirli bir
istir” dedi. “Nihayet Allah, Ebtbekir ve Omer’in akillarii yatistirdigi ve
kalplerini ferahlattig1 bu ise benim de aklimi yatistird: ve kalbimi ferah-
latt1. Bunun tizerine ben de Kur’an’in ardina diisiip geregi gibi arastirdim.
Onu, yazili buldugum hurma dallarindan, ince tag levhalardan ve hafizlarin
ezberlerinden topladim. Nihayet Tevbe Siresi’nin sonunu Ebu Huzeyme
el-Ensari’nin yaninda buldum. O ayeti ondan baska kimsenin yaninda bu-
lamadim. Neticede toplanan bu sahifeler, Allah kendisini vefat ettirinceye
kadar Ebdbekir’in yaninda bulundu. Sonra yasadigi miiddetge Omer’in ya-
ninda kald1. Daha sonra Omer’in kiz1 Hafsa’nin yaninda kald1.”''

Sehavi ’ye (6. 643/1245) gore hadisin manasi, bu iki kisinin getirdigi
yazili malzemenin Kur’an’in indigi 7 vecihten biri olduguna ve Restlul-
lah’in huzurunda yazildigina dair iki sahit getirilmesidir. Zira Zeyd zaten
Kur’an’m tiimiinii cem etmisti yani ezberlemisti.” Dolayistyla Hz. Ebibe-
kir déneminde Zeyd, Kur’an’m indigi yedi vechi yazmistir.""! Ibn Hacer’e
(6. 852/1448) gore “Zeyd’in, Kur’an’1 ezberlemis olmasina ragmen baska-
smin yaninda bulunan yazili metinleri toplamayi istemesi, ya bu gorevde
miibalaga ederek kendi ezberiyle yetinmeyip Restlullah’in huzurunda ya-
zilan yazili malzemelerle beraber yaptig1 ¢alismay1 daha giivenilir kilmasi
ya da iki kisinin getirdigi yazili malzemenin Kur’an’in indigi farkl1 vecih-
lerden birini igermesidir.”!"

Bakillani’ye gore Tevbe siiresinin son iki ayeti ve Ahzab slresinin 23.
ayetinin tespiti konusunda problem yasandigina dair rivayetler “muzda-

110 Buhari, “Fadailu’l-Kur’an”, 3.

" Alemiiddin Ali b. Muhammed Sehavi, Cemdlu’l-Kurrd ve Kemdlu'l-ikrd, tahk.
Mervan el-Atiyye ve Muhsin Harabe, Darul-Me’mUn li’t-Tiirds, Beyrut 1418/1997,
s. 161, 163.

12 {bn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. 9, s. 13, 14. Abdulvahap Ozsoy, “Hz Ebiibekir Dénemi
Kur’an’in Cem’i Faaliyetinde iki Sahit Istenmesiyle Aldkali Rivayetin Kaynak
Degeri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2015, sy. 43, s.
124-128.
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rib” oldugu ve Hz. Eblbekir doneminde mi yoksa Hz. Osman déneminde
mi yasandigina dair birbiriyle ¢elisik ifadelerden dolay1 kabul edilemez.!'
Tevbe Siresi’nin son iki ayetinin yalniz zussehadeteyn diye taniman Eba
Huzeyme’de (6. 37/657)""* bulunmasi bu iki ayetin 4had bir rivayete da-
yandig1 anlamina gelmez. Sehavi’ye gore Zeyd, ilgili ayetlerin farkli ve-
cihlerini tespit etmek i¢in ondan talep etmistir.!"> Zira basta Zeyd b. Sabit
olmak iizere tevatiir derecesine ulasan bir sahabe toplulugu tarafindan zaten
ezbere biliniyordu. Tiim Kur’an ayetlerinin dogrulugunu bir¢ok kimse ha-
fizasindan olmak tizere teyit ve tasdik etmisti.''® Zira bir hadisin miitevatir
olmasi i¢in yazili olarak nakledilmesi sart degildir. Miitevatir derecesine
ulagmasini saglayacak bir toplulugun ezberlerinden aktarmalar: yeterlidir.
Hatta sunu belirtmek gerekir ki bir metnin Hz. Peygamber’in talim etti-
81 birgok sahabe tarafindan ezbere ittifak edilerek nakledilmesi, kitdbeten
nakledilmesinden daha giivenilirdir. Baz1 alimlere gére Hz. Ebubekir’in
Kur’an’1 toplatirken sart kostugu “iki sahit” aslinda “ezber” ve “kitabetin”
bizzat kendisiydi."” Bu tavir, asir1 bir ihtiyat olarak degerlendirilmistir.
Kur’an ayetlerinin hepsi aslen ezber yoluyla tevatiir derecesinde nakledil-
migtir. Ezbere ek olarak Restlullah’in sahitler huzurunda yazdirdigi sahi-
fenin talep edilmesi, miitevatir dereceye ulasan ezberi desteklemek veya
ayetin yaziya yansiyan farkli yazilislarini, vecihlerini ve kiraatlerini yani
Kur’an’m indirildigi yedi harfi ortaya koymak i¢in gerekli goriilmiistir.
Ibn Hacer’e gére Hz. Ebiibekir doneminde sart kosulan iki sahit me-
selesi ezber konusunda degil, yazili metin konusundadir."'® Bundan dola-
y1 Ehl-i Stinnet alimleri sahdbenin elinde daginik sekilde bulunan yazili
sahifelerin Hz. Ebibekir doneminde iki sahitle iki kapak arasina toplandi-
gin1 kabul etmelerine ragmen hifzen miitevatir derecesinde nakledildigini
savunmuslardir. “Onu (ezberlemek igin) acele edip dilini depretme. Onu
toplayip okutmak bize aittir”""® ayeti Kur’an’in toplanmasinin ve ezberlen-
mesinin ilahi bir litufla gerceklesecegini haber vermektedir. Peygamber
Efendimiz teblig gorevini eksiksiz bir sekilde yapmis ve Kur’an mirasinin
hem héafizlar hem de vahiy katipleri vesilesiyle sadirlarda ve satirlarda cem
edilmesi i¢in ¢abalamistir. Cem’ etmenin bir manasi sadirda toplanarak ez-
berlenmesi diger ménasi ise satirda toplanarak kaydedilmesidir. Hz Ali’nin

13 Masali, Kur’an Tarihi, s. 55.

14 Asri Cubukgu,”Huzeyme b. Sabit”, D4, Istanbul, c. 18, s. 436.

15 Sehavi, Cemdlu’l-Kurrd ve Kemdlu’l-ikrd, s. 161.

116 Hamidullah, Isldam Peygamberi, s. 702.

7 Zerkesi, EI-Burhdn, c. 1, s. 234; Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’dn, s. 76; Masali,
Kur’an Tarihi, s. 53.

18 Tbn Hacer, Fethu’I-Bdri, c. 9, s. 15.

19 Kiyamet, 75/16, 17.
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Resilullah’in vefatindan sonra Kur’an’it cem etmek i¢in 6zel bir ¢alisma
yaptig1 nakledilmistir. Ancak Ibn Hacer’e gére Hz Ali’ye nispet edilen bu
cem’ etme isinden kasit Hz Ali’nin Kur’an’1 ezberlemesidir.'*

3. Hz. Osman Doneminde Kur’an’mn Tek Harf iizerine Cem’i Meselesi

Hz. Osman hilafete geldiginde sahabenin elindeki Mushaflar, Kur’an’in
indirildigi yedi harf {lizere yazilmiglardi. Zerkesi’ye gore yedi harf iizere
yazilan Mushaflar, Irak ve Sam halki arasinda fitneye yol acacak sekilde
ihtilafa yol aginca, Hz. Osman Mushaflarin Kureys lehgesiyle yazilmasini
emretti ve diger harflerle mushaflarin yazilmasin yasakladi. Hz. Eblbekir
ve Hz. Omer déneminde Hz. Osman gibi tek vecih (harf) {izerine Kur’an’1
toplamaya ihtiya¢ olmadi. Ciinkii Hz. Osman dénemindekine benzer ihtilaf-
lar o donemde ortaya ¢ikmadi.'?! Hz. Osman insanlart Kur’an’m indirildigi
asil harf olan Kureys lehgesi etrafinda toplayip fitneye yol agacak muhte-
mel ihtilaflar1 bertaraf etmek istedi.'’” Bazi rivayetlere gore Hz. Osman
doneminde Huzeyfe b. Yeman, Ermenistan ve Azerbaycan fethi sirasinda
Hz. Osman’in yanina gelip “Ey Emirelmii’minin! Yahudi ve Hristiyanlarin
ihtilafina benzer sekilde bu limmetin Kur’an konusunda ihtilaf etmesinden
once tedbir al” demistir. Hz. Osman ne oldugunu sorunca Huzeyfe soyle
dedi: “Sam halki Ubey b Ka’b’in kiraatiyle okuyor. Irak halkinin isitmedi-
gi bir sekilde okuyor. Bundan dolay1 Irak halki Sam halkini tekfir ediyor.
Irak halki ise Tbn Mes’tid’un kiraatiyle okuyor. Sam halkinin isitmedigi
bir sekilde okuyor. Bundan dolayr Sam halki Irak halkini tekfir ediyor.”!
Baska bir rivayete gore bu ihtilaf sebebiyle bazi gruplar birbirlerini kat-
letmislerdir. ' Hz. Osman, Hristiyanlarin incil konusunda ihtilaf ettikleri
gibi, Resfilullah’tan Kur’an’1 6grenen sahabeler vefat ettikten sonra miis-
liimanlarin ihtilaf etmelerinden endise etmistir. Bundan dolay1 insanlar1 bir
mushaf etrafinda toplamak istedigini “‘2g3lls J 3% :’\_113 ‘u.uﬁ oldi s ety
“Kureys lehgesine gore yaziniz. Ciinkli Kur’an onlarin lehgesinde indi”
diyerek belirtmis ve bu mushafa muhalif olan sahifelerin ve mushaflarin
yakilmasini emretmistir.'?

Ibn Sebbe el-Basri’ye gore Hz. Osman, Mushaflari topladiktan sonra,
Abdullah b Ziibeyr’i (v. 73/692), Hz Aise’ye gondermis ve Hz Aise’nin
yaninda bulunan Restlullah’in Kur’an’t yazdig: sahifeleri getirtmistir. Di-

120 fbn Hacer, Fethu I-Bari, c. 9, s. 13.

121 Zerkest, EI-Burhdn, c. 1, s. 239; SuyQti, [tkdn, c. 1, s. 208.

122 Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsar, c. 8, s. 126, 132.

123 Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsar, c. 8, s. 126.

124 Tahavi, Serhu Miiskili 'l-dsdr, c. 8, s. 132.

125 fbn Ebi David, Kitdbu’l-Mesahif, tahk. Muhammed b. Abduh, el-Faruku’l-
Hadisiyye, Kahire 1423/2002, s. 88.
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ger bir rivayette Restlullah’in agzindan yazilan, Kur’an’in iginde bulun-
dugu deriyi talep etmistir. Topladiklart Mushaflar1 gézden gegirmisgler ve
onunla kargilagtirmiglar.'?® Ayrica Hz. Osman, Hz Hafsa’ya birini génderip
yaninda bulunan mushafi gondermesini ve bu mushafin istinsah edilmesini
emretmistir. Hz. Osman, Kur’an’in istinsah edilmesi konusunda Zeyd b.
Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Sa’d b. As ve Abdurrahman b. Haris’i gorev-
lendirmistir. Hz. Osman, Kureys lisaniyla indirilmesi sebebiyle Kur’an’in
Kureys lehgesiyle yazilmasini emretmistir. Hz. Hafsa’nin yanindaki mus-
haftan istinsah edilen ve Kureys lehcesiyle yazilan bu Mushaflar1 dort bir
yana gondermis ve bu Mushaflarin disindaki Mushaflarin yakilmasini em-
retmistir.'>” Hz Ali, “sayet onun yerinde ben yonetimde olsaydim ayn1 seyi
yapardim” diyerek Hz. Osman’in bu ¢aligmasinin oldukg¢a yerinde bir tavir
oldugunu belirtmistir.'”® Hz. Osman’in vefatindan sonra Mervan b. Hakem
(6. 65/685), Hafsa mushafini imha etmistir.!? Ciinkii Hafsa Mushafi Hz.
Ebibekir’in talimatiyla Zeyd b. Sabit bagkanliginda hazirlanan yedi harfin
bir araya getirildigi bir mushafti.

Ebu Amr ed-Dani’ye gore Hz. Ebtbekir, tek harf iizere degil, Kur’an’1
immetin tilavet etmesine Allah’in izin verdigi yedi harf {izerine ilk defa
cem edendi. Hz. Osman, Irak ve Sam halki arasinda tekfire varan ihtilaf
ortaya ¢ikinca timmeti tek harf {izerine toplamak istedi.'’® Hz. Ebtibekir
ve Hz. Osman doneminde yapilan Kur’an’1 toplama ve istinsah etme ca-
lismasimin asil 6nemli yonii, Restlullah’in Cebrail’e son arzda okudugu
sekildeki Kur’an’t muhafaza ¢abasidir. Bunu yapmak i¢in son arza disinda
sahabenin elinde bulunan yedi vecih, harf veya kiraatten kaynaklanan saz
kiraatlerin Kur’an’in asliyla karismasina engel olmak gerekiyordu. Dort
halife doneminde bazi niishalarin imha edilmesinin bir sebebi de, isin haki-
katini bilmeyen miistensihler tarafindan tefsir méahiyetindeki bu lafizlarin
Kur’an metninden zannedilerek Kur’an metnine déahil edilmesiydi."' Bun-
dan dolay1 ibn Esir’e gore Resilullah, daha yasarken bu muhtemel tehli-
keye kars1 “Benden Kur’an disinda bir sey yazmaywn. Kim benden Kur’dn
disinda bir sey yazmigsa onu imha etsin”'3? diyerek tefsir mahiyetinde
bile olsa hadislerin Kur’an’la birlikte bir sahifede yazilmasini nehyetmis-
tir.'3 Dolayisiyla Restlullah, sahdbenin elinde bulunan Kur’an sahifele-

126 fbn Sebbe, Tarihu’l-Medine, c. 3, s. 991, 997, 998.

127 Tbn Sebbe, Tarihu’I-Medine, c. 3,s. 991; Dani, el-Mukni’, s. 64; Zerkesi, el-Burhdn,
c. 1,s.236.

128 Tbn Sebbe, Tdrihu’l-Medine, c. 3, s. 995, 997, 998.

129 {bn Hacer, Fethu I-Bari, c. 9, s. 20.

130 ed-Dani, el-Mukni’, s. 123.

131 Hamidullah, Isldm Peygamberi, s. 705, 706; Cetin, Yedi Harf, s. 107.

2 Miislim, "Kitabu’z-Zithdve'r-Rekaik”, 16. 4zl ol e e (i (ay o e | &8 1

133 {bn Esir, En-Nihaye fi Garibi’l-Hadis vel-Eser, tahk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmud
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rine Kur’an’in tefsirine dair Restlullah’in beyanlarini yazmalarini ileride
Kur’an ile karistirllmasi endisesinden dolay1 yasaklamistir. Fakat buna
ragmen bazi sahabenin mushaflarinda bu tiir ildvelerin bulundugu nakle-
dilmistir. Mesela ibn Mes’(id mushafinda “sehreyn” lafzina “miitetabieyn”
kaydi ekli oldugu nakledilmistir. Hz Ali’nin de Kur’an’in tamamini bir
mushafta topladig1 nakledilmektedir. Ancak bazi alimlere gére Hz. Ali’nin
hazirlamis oldugu mushafta tefsir mahiyetinde bazi lafizlar bulunmakla
birlikte niizal sirasina gore hazirladigindan dolay1 lafz1 neshedilen ayet-
ler de bulunmaktaydi. Once mensuh ayeti yazip arkasindan onu nesheden
ayeti bir araya toplamist1.'** Bundan dolay1 onun hazirladigi niishanin da
imha edilmis olmasi, ortaya ¢ikabilecek fitnelerin engellenmesi agisindan
yerinde bir uygulamadir.

Hz. Osman doneminde tek harf {izerine yazilip ¢ogaltilan Kur’an niis-
has1 konusunda sahabe icma etmistir. icma, ser’1 bir delildir. Zira bes va-
kit namazin farziyeti gibi ser’i hiikkiimler, icma ile bize intikal etmigtir.!*
Kur’an, tevatiirle sabit olmusken, buna muhalif olan hi¢bir ahad rivayetin
degeri olamaz.'*® Baz1 Alman Hristiyan bilim adamlar1 gegen asirda eski
yunanca Incil metinlerini incelemisler, aralarinda 200.000 fark bulmuslar-
dir. Bunlardan yedide birinin 6nemli farklar oldugunu beyan etmislerdir.
1934 yilinda Miinih Universitesi ayn1 incelemeyi 42.000 Kur’an mushafi
tizerinde yapmislar. Muhtelif zamanlarda yazilan Kur’an Mushaflarini top-
lamislar ve uzun bir inceleme sonucunda Kur’an niishalar1 arasinda higbir
farkin olmadigi sonuca ulagsmislardir.'’

Sonug

Kur’an’in miitevatir olarak bize ulastigina iman etmek, iman esasla-
rindan biridir. Kur’an’m bir ayetini bile inkar etmek kiifiirdiir. Bundan
dolay1 Kur’an’in tiim ayetlerinin siibltunun kat’1 oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Siibiitun kat’1 olmasi i¢in her donemde tevatiir derecesinde
rivayet edilmesi gerekmektedir. Peygamber Efendimiz hayattayken vah-
yin devam etmesi sebebiyle Kur’an’in kitap haline getirilmedigi ve yazili
metinlerin sahdbenin elinde daginik sekilde oldugu konusunda genel bir
kanaat hakimdir. Kur’an’in Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ebi-
bekir doneminde bazi ayetlerin bir iki sahdbenin sahitligiyle Mushafa

Muhammed et-Tanahi, Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrut 1399/1979, c. 4, s. 148; Iibn
Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 698, 699.

134 Ebu Abdullah Zencani, Kur’an Tarihi, gev. Ziya Sen, Onsoz Yayincilik, Istanbul
2013, s. 82.

135 Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsar, c. 8, s. 131.

136 Cetin, Yedi Harf, s. 108.

137 Golciik, Kelam, s. 362, 363, 369.
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kaydedildigi iddia edilmektedir. Bu kanaat Kur’an’in siibitu konusunda
bazi kesimlerin siipheye diismesine yol agmaktadir. Kur’an’in Peygam-
ber Efendimiz doneminde bir niishada bir araya getirilmedigini savunan
alimler bile bu konuda bir siiphenin cdiz olmadigini1 kabul etmektedirler.
Zira bir hadisin miitevatir olmasinin sart1 yazili olarak nakledilmesi degil,
miitevatir derecesine ulasacak bir toplulugun sifahi olarak nakletmesidir.
Kisim kisim ise binlerce sahabe tarafindan ezbere biliniyordu. Bundan do-
lay1 sahabenin Peygamber Efendimizin son arzinda okudugu gibi biitiin
Kur’an’1 ezberleyen miitevatir derecede sahabe bulundugu i¢in, Kur’an’in
stibitunun kat’iligine dair bir siiphe s6z konusu degildir.

Kur’an’1n {i¢ merhalede cem edildigi kabul edilmistir. Cem etmek bir-
ka¢ agidan anlasilabilir. Birincisi, Kur’an’1 sadirda cem etmek seklinde-
ki tamamen ezberlemek. ikincisi, Kur’an’1 satirlarda cem etme seklinde
Kur’an’mn yazdirilmasi. Bu yazdirma iki kapak arasina almadan tamamini
yaziya gecirmis olmak seklinde anlasilabilecegi gibi iki kapak arasinda bir
mushafta bir araya getirmek seklinde de anlasilabilir. Ugiinciisii, Kur’an’1
tek harf yani Kureys lehgesini bir niishada cem etmek veya Kur’an’in in-
dirildigi yedi harfi yani yedi lehceyi, vecihleri ve kiraat sekillerini bir mus-
hafta cem etmek seklinde anlagilabilir.

Yaptigimiz arastirma sonucuna gore Kur’an, tek harf olan Kureys lehce-
siyle Restilullah doneminde sadirlarda ve satirlarda cem edilerek toplanmis
olup Hz. Ebtbekir ve Hz. Osman déneminde tahriften ve eklemelerden
korunmak i¢in bazi tedbirler alinmistir. Bu tedbirin, yedi harf meselesi-
ne, metni neshedilen ayetlere ve Mushaflara eklenen tefsir mahiyetindeki
lafizlara kars1 fitneyi bertaraf etmeye yonelik oldugu anlagilmaktadir. Fet-
hedilen yerlere Islam’1 anlatmak icin génderilen bazi sahabeler son arzada
Restlullah’in okudugu asil metinden habersizdi. Kimi sahdbenin elinde di-
ger alt1 leh¢ede yazilmig Kur’an niishalari, neshedilmis ayetler, hatta tefsir
mahiyetinde kaydetmis olduklari lafizlar bulunmaktayda. Ilerde ihtilafa yol
acabilecek bu farkliliklar1 ortadan kaldirmak i¢in Ramazan’da son arzada
Restlullah’in agzindan dinlenerek yazilan orijinal Kur’an disindaki niisha-
larin toplanip imha edilmesi gerekiyordu.

Hz. Peygamber’in, hayatinda Kur’an’1 bir niishada toplamadig seklin-
de Zeyd b. Sabit’e nispet edilen ifade “Kur’an’in indirildigi farkli okuma
vecihlerinden olusan yedi harfi bir niishada toplamadigi” seklinde anla-
stlmalidir. Tbn Mes’d ve onun gibi diisiinen sahabeler, Hz. Peygamber
doneminde yedi kiraate cevaz verilmesi ve agik¢a nesh edilmemesi sebe-
biyle yedi harfle okumanin devam ettirilmesi gerektigini savunmuslardir.
Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’1 yazim (resm) olarak Kureys lehgesinin
imlasina uygun sekilde cem etme birka¢ asamada gerceklesmistir.
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Hz. Ebubekir, Restlullah’in Kureys lehgesine gore son arzada okuyup
yazdirdig: siirelerden olusan niishalar: bir iple bir araya getirmigtir. Bu
Mushaf Hz Aise’nin evinde muhafaza ediliyordu. Zaten Kur’an’1 sadir-
larinda cem eden sahdbeler bu niishay1 bastan sonra ezbere biliyorlardi.
Daha sonra Hz. Ebibekir, Restlullah’in yedi harfe gére yazdirdig: sahi-
feleri Zeyd b. Sabit bagkanliginda bir mushafta toplamistir. Bu Mushaf,
Hafsa Mushaf’1 olarak meshurdur.

Hz. Omer, Kur’an taliminin, Kureys lehgesiyle yapilmasini emrederek
ve bu yonde egitim kurumlarini yayginlastirarak Kur’an’in asil indirildigi
Kureys lehgesinin 6grenilmesi igin gayret sarf etmistir.

Hz. Osman ise tekfire varan fitneler, Kur’an’1 Restlullah’tan 6grenen
sahabenin vefat1 ve Kureys lehgesinin Araplar arasinda yayginlagmasi gibi
sebeplerle, yedi harfe gore yazilan ve okunan mushaflari Restlullah’in son
arzda okudugu Kureys lehcesinde toplamak istemistir. Bundan dolay1 hem
Hz Aise’nin evinde bulunan tek harfe yani Kureys lehgesine gére Restlul-
lah’in yazdirdig1 mushafi; hem de yedi harfe gore Hz. Eblibekir doneminde
yazdirilan Hafsa Mushafi’n1 cem etmistir. Kureys lehgesi disindaki diger
alt1 lehgeye dair kiraat, Kur’an’in resmi hattina uygun oldugu kadariyla ha-
zirlanan bu imam mushafta muhafaza edilmistir. Dolayisiyla Hz. Osman’in
Kur’an’1 tek harf olan Kureys lehgesini esas alarak hazirlattigi mushaf hem
ruhsatt hem de kiraatteki genisligi tamamen ortadan kaldirmamistir. Zira
onceden farkli lehgelere gore Kur’ani okuyan tiim insanlar, Hz. Osman
mushafinin hattina muvafik olan kiraatlerini devam ettirmis, mushafin hat-
tina muhalif olan kiraatlerini terk etmistir. Hz. Osman, Kureys lehgesini
esas alarak hazirlattig1 Mushaflar1 dort bir yana géndermis ve diger alt1 leh-
¢ede yazilan Mushaflari toplatip imha etmistir. Aksi halde farkli lehgelere
gore yazilan niishalar, biiyiik bir fitnenin konusu olacakti.

Kisaca belirtecek olursak hem Hz. Peygamber’in sadirlarda ve satirlarda
cem edilmesi i¢in ortaya koydugu gayret, hem de Hz. Ebtlbekir’in, Hz.
Omer’in ve Hz. Osman’m yedi harf konusunda aldiklar tedbirler zamanin
sartlarma uygun olarak degerlendirilmelidir. Zira Kur’an’in cem edilmesi
ve muhafazasinda, zamanin sartlarina gére dnce ihtiyaca daha sonra ihti-
yata uygun olarak, Islam’in yayilmasina ve ortaya ¢ikan fitnelerin ortadan
kaldirilmasina yonelik tedrici bir yontem takip edilmistir.
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ISLAM DUSUNCE VE
MEDENIYETINDE YONETIM-
AHLAK ILISKIS]
MANAGEMENT-ETHICS
RELATIONSHIP IN ISLAMIC
THOUGHT AND CIVILIZATION

HAYDAR BEKIROGLU
DIB YONETIM HiZMETLERI
GENEL MUDURU V.

0z

Birlikte yasama ihtiyaciyla var edilen insanlarin, birbir-
leriyle iliskilerine dair planlama, uygulama ve denetim
siireclerini gergeklestirme araci olarak ortaya gikan
yonetimin hangi ilke ve degerlere dayanmasi gerektigi
konusu kadim medeniyetlerden beri tartisilagelmistir.
Yonetimin etik-ahlaki degerlerle iliskisine dair yakla-
simlarda koklii bir gegmise sahiptir.

Gliniimiiz diinyasinda 6nemli bir aragtirma alani bulu-
nan yonetim etigi/ahlaki konusunun, Islam diisiince ve
medeniyetinde siyasi, itikadi, ahlaki ve fikhi izdiisiim-
leri bulunmaktadur. islam diisiincesinin sekillenmesine
de etki eden bu arka plan, yonetim ahlakina dair Kur’an
kavramlarinin saglikl analizi agisindan énemli veriler
sunmaktadir.

[slam’m evrensel mesajlarinin giiniimiiz yénetim
etigi/ahlaki yaklasimlarina kazandiracag: perspektif
acisindan da yonetim ahlakina dair arka planin bir

stire¢ olarak analiz edilmesi 6nemli bir ihtiyactir. Bu
baglamda, bu makale, Hz. Peygamberin yonetime dair
yaklagimlarinin yani sira ondan sonraki donemlerde
yasanan siireclerin barindirdig1 anlam gergevelerini ele
almakta, farkli ilm1 disiplinlere gore gelisip bicimlenen
yaklagimlar iizerinden, Islam diisiince ve medeniyetinde
yonetim ahlaki tartigmalarinin zeminini ortaya koymaya
calismaktadir.

Anahtar kelimeler: Yonetim, Ahlak, Siyaset, Din.

ABSTRACT

It has been discussed
since ancient civilizations
that which principles and
values the management,
which emerged as a means
to realize planning, imple-
mentation and supervision
of the relationships among
humans who by nature
need to live together with
each other, should be
based on. The position of
management according to
ethical-moral values has a
long history as well.

Management ethics/morals,
which has an important
domain for research in
today’s world, features po-
litical, faith-related, ethical,
and figh-related projec-
tions. This background,
which also contributes to
the development of the
Islamic thought, provides
important data for healthy
analysis of the Qur’anic
concepts regarding the
ethics of management.

Evaluating the develop-
ment of management ethics
on a time course is crucial
to gain the perspective of
Islamic notion with respect
to the needs of the modern
world. In this respect,

this study presents the
standpoint of the Prophet
Muhammad regarding the
management as well as the
period after his time, and
the foundation upon which
debates over management
ethics take place through
Islamic thought and civi-
lization developed by dif-
ferent scholarly disciplines
and approaches.

Keywords: Management,
Ethics, Politics, Religion.
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Giris:
slam diisince ve medeniyetinde yonetim
gile ahlak arasinda kurulan iligki, farkli
disiplinlerce degisik acilardan degerlen-
dirilmistir. Bu degerlendirme bi¢imlerini genel
olarak teorik ve pratik yaklagimlar olmak tiizere
iki kategoride tasnif etmek miimkiindiir. Teorik
yaklasimlar, insanin yonetim gdrevini listlenmek
iizere yaratildig1 varsayimindan hareketle, yone-
tim sisteminin ve ydneticinin ontolojik statiisii
tartigmalar1 tizerinden sekillenirken, pratik yakla-
simlar yonetimin varolussal konumu ve mesrui-
yeti tartigmalarindan bir miktar uzak kalarak, yo-
netim ve yonetici hakkinda belirli ahlaki siirlar
cizilmesine ve uygulama ilkelerinin belirlenip ge-
listirilmesine odaklanir. Her iki yaklasim, Islam
diistince ve medeniyetinin gelisim siireciyle ayni
eksende seyreder.

Bu makalede, oncelikle yonetim-ahlak ilis-
kisine dair teorileri besleyen belli basli siyasi
olaylar ve akimlar ele alimmis, devaminda ise
yonetim-ahlak iliskisinin Isldm inang ilkeleri ve
ekolleriyle etkilesimi, itikadi/kelami kaynaklar
perspektifinden  incelenmistir.  Ydnetim-ahlak
iligkisinin teorik boyutunun belirginlesmesini
amaglayan konular, “siyasi agidan yonetim-ahlak
iligkisi” ve “itikadi/kelami agidan yonetim-ahlak
iliskisi” bagliklar altinda ele alinmustir.

Yonetim-ahlak iligkisine bakig acisini prati-
ge dontik ilkeler lizerinden gergeklestiren anla-
yis, daha ¢ok ahlak, tasavvuf ve fikih eserlerinde
kendisine yer bulmustur. Bu bakimdan, birbiriyle
kesisen noktalarin yogunlugu nedeniyle, ahlaki ve
tasavvufi anlayis bir arada incelenmis, fikhi bakis
acis1 ise ayr1 bir baslik altinda derlenmistir. Ahlaki
ve tasavvufi bakis acistyla fikhi yaklasimlari ige-
ren iki baghigin ardindan, yonetim-ahlak iliskisinin
teorik ve pratik temellerinin degerlendirmesini ige-
ren sonu¢ kismiyla makale tamamlanmustir.

* "Kur'an'da Yonetim Ahlaki" isimli tezimizden yararla-
nilarak hazirlanmistir.
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1. Siyasi Acidan Yonetim-Ahlak iliskisi

Hz. Peygamber’in iistlendigi siyasi ve idari sorumluluklarin onun nii-
biivvet gorevinin kapsami igerisinde bulunup bulunmadigi hususu, Miislii-
manlarin devlet tasavvuruna da kaynaklik etmistir. Islam tarihinde devlet
olusumunun Akabe biatlar1' ile baslayip gelistigi ve Hz. Peygamber’in 6n-
derligindeki Medine toplumunun; siyasi gii¢ drgilitlenmesinin biitiin fonk-
siyonlarina sahip bir yapilanma oldugu kabul edilir.?

Medine siyasi toplumu, Hz. Peygamber’in teori ile pratigi, siyasi ideal
ile siyasi gercekligi birlestirdigi, inanca dayali ancak her tiirlii iiyelige agik
toplum anlayisini esas alir. Etnik farklilagsmaya dayali kat1 iiyelik kaliplari
ve siyasi katilim kisitlamalar1 yoktur. Farkli istisare usulleri uygulanmak
stiretiyle toplumun her kesimi igin agik bir katilim s6z konusudur.’ Islam
tarihi i¢inde siyasi yapilara model teskil eden bu ilk uygulamada devletin,
toplumdan bagimsiz, soyut ve baskin bir yapida olmadig1 goriiliir. Devlet,
inang sisteminin belirledigi ahlaki ve sosyal idealleri gerceklestirmek i¢in
bir aragtir.* Dolayisiyla ilk uygulamalarda, fert ve toplumu devlet adina
denetlemeye dayali siyasi ve sistematik mekanizmalarin varlig1 s6z konusu
degildir.’

Hz. Peygamber, niiblivvet gérevini siirdiirlirken Misliimanlarin dini ve
diinyevi islerini diizene koymus, hukuki ihtilaflar1 ¢6zmiis, ahlaki temeller-
de yeni bir toplum inga etmis, toplumun sosyal ve siyasal birligini sagla-
mis, bir takim idari yapilar kurmus ve ayni zamanda kamunun idaresiyle il-
gili bazi yetkileri kullanarak bu konuda gorev ve sorumluluk tistlenmistir.®

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte, siyasi birligin bozulmamasi adina,
heniiz Hz. Peygamber’in naas1 topraga verilmeden Sakifetii Beni Sdide’de

' Akabe biatlarinin gergeklesmesi, biate katilanlar ve yapilan akitle ilgili detayl: bilgi

icin bkz. Abdiillmelik Cemaliiddin ibn-i Hisam el-Mearifi, es-Siretii 'n-Nebevi, 11.
Basim, Misir, Seriketii Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Bébi el-Halebi, 1955, c. 1,
s. 431-442; Muhammed ibn-i Hibban b. Hibban Eba Hatim et-Temimi, es-Siretii 'n-
Nebevi ve Ahbdru’l-Hulefd, 11. Basim, Beyrut, el-Kiitiibii’s-Sekafi, 1997, c. 1, s. 105-
111.

2 Muhammed Nezir Kaka Khel, “Foundation Of The islamic State At Medina And Its
Constitution”, Isldmic Studies, 1982, c. XXI, sy. 3, s. 61.

3 Ebi Bekir Ibn Arabi Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri el-Isbiri el-
Maliki, Ahkdamii’l-Kur an, 111. Basim, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, c. 1, s.
391; Ayrica bkz. Ahmet Davutoglu, “Devlet”, DI4, c. IX, s. 236, 237.

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-4hkdmii s-Sultaniyye,

Darii’l-Hadis, Kahire ts. s. 15-16; Davutoglu, “Devlet”, DIA, c. IX, s. 236.

Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX, s. 236.

Bkz. Adil Yavuz, “Gazzali’nin Yonetim Anlayisinda, Hadis ve Siinnet Kiiltiiriiniin

Etkisi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, sy. 34, s.

8; Casim Avci, “Hilafet”, DId, c. XVII, s. 539.
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ensar ve muhacir arasinda yapilan istigareler sonucunda Hz. Ebli Bekir’e
biat edilmistir.” Hz. Ali bu siire zarfinda Hz. Peygamberin defin islemle-
riyle mesgul oldugundan toplantiya katilamamus,® ancak yaklasik alt1 ay
sonra, Hz. Fatima’nin vefatin1 miiteakiben, biatinin gecikme gerekceleri-
ni de anlatip Hz. Ebi Bekir’e biat etmistir.” Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki siyasi olaylar ile yoneticinin se¢im usulii etrafinda gelisen fikirler,
devaminda gelisen ilke tabanli tartismalara da kaynaklik edecektir.'’

Miisliiman toplumun kendi arasindan farkli usullerle yoneticiler belirle-
digi Hulefa-yi Ragidin déneminde (632-661) siyaset ve devlet olgusu in-
sanin sorumluluk, kabiliyet ve ehliyet alani1 iginde kavranmigtir. Halifeler,
olimiinden sonra yerine gegecek ydneticiyi belirlerken, kendi ailesinden
birini diistinmemistir. Y dneticinin belirlenmesinde yiiksek ahlaka ve insani
degerlere sahip ilk Miisliimanlardan ve Asere-i Miibessere’den olma gibi
degerler dikkate alinmigtir."

Devletin tesekkiil ve devaminda ihtiya¢ duyulan bilgi kaynagini ilmi
ictihatlar saglarken, siyasi liderligin tesis edilme yontemi de timmetin sGira
ve biati seklinde ortaya konmustur. Bu yaklasim Ehl-i Siinnet’in temel an-
layisini olusturmus ise de Sia, siyasi liderligin tayin ve tesisinde nassin
esas almmas1 gerektigini ileri slirmiis ve tevariis esasina dayali bir imamet
teorisi gelistirmistir.'?

Hulefa-yi Rasidin donemi, devlet anlayis1 ve miiesseselesme itibariyle
sonraki dénemlere ait uygulamalarin Islamiligi konusunda kaynak ve mik-
yas kabul edilmistir. Tlk halifeler; yiiriitme, yarg1 ve belirli l¢iide yasa-
ma yetkisini ellerinde tutmalarina ragmen Kur’an ve Siinnet’in dlgiilerine
bagli bir iktidara sahip bulunduklarimin farkinda olarak uygulamalarda bu-
lunmuglardir. Ayrica onlar, “Hz. Peygamber’in halifesi” sifatiyla is goren,
devletin ve immetin menfaatleriyle sahsi menfaatlerini birbirinden ayira-
bilen idealist anlayis1 da korumuglardir.'?

Bu donemdeki uygulamalar, devletin temel siyasi ve ahlaki hedeflerine
sadik kalindig: silirece miiesseselesme konusunda esnek ve yenilesmeye
acik bir anlayis gelistirilebilecegini de gostermistir.'* Hz. Omer’in savas
ganimetlerini ve fethedilen arazileri devlet miilkii olarak degerlendirip

7 Ebi’l-Fida Ismail b. Omer Ibn-i Kesir el-Kureysi ed-Dimeski, el-Biddye ve n-
Nihdye, (Thk. Mustafa Abdiilvahid), Beyrut, Darii’l-Ma’rife, 1976, c. IV, s. 488-492.

8 fbn-i Hisam, Siret, c. 11, s. 656-658.

9 Tbn-i Hibban, Siret, c. 11, s. 435-436.

10 Bkz. Avel, “a.g.m.”, c¢. XVII, s. 540-541.

"' Bkz. Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, Di4, c. XIII, s. 324-332.

12 Bkz. Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX, s. 236.

13 Mustafa Fayda, “a.g.m.”, c¢. XIII, s. 331.

4 Davutoglu, “a.g.m.”, ¢. IX, s. 237.
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gazilere maas baglamasi,' i¢ki igene Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekir
doneminde kirk degnek vurulurken Hz. Omer’in bunu seksene ¢ikarmasi'
gibi adimlar bu baglamda 6rnek verilebilir. Sonraki donemlerde meydana
gelecek siyasi tartismalarda atifta bulunulan konulardan biri olan yonetim
yetkisinin listlenilmesinde usul sorunu ile ilgili yaklagim farkliliklarinin da
yonetim-ahlak iligkisinin konumlanmasinda da etkili oldugunu séylemek
miimkiindiir.

Ugiincii halife Hz. Osman’1n hilafeti ddneminde yonetim-ahlak iligkisi-
nin kavramsal ¢er¢evede olmasa da somut olaylar {izerinden sekillendigi,
fetihlerle gelen zenginlesmenin ve akabinde yasanan ekonomik kriz si-
rasinda yasanan ahlak eksenli tartigmalarin sonraki siyasi ayrigmalara da
kaynaklik ettigi goriilmiistiir. ibn Haldn’a (6. 808/1406) gore Hz. Osman
doneminde fetihler biiyiik ol¢iide tamamlanmig, millete ait devlet tekem-
miil etmis, Araplar diger uluslarla kendileri arasinda sinir konumunda olan
Basra, Kife, Sam ve Misir’a ulasmiglardi. Hz. Peygamber’in hidayet yo-
luna uymak, ardindan gitmek ve adabina riayet etmek, Kureys ve Hicaz
ehlinden muhacir ve ensar olan sahabeler ile onlar disindaki dar bir kesime
mahsus hale gelmisti. Beni Bekir b. Vail, Abdii’l-Kays, Rabia, Ezd, Kin-
de, Temim, Kuzaa ve diger kabilelerin az sayidaki mensuplar1 disindaki
Miisliiman toplumun geneli Hz. Peygamber’le yakin bir sohbet iginde ol-
mamigslardi. Bununla birlikte bu kabile mensuplari, fetihlere katkilar1 ve
zaferlerdeki basarilar1 nedeniyle kendilerine bir pay ¢ikariyor, iglerindeki
faziletli insanlarin 6ncelikli hak sahibi olduguna inantyorlardi. Niibiivvet
doneminden sonra belirli bir zamanin ge¢mesi ve vahyin kesilmis olmasi,
siirgme ve yalpalamalarin etkenleri arasindaydi. Cahiliye damarlariin da
harekete ge¢mesiyle bu kesimler, ensar, muhacir ve sahabe disinda kendi-
lerinin de yonetime layik ve hak sahibi olduguna inandilar.

Tim bu diislincelerin olugmaya basladig1 zamanlar Hz. Osman’in dé-
nemine denk diisityordu. Artik halifenin biiyiik vilayetlere atadig: valilere
ithamlar yoneltiliyor, valilerin zulmettikleri ve israfa yoneldikleri gibi ge-
rekgeler ileri siiriilerek itaatte gevseklik gosteriliyor, bir kisminin gérevden
alinmasina dair talepler dillendiriliyor, nihayetinde de bu yetkilileri gorev-
den almadig1 i¢in halifeye olumsuz elestirilerde bulunuluyordu. Bu soy-
lentiler bir siire sonra Medine’ye de ulagmis, sahdbe arasinda rahatsizlik

5 Bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, Marmara Un.
Ilahiyat Fak. Yay., Istanbul 1989, s. 26 vd.

16 Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, 1-X1, thk. Habibiirrahmén el-
A’zami, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1403, c. VII, s. 377-379; Buhari, Sahihu’I-
Buhari (el-Camiu’l-Miisnedii s-Sahihu’I-Muhtasar min Umiri Rasilillah sallallahii
aleyhi vesellem ve Siinenih ve Eyyamih), haz. Muhammed Nizar Temim-Heysem
Nizar Temim, Darii’l-Erkam, Beyrut 1995, “Hudad”, 5.
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olusmus, Hz. Osman’in gorevi birakmasi veya sikintili valileri gorevden
almas1 yoniinde temayiil belirmisti. Bunun iizerine halife, baz1 sahabileri
farkl illere gondererek duyumlar hakkinda denetim yaptirdi. Ammar b.
Yasir disindaki diger denetgiler iddialarin asilsiz oldugu ve herhangi bir
olumsuzluk gormedikleri kanaatiyle geri dondiiler. Ancak Yahudi kdkenli
gruplar ve miinafiklar tarafindan desteklenen fitne hareketi, valiler hak-
kindaki iddialar1 dilden dile ve mektuplarla yaymaya devam etti. Bu ara-
da insanlarin ziihtten uzaklasip yozlastigini, israfin yayginlasgtigin1 ve bir
giinliik yeme-igme ihtiyacindan fazla mal edinmenin, altin veya giimiis bi-
riktirmenin israf oldugunu dile getiren Ebl Zer el-Gifari, yoneticilere dair
elestirileri nedeniyle rahatsizliga neden olmustu. Halife Hz. Osman’in ise
bu rahatsizlig1 gidermek amaciyla, Ebt Zerr’in de talebi ve rizasi dogrul-
tusunda onu Rebeze’ye siirgiin etmesi muhalifler tarafindan tartismalara
malzeme edilmisti.!”

Hz. Osman doneminde yasanan siyasi tartigmalarin temelinde diger ne-
denlerin yaninda yonetimin ahlakiligine dair tartigmalar baglaminda dile
getirilen idari kadrolarin belirlenmesinde ehliyet ve liyakatin goz ardi edil-
digi, kabilecilik yapildigi, kamu kaynaklarinin kullanilmasinda tasarrufa
riayet edilmedigi, arazi rejiminin adalet ilkelerine gore gerceklestirilmedi-
81, ganimet ve hazine mallarinin dagitiminda 6l¢iilii ve ilkeli davranilma-
dig1 gibi iddialar, halifenin sehit edilmesine kadar varan siyasi ¢alkantilarin
da temelini tegkil etmigtir. '*

Miiminlerin emirinin muhalefet hareketi tarafindan ortaya atilan iddialar
lizerinden yOnetimi birakmaya davet edilmesi ve gorevinin basindayken
sehit edilmesiyle birlikte, halifenin sorumlulugu, halifenin gorevini ifada
kusur ettiginde hal‘ edilip edilemeyecegi, isyan ve siyasi muhalefet gibi
konularda farkli gorislerin ileri siiriilmesine de zemin hazirlamigtir."”

Hz. Osman’in sehit edilmesi ayrigmalari sonlandirmamis, aksine Hz.
Osman’m haksizliga ugradigi ve dordiincii halife Hz. Ali’nin Hz. Os-
man’in katillerine kars1 etkin bir miicadele sergilemedigi iddialarini ileri
stiren gruplar, halifenin icraatina kars1 fiili tepki koymustur. Katillerin ce-
zalandirilmas1 konusunda baski altinda olan Hz. Ali, “Osman’1 hepimiz
oldiirdiik!” diyen kalabalik bir giiruh karsisinda garesiz kalmig, Hz. Os-
man’1n valilerini gérevden almig, bu durumda her gecen giin artan i¢ kari-
sikliklarla fetihler durmus, ashab boliinmiistiir. Hz. Aise’nin 6nciiliik ettigi,
aralarinda Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam gibi saygin sahabile-

17 ibn Haldtn, Divdnii’l-miibteda ve’l-haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve Men
Aserehiim Min zi’s-Se’ni’l-Ekber; 11. Basim, Darii’l-Fikr, Beyrut 1988, c. I, s. 583-
588.

18 Bkz. Ismail Yigit, “Hz. Osman”, DI4, c. XXXIII, s. 440.

¥ Aver, “a.gm.”, c. XVII, s. 541.
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rin de bulundugu muhalefet hareketi ile Hz. Ali yonetimi arasinda Cemel
Vak’as1 olarak bilinen muharebe gergeklesmistir.?* Hz. Aise’nin dnciilik
ettigi hareketin, Hz. Ali’nin hilafetine degil, Hz. Osman’in katillerine yap-
tirim uygulanmasina yonelik bir hukukilik arayist olarak degerlendirilmesi
de miimkiin goriinmektedir. Nitekim Hz. Aise nin taraftarlarina hitabinda,
“Kendilerine Kitaptan bir pay verilenleri gormiiyor musun ki, aralarinda
hiikiim vermesi i¢in Allah’m Kitabina ¢agrilyyorlar.”*' ayeti lizerinden bir
motivasyon saglamasi bu duruma isaret etmektedir.??

Hz. Osman’n katillerinden hesap sorulmadig1 gerekcesiyle Hz. Ali’ye
biat etmeyip halifenin olusturulacak bir siira meclisi tarafindan belirlenme-
si gerektigini ileri siirerek bagka bir muhalefet hareketi baglatan Muaviye
b. Ebl Siifyan (6. 60/680) ile Halife Hz. Ali’nin ordusu arasinda yasanan
Siffin Savagi®® ise yonetim yetkisinin tstlenilmesinde dini referanslarin
aragsallagtirilmasi bakimindan 6nemli bir parametre niteligindedir. Aylarca
stiren ve ayni inang ve degerlere sahip binlerce insanin birbirini katlettigi
bu savasta yenilecegini anlayan Muaviye, askerlerine Kur’an sayfalarini
mizraklariin ucuna takip “Savasi birakalim, aramizda Allah’in kitab1 ha-
kem olsun” diyerek karsi tarafa seslenmelerini emretmistir. Bu manevra
kargisinda savagi durdurmak durumunda kalan Hz. Ali, Muaviye’nin iki
taraf arasinda bir hakem heyeti olugmasi ve ihtilafli konularin bu heyet
tarafindan sonug¢landirmasi teklifini de kabul etmistir.>*

Diger yandan bu yaklagimi mesrii bulmayan baska bir grup ise, Allah’in
kitabi disinda kimsenin hakemliginin kabul edilemeyecegi argiimaniyla
yeni bir akim baglatmis, 2 “Hariciler” olarak bilinen bu grubun ileri siir-
digi fikirler bir sonraki baglikta anlatilacak olan itikadi/kelam1i yoneligler
acisindan da 6nem arz etmistir.?® Ortak bagimsiz bir heyetin ihtilaflart gi-

20 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Tdrih-i Taberi, Térihii r-
Riisul ve’l-Miilik, 11. Basim, Darii’t-Tiiras, Beyrut 1967, c. 1V, s. 442-563; Ebii’l-
Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Darii’l-Fikr 1986,
c. VII, s. 229-245; ibn Haldfn, a.g.e., c.II, s. 606-608; Ethem Ruhi Figlal, “Cemel
Vak’as1” DIA, c. VII, s. 320.

2t Al-j imrén, 3/23.

22 Bkz. ibn Haldlin, a.g.e., c. 11, s. 265.

3 Taberd, Tdrih, c. 1V, s. 563-566, c. V, s. 67-71; Ibn Kesir, el-Biddye, c. V1L, s. 276-277;
Ibn Haldiin, a.g.e., c. 11, s. 625-635; Ismail Yigit, “Siffin Savas1”, DI4, c. XXXVIL, s.
107.

2 [bn Haldiin, a.g.e., c. 11, s. 632.

23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi t-Tevhid ve’l-Adl, (Edisyon ve Tahkik: Hudr
Muhammed Nebha) 1. Basim, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2012, 20/96-98;
Yigit, “a.g.m.”, c. XXXVII, s. 108; irfan Aycan, “Muaviye b. Eba Siifyan”, DI4, c.
XXX, s. 333.

26 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, (Thk. Muhammed
Seyyid Geylani), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1984, c. I, s. 113-138.
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dermek icin karar vermesi konusundaki uzlasma {izerine olusturulan hakem
heyetinin etkin kararlar alamamasi ve alinan kararlarin manipiile edilmesi,
yonetim-ahlak iligkisinin pratik degeri acisindan ele alinmaya muhtagtir.

Rasid Halifelerin dordiincii halkast Hz. Ali’nin, Harici Abdurrahman b.
Miilcem tarafindan yaralanip sehit edilmesi,?” kendisinin yerine gegecek bir
halife tayin etmeyi uygun gérmemesi, oglu Hz. Hasan’1n (6. 49/669) da y6-
netici olmas1 konusundaki taleplere ragmen, timmetin birliginin saglanmasi
adna halifelikten feragat edip Muéviye b. Ebi Siifyan’a biat etmesiyle?® bir-
likte, daha Once temelleri atilan Emevi Devleti resmen kurulmustur. 2

Emevi Devletinin kurulusu ve yonetime dair usul ve ilkeleri ile yone-
tim uygulamalari, yonetim-ahlak iligkisi agisindan yeni bir donemin bas-
langicini teskil etmektedir.*® Hulefa-yi Rasidin “halifetii restlillah” (Allah
resuliiniin halifesi) veya “emirii’l-mii’minin” (miiminlerin idarecisi) unva-
nint kullanmigken®' Emeviler doneminde devlet baskani i¢in “halifetullah”
(Allah’1n halifesi) unvaninin kullanilmasi,* yoneticiye Allah adina ve on-
dan aldig1 yetkiyle uygulayan kisi olma seklinde manevi bir gii¢ ve otorite
saglamistir. Merkezi devleti kutsallastiran anlayisin, sonraki béliimlerde de
tartisilacak olan, devleti Tanri’nin yeryiiziindeki yansimasi ya da mutlak
ruhun (geist) tarih igindeki tecessiim etmis sekli olarak tanimlayan He-
gel’in (6. 1831) fikriyle*® benzerlik tagimasi dikkat ¢ekicidir.

[k dért halifenin yonetimi iistlendigi “hilafet dénemi” ile Emeviler’in
yonetim yetkisini deruhte ettikleri “saltanat donemi” hakkindaki deger-
lendirmelerde, yonetim ahldki kavraminin kapsamina giren; yoneticinin
secilme usulleri ve yoneticinin tagimasi gereken nitelikler ile yonetim uy-
gulamalarinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. {1k dort halifenin seciminde,
ehliyet ve liyakat sahibi olmanin yani sira, istisare ve icma yoluyla secilme
prensipleri dikkate alinmigken Muaviye’nin, savagit da iceren siyasi mii-
cadeleyle yonetimi ele gecirmesi ve oglu Yezid’i (6. 64/683) veliaht tayin
etmesi, **yoneticiligin intikalinde veraset sistemini ortaya ¢ikarmistir.>* Bu
donemde, yonetimde dinin hiikiimlerinin ikinci planda tutuldugu, giiciin
hukuktan degil kuvvetten beslendigi, kamu yarar1 yerine kisi, aile, akraba

27 {bn Haldiin, a.g.e., c. 2, s. 645; Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, DI4, c. 2, s. 374.

2 Tbn Haldin, a.g.e., c. I, s. 648.

» [smail Yigit, “Emeviler”, DI4, c. XL, s. 88; Avel, “a.g.m.”, c. XVII, s. 541.

30 Bkz. Ibn Haldin, a.g.e., c. 1, s. 650.

31 Ebli Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Kétib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi,
Tabakatii’I-Kiibrd, (Thk. Thsan Abbas), I. Basim, Darii’s-Sadr, Beyrut 1968, c. I1L, s.
183.

32 Yigit, “a.g.m.”, ¢. XI, s. 88, Avcr; “a.g.m.”, c. XVIL, s. 541.

33 Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX, s. 235.

3 Taberd, Tarih, c. V, s. 323 vd.

35 Tbn Haldn, Tarih, c. 11, s. 650.
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ve kabile gibi baglarin ve ¢ikarlarin éncelendigi gibi iddialar, Islam alimle-
ri ve Miisliiman toplum tarafindan yogun bir sekilde giindemde tutulmus,
bu nedenlerle Emevi donemi boyunca mesruiyet, hukukilik ve ahlakilik
eksenli tartigmalar canliligini korumustur.3¢

Y oOnetime getirilmesindeki usule yapilan itirazlarin ve mesruiyeti olma-
dig1 iddialarmin yani sira, Yezid b. Muaviye’nin dini ve ahlaki degerlere
baglilik konusunda kisisel zafiyetlerinin de bulundugunu dillendiren mu-
halif hareket, Hz. Peygamberin torunu Hz. Hiiseyin’in (6. 61/680) hilafet
makamina elverigli oldugunu benimsemis ise de Hz. Hiiseyin, Yezid ordu-
su tarafindan Kerbeld’da sehit edilmistir.’” Ayni sekilde hilafetin saltanata
dontstiriilmesine bir kars1 durus olarak kendisini emirii’l-mii’minin ilan
eden ve yaklasik on y1l boyunca Miisliiman cografyanin yarisina yakininin
destegini alan Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) de Haccac b. Y{isuf tarafin-
dan Kabe’de aylarca muhasara altinda tutulmustur. Hz. Hiiseyin’in acima-
sizca sehit edilmesi ve Abdullah b. Ziibeyr taraftarlarina yonelik kusatma-
da Kabe’nin manciniklarla taglanmasi, Abdullah’in taraftarlariyla birlikte
katledilmesi®® gibi travmatik olaylar, elim birer tarihi hadiseden ibaret kal-
mamis, ayni zamanda yOnetim sistemlerinin ve yoneticilerin ahlakiligi ko-
nusu iizerinden itikad1 ve siyasi ¢cekigmelerin siiregelen derin bir ayrismaya
donilismesine neden olmustur.

Y 6netimin toplumun din ve diinya islerini diizenlemek amacindan sapip
belirli bir ailenin hakimiyetini mesralastirmak i¢in kullanildigi kabuliine
dayali fikrl muhalefetin saltanat donemi boyunca devam ettigi goriliir.
Agirlikli olarak Kife merkezli hareketlerin 6n plana ¢iktig1 dini argiiman-
lara dayali bu muhalefet otoriteye degil yonetimin mesruiyetine karsidir.
% Aymi sekilde, kamu giiciiniin ve maliyesinin 1rk, kabile veya akrabalik
baglar1 6n plana alinarak kullanilmasi ve Arap olmayan Miisliiman grup-
larin (mevali), kamu uygulamalarinda esitliksiz muameleye tabi tutulmasi
da toplum kesimleri arasinda kirilmay1 derinlestirmis ve idareye yoneltilen
ahlak ve adalet eksenli elestirilere kaynaklik etmigtir,*°

Emeviler’den sonra yonetimi ele alan Abbasiler immet iginde kotii bir
intiba birakmis olan Emevi hilafetinin alternatifi olma avantajin iyi kul-
lanmuis, toplumsal muhalefeti besleyen kamu uygulamalarinin olusturdugu
rahatsizliktan yararlanmisg ve Hz. Peygamber’e nesep itibariyle yakinligi
da mesruiyet icin gerekce gostererek devlet yonetimini ele gecirmislerdir.
Emevilerle baslayan “yo6neticinin dini/manevi giicii ve otoriteyi de temsil

36 Bkz. Yigit, “a.g.m.”, c. XI, s. 83-89.

37 [bn Kesir, el-Biddye, c. VIIL, s. 159; Ethem Ruhi Figlali, “Hiiseyin”, DI, ¢. XVIII,
s. 520; Unal Kilig, “Yezid”, DIA, c. XXXXIII, s. 514.

3% Tbn Kesir, el-Biddye, c. VIII, s. 250; Hakki1 Dursun Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr b.
Avvam”, DIA, c. 1, s. 145-146.

¥ Avel, “a.gm.”, c. XVIL, s. 542.

 fsmail Yigit, “Mevali”, Did, c. XXIX, s. 424-426.
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ettigi” anlayig1 Abbasilerde de siirdiiriilmiis, yoneticilere “halifetullah” ve
“zillullahi fi’l-arz” gibi unvanlarla hitap edilmistir.*!

1055°te Bagdat’a gelen Biiylik Selguklu Devleti hiikiimdar1 Tugrul
Bey’in (6. 455/1063) Abbasi Halifesi Kaim-Biemrillah’ i (6. 467/1075)
hilafetine son vermeyip yonetim yetkisini paylagsma yolunu se¢mesi,
dini-méanevi iktidar1 temsil eden halifenin yanina, idari ve siyasi iktidar1
temsil eden sultanin eklenmesi ve bu iki otoritenin genel olarak birbirleri-
ni giiglendirecek uygulamalarda bulunmasi*?, din ve devlet islerinin farklt
otoritelerce temsil edildigi bir yonetim teskilatlanmasi olarak algilanma-
mis, yonetimde yetkinin paylasildigi yeni bir sistemin baslangici olarak
kabul edilmistir.*® Selguklu sultanlart doneminde bu iliskinin siirdiiriildigii
goriilmektedir. Halife veya sultan lakabiyla anilan yoneticilerin belirlen-
mesinde nesep bagi olmasi seklindeki tercih devam etmistir.

Osmanl1 Devleti donemine gelindiginde yonetim-ahlak iliskisi kuramsal
ve pratik anlamda karsilik bulmus, Kinalizdde Ali Efendi’nin (6. 979/1572)
“daire-1 adliye” olarak ifade ettigi “adalet dongiisii” yonetim uygulamala-
rinin temelini olusturmustur. Buna gore; devlet, halk, ekonomi ve ordu/gii¢
arasindaki bagi koruyan ve miilkii ayakta tutan g¢ekirdek gii¢c adalettir.*
Kaynagini Islam dininden alan ve kendine 6zgii kurumsallasmis bir yapry1
ifade eden bu adalet dongiisii, ulema ve diisliniirlerin devleti denetleme-
sinde anahtar bir konuma sahip olmus, toplumsal dengenin saglanmasi ve
devletin gevseklik, bikkinlik ve gerileme gibi olumsuz durumlarin igine
diismekten kurtulmasi da “esaslarin esas1” olarak kabul edilen adaletle ilis-
kilendirilmistir.**

Kamu idaresinin en iist otoritesini temsil eden Osmanli padisahlarinin,
Yavuz Sultan Selim’den (6. 926/1520) itibaren halife unvanini da tagidik-
lar1, baslangigta “hadimii’l-haremeyni’s-serifeyn” unvaniyla yetinilirken,
Kaniini Sultan Siileyman’dan (6. 974/1566) itibaren “halife-i riy-i zemin”,
II. Selim’den (6. 1223/1808) sonra ve Ozellikle Sultan Abdiilaziz’den
(1830-1876) itibaren de “halife-i miislimin” ve “zillullahi fi’l-arz” lakapla-
rinin kullanildig: bilinmektedir.*® Boylece dini/ser’1 ve siyasi otoriteyi tek
kiside toplayan yonetsel anlayisa geri doniilmiis, Emevi doneminde oldugu
gibi, yoneticinin Yaraticiyla ilintili bir unvanla anilmasi gelenegi canlandi-
rilmistir.

4 Bkz. Yildiz, “a.g.m.”, ¢. I, s. 31 vd; Avcl, “a.g.m.”, c¢. XVIL, s. 542.

4 Bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, c. XV, s. 792.

4 Bkz. Avcl, “a.g.m.”, c. XVII, s. 542.

4 Ersan Ersoy, “Devlet Ahlaki veya Ahlakli Devlet”, Sosyologca, s. 110; Abdiillatif
Armagan, “Klasik Donemde Osmanlilarda Devlet Yonetim Anlayisinda Dair Bazi
Diisiinceler”, Gazi Akademik Bakis, c. 5, sy. 9, Kis 2011, s. 155.

4 Ejder Okumus, “Osmanlilar’da Siyasal Bir Kurum Olarak Adalet Dairesi”, Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, Mart 2005, sy. 5, s. 45-51.

4 Armagan, “a.g.m.”, s. 149-150.
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Islam tarihi boyunca devlet anlayisindaki en 6nemli degismelerden biri,
Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla hilafetin ortadan kalkisi ve somiirge do-
neminin ardindan ortaya ¢ikan millet-devlet drgilitlenmesine gegistir. Bu
doniisiim, gerek teorik gerekse pratik devlet anlayisinda ciddi bir hesaplas-
ma zorunlulugunu beraberinde getirmistir. Oncelikle devlet, hukuki ve ah-
1aki temelli hayat anlayisini siyasi anlamda hayata gegiren bir arag olmak-
tan ¢ok, modern milletlerarasi sistemin bir unsuru olarak anlagilmaya bag-
lanmistir. Miisliiman toplumlarin II. Diinya Savasi’ndan sonra yayginlasan
bagimsizlik miicadeleleri, Miisliman niifusa dayanan millet-devletlerin
ortaya ¢ikisi ile sonuglanmistir. Bu devletlerin yonetimi, kendi medeniyet
gecmisi ve dolayisiyla da kendi tarihine 6zgli yonetim anlayisi disinda,
yeni bir siyasi anlayisin esaslarina gore sekillenmistir.

Modern diinyanin, Miisliiman toplumlar1 idare eden erklerin olusum ev-
relerinde, “devletin Islami-ahlaki idealleri gerceklestiren bir arag oldugu”
anlayisini telemeleri, “Islami devlet” kavramu iizerinden yeni bir dini/
siyasi arayiga giren akimlari tetiklemistir. Ancak bu akimlarmn, bir mil-
let-devletin Islami esaslara gére diizenlenmesi anlayistyla sinirli kalmalars,
alternatif bir milletlerarasi hukuk ve siyaset sistemi olusturmalarini zorlas-
tirmagtir. 47

Gilinlimiiz diinyasinda; dini referanslarin otoritenin mesralastirilma ara-
c1 haline getirilmesi seklindeki tarihsel 6rneklerin de etkisiyle, dini deger-
lerin ilkelere dayali bir yonetimin insasi agisindan elverisli olup olmadigi
tartisma konusu edilmistir. Y6netim ahlakina dair ilkelerin, giincel anlay1s
ve beklentiler de géz 6niinde bulundurularak yeniden ele alinmasi, degi-
sen ve gelisen diinyanin etik ilkeler ve degerler noktasindaki beklentilerine
karsilik gelmektedir.

2. itikadi/Kelami Acidan Yonetim-Ahlak Iliskisi

Islam diisiincesinde inangla y&netim arasinda teorik iliski kurulmasi
amaciyla, ilahiyat ve tabiiyat konulariyla birlikte imamet ve hilafet mese-
leleri de akaid/kelam kitaplarinda ele alimmustir. *8 Yonetim ve yoneticiyle
ilgili konularin inancin sthhati agisindan ele alinmasinin yerinde olmadig,

47 Bkz. Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX, s. 238.

# Bkz. Ebii’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibdne an Usiili'd-Diydne, 1. Basim, Kahire, Darii’l-
Ensar, 1977, s. 251-260; Imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik Ebii’l-Meali Ciiveyni,
Lumau’l-Edille fi Kavdidi Ehlis-Stinne ve’'l-Cemaa, (Thk. Fakiya Hiiseyn Mahmud),
Beyrut 1986, s. 128-130; Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Akdidu t-
Tahaviyye, (Serh ve Ta’lik: Nasiruddin el-Elbani), Beyrut 1993, s. 81; Semsiiddin
Ebu Abdillah ez-Zehebi, el-Mukaddimetu 'z-Zehra fi Idahi Imameti’l-Kiibrd, (Thk.
Ali Riza b. Abdillah b. Ali Riza), Kahire 2008, s. 12 vd; Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX,
s. 238.
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daha ¢ok Fikih ilmi agisindan degerlendirilmesi gerektigi dile getirilmekle
birlikte,* ozellikle Sia’nin imamet ve hilafeti inang meselesi olarak isle-
mesiyle birlikte, konunun akaid/kelam kitaplarinda tez-antitez seklinde ele
alindig1 kabul edilmektedir.>

Akaid-Kelam kaynaklarinda imamet veya hilafet bagligi altinda ele ali-
nan tartigmalar, ilk dort halifenin yoneticiliginin temellendirilmesine ve
mesruiyete dair ileri siiriilen anti tezlerin ¢iiriitiilmesine yoneliktir. Bunun-
la birlikte, mesruiyete dair tezlerin Kur’an ayetlerinin tefsir edilmesi sek-
linde ortaya konmus olmasi,’! meseleyi ayni zamanda Tefsir ilminin ilgi
sahasina ¢ekmistir. Ote yandan, Hulefa-yi Rasidinin ilmi, ahlaki ve idari
kapasiteleri bakimindan halifelige en layik kisiler oldugu anlatim1 ayet ve
hadislerle pekistirilmis,** yoneticide bulunmasi gereken vasiflar sayilirken
yonetim ahlaki anlayiginin ilk 6rnekleri de ortaya konmustur.

Sia mensuplari, Hz. Peygamber’den sonra onun ménevi sorumlulukla-
rin1 da iistlenecek sekilde, toplumun liderligini deruhte etmek iizere, nas-
la belirlenmis bir imamin bulunmasinin zorunlu oldugu iddiasii gii¢len-
dirmek i¢in Kur’an ayetleri ve hadisler karsisinda mezhebi bir anlayis ve
yaklagim sergilemislerdir. Boylece; yonetim-ahlak iliskisi, yonetim-inang
perspektifinde degerlendirilmis, Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile gibi inang ekol-
leri tarafindan da sorun inang konusu olarak islenmistir.

Sia’ya gore Cebrail (a.s.) Veda Hutbesi sirasinda Hz. Peygamber’e Hz.
Ali’nin hilafetini ilan etmesini iletmis, Hz. Peygamber ise ashabinin bunu
kabullenmekte zorlanacagini diigsiinerek bir siire bu konuda duraksamis,
hac sonrasinda Medine’ye doniis yolunda Gadir-i Hum mevkiinde konak-
larken (H. 10, M. 632) “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teb-
lig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gérevini yerine
getirmemiys olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kdfir-
ler toplulugunu hiddyete erdirmeyecektir.”®® ayeti nézil olmustur. Bunun
iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) ashabin toplayarak “Sekaleyn hadisi” diye
meshur olan s6zlerini sdylemistir: “Size paha bi¢ilmez iki sey birakiyyorum:
Allahin kitabini ve Ehl-i Beytimi. Benden sonra bunlara sarilwrsaniz asla
sapikliga diigmezsiniz...” > Resll-i Ekrem konugmasimni bitirdikten sonra

4 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali et-Tasi, el-Iktisdd fi'I-I tikid, Beyrut
2004, s. 120, 127.

5% Osman Oral, “Kelam Ekollerine Gore Halife/Devlet Bagkani’nin Goérev ve Haklar1”,
EKEV Akademi Dergisi, y1l: 19, sy. 62, s. 380; Mehmet Akif Aydin, “imamet” DI4,
c. XXII, s. 204.

51 Oral, “a.g.m.”, s. 380; Bkz. Ciiveyni, a.g.e., s. 128; Eg’ari, a.g.e., s. 251-260.

52 Bkz. Eg’ari, a.g.e., s. 251-260.

3 Maide, 5/67.

5% Hadis igin bkz. Tirmizi, “Menakib”, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Thk. Suayb el-
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Hz. Ali’yi sag tarafina almus, elini tutup kaldirmis ve soyle demistir: “Ben
kimin mevldsi isem Ali de onun mevidsidir. Allah’vm, onu seveni sev, ona
diisman olana diisman ol!” Hz. Peygamber’in bu agiklamalarindan sonra,
basta Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer olmak iizere orada bulunan Miisliimanlar
Hz. Ali’yi tebrik etmislerdir. Bunun iizerine nazil olan “Bugiin sizin i¢in
dininizi ikmal ettim, tizerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin
icin Islam’1 begendim”> mealindeki ayet de anlam olarak bu olay1 anlat-
maktadir.>

Sii miifessirler Allah’in en son emrettigi farzin velayet oldugunu, boy-
lece dinin kemale erdigini ileri siirmekte,”” Hz. Peygamber’in Sekaleyn
hadisinde Ehl-i Beyt’in kendisinden sonra velayeti {istlenecegine vurgu
yapmasi {izerine, bir grup Miisliiman’in Kébe’de bulusup, imametin Ehl-i
Beyt’ten birine verilmesini asla kabul etmeyeceklerine dair gizli bir an-
lasma yaptiklarina dair rivayetlere yer vermislerdir. Bu anlatimlara gore,
“Yoksa (ger¢egi kabul etmeme konusunda) bir ise kesin karar mi verdiler?
Stiphesiz biz de (onlari cezalandirmakta) kararliyiz. Yoksa onlarin swrlarim
ve gizli konusmalarint duymadigimizi mi saniyorlar? Hayiwr! Oyle degil,
yanlarindaki el¢ilerimiz (melekler) yazmaktadiriar.”>® ayeti de bu durumu
Hz. Peygamber’e bildirmek amaciyla nazil olmustur.*

Sia’nin hilafet, imamet, vesayet ve velayet gibi yonetim kavramlarina
bakis1, Kur’an ayetlerinde yer verilen pek ¢ok kavram gibi ahlaki kavram-
lara da yansimis, nifak, zuliim, bagy, fahsa gibi olumsuz nitelikleri anlatan
ayetlerin Hz. Aise, Hz. Ebabekir, Hz. Omer ve Hz. Osman basta olmak

Arnatid-Adil Miirsid), 1. Basim, Beyrut, Miessesetii’r-Riséle, 2001, c. II, s. 71, 94,
262. Hadisin Sia ve Ehli Siinnet kaynaklarindaki varyasyon ve tartigmalari i¢in bkz.
Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-asdr, 1. Basim, Beyrut,
Miiessesetii’r-Risale, 1994, c. V, s. 13-20; Mustafa Oz, “Sekaleyn”, DI4, c. XXXVI,
s. 325-326; Ebii’l-Kasim el-Musevi el-Hui, el-Beydn fi Tefsiri’l-Kur dn, ts. s. 459.

3 Maide, 5/3.

56 Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, ZTefsiru’l-Kummi, 1. Basim, Kum,
Miiessesetii’l-imam Mehdi, 2014, c. 1, s. 254-256; Ebu-Nadr Muhammed b.
Mes’ud el- Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 1. Basim, Tahran, Merkezu’t-Tab’ ve’n-Nesr fi
Miiesseseti’l-Bi’se, 2001, c. 11, s. 63-66; Muhammed b. Muhammed Riza el-Kummi
el-Meshedi, Kenzii'd-Dekdik ve Bahrii’l-Garaib (Thk. Hiiseyin Dergahi), 1. Basim,
Tahran, Miiessesetu Semsu’d-Duha, 1968, c. IV, s. 20; Eba Ali Fadl b. Hasan et-
Tabersi, Mecmeu’l-Beydn fi Tefsivi’l-Kur’'an, 1. Basim, Beyrut, Daru’l-Murteda,
20006, c. II1, s. 313-314; Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin
et-Tabatabal, Tefsirii’l-Beydn fi'l-Muvafakati beyne’l-Hadisi ve’l-Kur’dn, (Thk.
Asgar Iradet?), I. Basim, Beyrut, Daru’t-Tearuf li’l-Matbgiat, 2006, c. II1, s. 200-202,
c. III, s. 313-315; Ayrica bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA4, c. XIII, s.
280.

57 el-Kummi, a.g.e., c. I, s. 239; el-Meshedi, a.g.e., c. IV, s. 21-22.

38 Zuhruf, 43/79-80.

% el-Kummi, a.g.e., ¢. 1, s. 254.
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iizere sahdbenin 6nde gelenleri ve Muaviye b. Ebu Sufyan ile diger Emevi
hiikiimdarlarina isaret ettigi, adalet, ihsan ve mizan gibi olumlu konular
anlatan ayetlerin ise Hz. Ali ve Ehl-i Beyt imamlarina isaret ettigi yak-
lasim1 benimsenmigtir. Kur’an ayetlerinin vahyedildigi donemde heniiz
gerceklesmemis olaylarin ayetlerin niizul sebebi olarak gosterilmesi soru-
nu ise “te’vili tenzilinden sonra vuku bulan ayetler” formiililyle asilmaya
calisilmistir.®

Sia’nin yonetim anlayisinin inang ilkeleriyle iliskilendirilmesi ve naslari
mezhebi perspektifle yorumlamasi karsisinda Ehl-i Stinnet mezheplerinden
Es’ariyye’nin kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36), el-ibane
isimli eserinde yer verdigi “Hz. Eb Bekir Siddik’in Imameti” babinda,
onun hilafetinin megruiyetini Kur’an ayetleri ve hadislerle kanitlamaya
yonelmistir. Es’ari; “Allah, i¢inizden, iman edip de sdlih ameller isleyenle-
re, kendilerinden once gecenleri egemen kildigi gibi onlar1 da yeryiiziinde
mutlaka egemen kilacagina, onlar igin hognut ve razi oldugu dinlerini iyi-
ce yerlestirecegine, yasadiklar: korkularmmin ardindan kendilerini mutla-
ka emniyete kavusturacagina dair vaatte bulunmugtur. Onlar bana kulluk
eder ve bana hi¢bir seyi ortak kosmazlar”®" “Onlar oyle kimselerdir ki, sa-
yet kendilerine yeryiiziinde imkan ve iktidar versek, namazi dosdogru kilar,
zekati verir, iyiligi emreder ve kétiliigii yasaklarlar. Biitiin islerin dkibeti
Allah’a aittir.”®* ayetlerini zikrettikten sonra, Allah Tedla’nin Kur’an’in
pek ¢ok yerinde muhacir ile ensar1 ve bunlardan Islam’a ilk girenleri vdii-
giinii, ayrica Bey’atii’r-Ridvan’a® katilanlardan razi oldugunu, “Siiphesiz
Allah, agag altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut olmustur.”*
ayetiyle buyurdugunu belirtir.

Es’ari’ye gore, Hz. Ali gibi Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman da
Allah’m Kur’an’da 6vdiigii ve kendilerinden razi oldugunu agikca belirtti-
gi kimseler arasindadir. Allah’in 6vgiisiine mazhar olan sahébe toplulugu-
nun Hz. Ebl Bekir’in yoneticiliginde icma etmesi ve onu “Restlullah’in
halifesi” unvaniyla isimlendirip biat etmesi, hem erdem ve fazilet bakimin-
dan hem de yoneticilik i¢in gerekli olan; ilim, ziihd, gii¢lii goriis ve toplu-
mu yonetme kabiliyeti gibi nitelikler bakimindan aralarindaki en liyakatli
kisi oldugunu onaylamalar1 anlamina gelmektedir. Hz. Ali ve Hz. Abbas’in

60 Mustafa Oztiirk, “Sii-fmami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, Tarihten
Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 1.
Basim, Istanbul 2010, s. 259.

61 Niir, 24/55.

2 Hac, 22/41.

8 Hicretin 6. yilinda ashabin Hudeybiye’de Hz. Peygamber’le yaptiklar1 biat. (Detayli
bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Bey’atii’r-Ridvan”, DI4, c. V1, s. 39-40.)

6 Fetih, 48/18.
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gecikmeli de olsa biat etmeleri tam anlamiyla icmain gergeklestigini gos-
termektedir. Her iki ismin de goniilden olmamakla birlikte zahiren biat et-
tikleri seklindeki Sii goriisleri reddeden Es’ari, insanlarin zahiri goriisleri
iizerinden hiikiim verilmesi gerektigini, aksi halde hi¢bir konuda hiikiim
verilemeyecegini ifade eder. Hz. Ebli Bekir’in hilafeti mesr oldugu gibi,
Hz. Omer’in hilafeti Hz. EbG Bekir tarafindan yapilan atama nedeniyle,
Hz. Osman’in hilafeti sira meclisi karartyla, Hz. Ali’nin hilafeti de ehl-i
hal’ ve’l-akd olan sahabenin karartyla mesriidur. Hulefa-yi Rasidi’nin hila-
fet siralamalar1 ayn1 zamanda erdem, fazilet ve ilim bakimindan da gegerli
bir siralamadir. Dort halifenin her biri IslAm {immetinin y®neticisidir ve
dordiiniin de adalet ve fazilet sahibi olduklar1 konusunda timmet ittifak et-
mistir. Hz. Peygamber’in “Ummetim arasinda halifelik otuz sene olacaktir
bu miiddetten sonra hiikiimdarlik gelecektir”® hadisi de dort imamin her
birinin hilafetinin mesru olduguna delildir.%

Hicri ikinci asirda Vasil b. At ve Amr b. Ubeyd’in Onciiliigiinde bas-
layan ve inang anlayisi, “ustil-i hamse” olarak bilinen; “tevhit”, “adalet”,
“va’d ve vaid”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn”, “emr-i bi’l-ma’ruf ve
nehy-i ani’l-miinker” kavramlar1 temeline dayanan Mu’tezile mezhebi, yo-
netime bakis acisini da bu zemine oturtmaya ¢aligmistir. Mezhebin {inlii
kelamcist Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Serhu’l-Usili’l-Hamse isimli
eserinde, bes temel ilkeden emr-i bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker baghig1
altinda imamet bahsini islemistir. Ona gore birey ve topluma iyiligi anlatip
yaymak ve insanlart kotiilikten sakindirip alikoymak, Kur’an-1 Kerim’in
ayetleriyle her Misliiman igin zorunlu kilinan bir goérevdir. “Siz, insan-
lar i¢in ¢ikarilmis en haywrli iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten men
eder ve Allah’a iman edersiniz.”®" Ayeti ve Hz. Lokman’in dilinden ogluna
hitaben zikredilen “Yavrum! Namazi dosdogru kil. Iyiligi emret. Kétiiliikten
alikoy.”®® ayeti buna delildir. ® lyiligi yaymak ve kétiiliiklerden sakindir-
mak ancak yoneticiler tarafindan yerine getirilebileceginden, imametin bu
baslikla baglantist vardir. Imam, ydnetimin en {ist otoritesini temsil eder.
Ser’1 hiikiimlerin yiiriitiilmesi, sehirlerin huzurunun temin edilmesi, boz-
guncularin engellenmesi, aksakliklarin giderilmesi, ordu, savas ve adaletle
ilgili islerin diizenlenmesi ve benzeri konular, yonetim olmadan gercek-
lestirilemeyecek konulardir. Bu bakimdan, toplumu yonetecek bir imamin

5 Tirmizi, “Fiten”, 48; Ebt Daviad, “Stinne”, 8; Eba Abdurrahman Ahmed b. Suayb b.
Ali el-Horasani en-Nesai, es-Stinenii 'I-Kiibrd, (Tahkik ve tahri¢: Hasan Abdiilmiin’im
Celebi), 1. Basim, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 2001, c. VII, s. 313.

6 Es’ari, el-Ibdne, s. 251-259.

67 Al-i Tmran, 3/110.

% TLokman, 31/17.

¢ Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu 'I-Usiili’I-Hamse, (Thk. Abdiilkerim Osman), II1.
Basim, Kahire, Mektebetii Vehbe, 1996, s. 741.
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belirlenmesi zorunluluk (viictb) ifade eder.”

Mu’tezile, yonetimle ilgili konularda gerek Ehl-i Siinnet’in gerekse
Sia’nin delil olarak gosterdigi ayetleri farkl bir bakis agisiyla ele alarak bu
naslarin belirgin bir sekilde Hz. Peygamber’den sonra herhangi bir ismin
halife olmasina delélet etmedigini, boyle bir agiklik olmas1 hélinde halifeye
biat etmeyenlerin kafir olarak kabul edilmelerinin gerektigini, oysa sahabe-
den bir kisminin dahi kime biat edilecegi konusunda farkl: tutumlarinin
oldugunu ileri stirmiistiir. Ayet veya hadislerin batini anlamlari tizerinden
bir hiikiim insa etmenin de dogru olmadigin1 savunan Mu’tezile mensupla-
11, halifelerin mesruiyetinin icma ve akde dayandigini, sahabenin bir araya
gelip Hz. Ebl Bekir’i ve ardindan da diger halifeleri icma ile halife olarak
kabul ettiklerini ve yaptiklar1 biatle de halifeyle bir akit ger¢eklestirmis
olduklarini, bdylece yonetimin mesruiyet kazandigini benimsemistir. !

Mu’tezile, yonetim-ahlak iliskisi tartigmalarini ise mezhebin yukarida
atifta bulunulan bes temel ilkesinden “adalet” ile iliskilendirmistir. Buna
gore adalet, hem yonetim gorevini {istlenecek kigide aranan vazgecilmez
bir kosul, hem de dogru ve iyi yonetim uygulamalarini altinda toplayan bir
cat1 kavramdir. Ciinkii yonetici ve yonetim, etkileri diger insanlara yansi-
yan, sadece kendinde sinirli kalmayan yapidadir. Bu anlamda, fasik kiginin
namazda imamlik yapmasi kabul edilebilirse de topluma 6nderlik yapmasi
kabul edilemez. Ciinkii toplum liderinin verdigi kararlar, uygulayacag hii-
kiimler ve cezalar, bagka insanlarin yasantisina etki edecektir.”

Yonetim ve ahlak konusunu inang ilkeleri agisindan detayli bir sekilde
ele alarak tartisan Mu’tezile ekolleri, S7a’nin imamin nasla tayin edilmesi-
nin ve masum olmasinin vacip oldugu, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber tarafin-
dan imam olarak tayin edildigi ve ilk ii¢ halifenin hilafetinin mesrii olma-
dig1 iddialarin1 detayli bir sekilde tartigarak anti tezler sunmustur. Bu bag-
lamda, Kadi Abdiilcebbar, Sia tarafindan delil olarak ileri siiriilen ve bazi
ornekleri yukarida serdedilen ayet ve hadisleri bir bir ele alarak $ia’nin bu
naslar1 anlama big¢iminin sorunlu oldugunu ispatlama ¢abasi sergiler.”

3. Ahlaki/Tasavvufi Acidan Yonetim-Ahlak iliskisi

Islam diisiince tarihinde ahlaktan bagimsiz bir alan olarak sekiilerize
edilmis bir siyasi diistince birikiminden bahsetmek imkéansizdir.”* Bu an-
lamda, devletle ahlakin iligkisini koymaya calisan gelenekg¢i ahlakeilar;
siyasetin ahlakin ti¢lincii ana konusu oldugunu dile getirirler. Ciinkii ahlaki
davraniglar, bireysel ve toplumsal hayatin hem 6nemli bir iiriini, hem de

70 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 751.

"I Bkz. Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 753-755.

2 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, ¢. XX, s. 215-223.
7 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., c. XX, s. 159-197.

™ Ahmet Davutoglu, “Devlet”, DI4, c. IX, s. 239.
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diizenleyicisi olup, insana bireysel ve toplumsal hedefler belirler.”

Kur’an’m yonetim alaninda kullandig: terimleri ve Islami diisiince gele-
neginin yonlendirici etkisi ile yonetime dair kavramlastirma ve siniflandir-
malar1 yapan Islam felsefecileri, meseleye daha ¢ok felsefi bir ideal olarak
yaklagmistir. Oysa tasavvufi ve ahlaki anlayisin eseri olarak ortaya ¢ikan
ilke arayislarinin, sadece bir ideal devlet fikri olugturma veya ideal yonetici
tasavvuru ingasi amaciyla sinirli kalmadigi, gergekei bir yaklasimla, fiild
ve pratik sonuglarin hedeflendigi goriiliir.”® Ahlakin devlet i¢in 6énemi ka-
dar, ahlaki ilkelerin yerlesmesi, yayginlasmasi ve korunmasi bakimindan
ahlakin otoriteye duydugu ihtiyaci da g6z oniinde bulunduran ahlaki ve
tasavvufi yaklagim, yonetimle ahlak arasinda karsilikli ve siirekli bir iligki
kurmustur.”

Daha ¢ok tavsiye ve nasihat formunda kendisini gdsteren ahlaki/tasav-
vufi yaklasim, Kur’an, hadis ve Islam tarihi i¢indeki 6rneklerden hareketle
prensipler belirlemistir. Ancak belirlenen ilkeler ve varilan sonuglar fikhi
bir hiikiim kesinliginde degil, tavsiye ve 6giit mahiyetindedir. Devleti bir
“miiessese” olarak kabul eden bu anlayis, erdemli bir idarecinin miiessese-
yi ayakta tutan ve basarili kilan konumunu dikkate alarak,’ iyi bir idareci
inga etme arayiginda olmustur.

Devlet bagkanlarina ve kamu gorevi iistlenen yetkililere nasihatlerde bu-
lunmak amaciyla kaleme alinan ve genel olarak “siyasetname” bagligi al-
tinda derlenen eserlerde tasavvufi/ahlaki yaklagimin izdiistimlerini gérmek
miimkiindiir. Siyasetndme geleneginde, devlet bagkanlari i¢in yazilan eser-
ler “nasthatii’l-miilik, adabi’l-mildk, tuhfetii’l-miildk, ahlaku’l-miilk,
enisii’l-milak” gibi isimlerle adlandirilirken, vezir, emir veya diger devlet
adamlarina yonelik eserler, “nasthatii’l-viizera, tuhfetli’l-viizera, mir’atii’l-
viizerd” gibi bagliklarla isimlendirilmistir.”

Benzer sekilde, igtimal hayatin bir unsuru olarak bireyin kisisel ve
toplumsal davraniglarinin, etik degerler anlayisi igerisinde ele alinarak
incelendigi, ahlaki ve ictimai kurallar1 igeren adab eserlerini de bu kate-
goride degerlendirmek miimkiindiir. “Adabii’l-miilak”, “4dabii’l-vizare”,
“adabii’l-kadi” ve “adabi’l-miifti” isimleriyle anilan® eserlerde yonetim
alaninda gorev iistlenen kisilerin yani sira yoneticilerle iletisim kuran top-

75 Hiisamettin Erdem, “Felsefi A¢idan Devlet (Siyaset)-Ahlak iliskisi”, Bilge Adamlar,
Diisiince ve Edebiyat Dergisi, yil: 10, sy. 31, Kasim 2012, Birlesik Matbaa, s. 33, 34.

¢ Bkz. Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX, s. 239.

7 Bkz. Erdem, “a.g.m.”, s. 35.

8 Bkz. Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX, s. 239.

7 Hasan Hiiseyin Adahoglu, “Siyasetname”, DI4, c. XXXVII, s. 306.

80 Bkz. Abdullah ibn-i Mukaffa’, el-Edebii’l-Kebir;, (Asaru ibni’l-Mukaffa’ igerisinde)
I. Basim, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1989, s. 247; Abdiilaziz Bayindir, “Adab”,
DIA, c. 1, s. 334; Hasan Hiiseyin Adalioglu, “a.g.m.”, ¢. XXXVII, s. 306.
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lum bireylerinin takinmasi gereken tutumlar ile ilgili etik kurallar tartigilir-
ken, Kur’an ayetleri ve hadislerle dini tecriibeden yararlanilir.’®!

Dinin emirleri ile ahlak kurallar1 arasinda tam bir iliskinin bulundugu-
nu benimseyen Islam ahlakgilari, dini emirlerle ahlaki gorevlerin kayna-
gini ayni oldugunu savunur. Yaratilis itibariyle medeni bir varlik olarak
yaratilan insan, cemiyet hilinde yasamaya ve kamu yonetimi tarafindan
idare edilmeye muhtactir. Dolayisiyla insanin yonetime karsi bazi sorum-
luluklar1 bulundugu gibi, yonetimin de insana karsi sorumluluklari vardir.®?
“Kul hakki”, “sorumluluk”, “fazilet”, “tovbe” ve “dhiret” gibi kavramlarla
temellenen ahlaki/tasavvufi anlayis,® yoneticiyi de bir birey olarak deger-
lendirip, onda bulunmasi gerekli olan nitelik ve davraniglarla ilgili degerler
olusturmaya ¢alismistir. Bu bakis agis1 yonetim ahlakini, sadece kamu yo-
netimi alaniyla sinirlandirilmamis, bireyin kendisi, ailesi ve ¢evresindeki
insanlarla yonetisimini de ahlakilik agisindan degerlendirmistir.3

S6zgelimi Maverdi (6. 450/1058), Diirerii’s-Siiliik f1 Siyaseti’l-Miilak
isimli eserinde, insanin, bagkalarini yonetmeye baglamadan 6nce kendisini
yonetmeye baslamasi gerektigini, kendi kisilik haklarini ihlal eden ferdin,
basgkalarmin hukukunu daha oncelikli olarak ¢igneyecegini ifade eder.®
Kitabin devam eden boéliimlerinde tevazu, kibirden kac¢inma, insaf, vakar,
sefkat, merhamet, miisamaha ve iyi niyetli olma gibi olumlu ahlaki 6zellik-
lerin yani sira, kibir, ihtiras, cimrilik, gereksiz 6fke, baga kakma gibi menfi
ahlaki davraniglar ele alinir ve hikmetli sozler, ayetler ve hadisler 1s181inda
anlatilir. Ona gore “(Ey Muhammed!) Sen elbette yiice bir ahldk iizere-
sin.”% ayeti, bir eyleme deger kazandiran temel unsurun, onun évgliye de-
ger ahlaki bir nitelik tagimasiyla dogrudan ilintili oldugunu gostermektedir.
Ciinkii insanlar i¢in en ylice mertebe olan niibiivvet, ahlaki faziletlerin en
ustiinlerine sahip olan Hz. Peygamber’e tevdi edilmistir.?’

Y onetimin iyiligi yaymak ve koétiiligii engellemek i¢in bir ara¢ oldugu-
nu benimseyen tasavvufi/ahlaki anlayis, bu alanda gorev {istlenmenin, a)

AAAAA

81 Bkz. Hiiccetii’l-Islam Eb& Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-T0si, er-Tibru’'l-Mesbiik fi Nasthati’l-Miilitk, 1. Basim, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, s. 14; Ebii Mansiir, Abdiilmelik b. Muhammed b.
Ismail es-Sealibi en-Nisabiri, Liibabii’l-Addb, 1. Basim, Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut 1997, s. 27 vd.

82 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, 1. Bastm, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
Ankara 2016, s. 163, 164.

8 Bkz. Akseki, a.g.e., s. 163-166; Erdem, “a.g.m.”, s. 34.

8 Bkz. Akseki, a.g.e., s. 164; Erdem, “a.g.m.”, s. 34.

8 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, Diirerii s-Siilitk fi
Siyaseti’l-Miiliik, (Tahk. Fuad Abdii’l-Miin’im Ahmed), Darii’l-Vatan, Riyad ts. s. 58.

86 Kalem, 68/4.

87 el-Maverdi, a.g.e., s. 57.
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gerlendirilmesini gerekli goriir.3® Emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
gorevini istlenen herkes, bu yoniiyle, Allah’in, Resllii’niin ve ona vahye-
dilen kitabin halifesidir.®

Kamu yonetimi gorevini tistlenmek, Allah’in her devirde belirli insan-
lara verdigi bir nimet ve ayn1 zamanda da bir emanettir. Bu emaneti istle-
nenler, ahlaki degerler ¢ercevesinde hizmet ettikleri siirece miilkleri devam
eder. Idarenin ahlakiligini yitirmesi ise ¢okiis getirir. Idarecilerin Allah’m
rizasini elde etmek i¢in kamu hizmetine sunulmak {izere yaptiklari tiim iyi
isler, toplumun hayir duasini almaya ve nihayetinde ahiret sevabina erme-
ye de vesile olur.”

Yonetime dair tasavvufi/ahlaki bakis acisinin izdistimlerini 6zellikle
Kur’an’1 tasavvufi/ahlaki bakis agisiyla yorumlayan®! isari tefsirlerde be-
lirgin bir sekilde gormek miimkiindiir. Y 6netici olan bireyi, “kamu yararina
hizmet etme sorumlulugunu iistlenen kisi”, yonetimi de “kamu hukukunu
ayakta tutmakla sorumlu yap1” olarak gdren bu bakis agisi, iyiligin yayil-
mas1 ve kotiligiin engellenmesi sorumlulugunu bireysel sorumlulukla
vicdani ve dini sorumlulugu birlestirerek anlatir. Yoneticiler ahlaki deger-
lerden sapmalara kars1 vaaz ve nasihat {islibuyla uyarilir ve edep kavrami
iizerinden davranis modelleri olusturulmaya calisilir.

“Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda
karsulikly bir oviinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarisindan ibarettir.””
ayetinin tefsirinde Sealibi (6. 875/1471), diinya hayatinin, Allah’a itaat ve
ibadet i¢in gerekli olan seyleri tedarik etmek ve ihtiyaglari karsilamak anla-
minda yerilmedigini, diinya hayati disinda herhangi bir deger tasimamanin
yerildigini belirtir. Bu noktada 6zellikle yoneticilerin, daha 6nce sahip ol-
madiklar1 imkanlar1 yoneticilik vasitasiyla elde ettikten sonraki hallerinin
ibretlik oldugunu, gereksiz isler ve eglencelerle mesgul olduklarini, insa-
nin 6ziine katki sunmayan ziynetlerle giizellesmeye c¢alistiklarini, cahiliye
geleneklerine donerek, soy, mal-miilk ve neseple dviinmeye basladiklarini,
iste bu sekildeki “diinya hayati”nin, ayetin devaminda Allah (c.c.) tara-
findan, ¢ift¢ilerin hosuna giden bir bitkinin daha sonra kuruyup sararmasi
ve ardindan da ger ¢op olup degersizlesmesi 6rnegiyle anlatildigini ifade
eder.”

8 Akseki, a.g.e., s. 136.

% Ebii’s-Sena Sihdbiiddin Mahmid b. Abdillih b. Mahmad el-Hiiseyni el-Aldsi,
Ruhii’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur 'ani’l-azim ve 5-Seb’il-Mesdni, (Tahk. Ali Abdiilbari
Atiyye), I. Basim, Darii’]-Kiitiibi’l-Imiyye, Beyrut ts. c. II, s. 239.

% Nizami’l-Milk Eba Ali KivAmiiddin (Giyasiiddevle, Semsiilmille) Hasen b. Ali b.
Ishak et-Tasi, Siydsetname/Siyerii’I-Miiliik, (tahk. Yusuf Hasan Bekar), 1I. Basim,
Darii’s-Sekafe, Katar 1986, s. 46; Gazzali, et-Tibrii’[-Mesbiik, s. 14.

9 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DI4, c. XXIII, s. 424.

% Hadid, 57/20.

% Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Sealibi, el-Cevdhirii’l-hisdn fi Tefsiri’l-
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Tasavvufi bir tefsir olan Letaifii’l-Isarat’ta Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (5.
465/1072), Sebe Melikesi Belkis’in Hz. Siileyman’in mektubunu aldiktan
sonra etrafindaki kimselerle girdigi diyalogdan bir kismini igeren “Ey ileri
gelenler! Durumum hakkinda bana goriis bildirin. Sizler yanimda bulun-
madik¢a hi¢bir ise kesin olarak karar vermem.” Dediler ki: “Biz gii¢lii
kimseleriz ve ¢etin savas¢ilariz. Emir senin. Ne emredecegini diisiin.”
ayetini, yoneten ve yonetilenlere bir adap ve usul dgretmesi yoniiyle 6n
plana ¢ikarir. Ona gore bu ayette Belkis’in yiice insanlara yakisir sekilde,
kararlarini istibdatla degil, etrafindaki insanlara danisarak ve onlarin fikir-
lerini 6nemseyerek almasi 0rnek olarak gosterildigi gibi, etrafinda bulu-
nan insanlarin adaba riayet ederek, Belkis’in yonetiminde her tiirlii cabay1
gostereceklerini, 6neri sunmakla ilgili yilikiimliiliiklerini yerine getirmenin
Otesine gecmeyeceklerini ve yonetici tarafindan verilen kararlari birebir
uygulayacaklarini ifade etmeleri de 6rnek gosterilmistir.*

Miifessir Alasi (6. 1270/1854), “Allah size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasmda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetme-
nizi emrediyor.” ayetinde yer verilen “emanet” kavraminin, hukukullah
(kamu hukuku) ve kisi haklar1 olarak sorumlulugu iistlenilen tiim hususlari
kapsayan, sz, eylem ve inang boyutu tasiyan bir terim oldugunu ifade
eder. Bu itibarla, s6z konusu ayette, 6zellikle kamu yonetimini {istlenenler
kast edilerek, yonetilenlerin hukukunu korumalari ve onlari dinin ve ser’in
gereklerine uygun sekilde yonlendirmeleri emredilir. Ayetten, mevki ve
makamlarin ehliyet ve liyakat sahibi kimselere tevdi edilmesinin gerektigi
de anlasilir. Ayette emanetin Allah’in emri ile iliskilendirilmesi, konunun
Onemini vurgulamanin yani sira bu konudaki sorumlulugu eksiksiz sekilde
yerine getirip korumanin zorunlulugunu ifade eder. Ciinkii Hz. Peygamber
(s.a.s.); “Emanet anlayisina sahip olmayamn imanm da olmaz™° buyur-
mustur. Emanetin korunmasi, ayn1 zamanda miimin ile miinafik arasindaki
ayirt edici 6zelliklerdendir.””

Ebii Ishak es-Sa’lebi (6. 427/1035), Hakaikii’t-Tefsir isimli eserinde
hilafet ile krallik arasindaki ayrici kriterin etik degerler olduguna dair go-
riis ve yorumlara yer verir. “Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir

Kur’an, 1. Basim, Darii Ihya-i’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1997, c. V, s. 389.

% Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri,
Letaifu’I-Isarat, 111. Basim, Misir, ts., c. 111, s. 36.

% Nisa, 4/58.

% Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ad b. el-Ferra’ el-Begavi, Serhii s-Siinne, (Thk.
Suayb el-Arnaiit), II. Basim, el-Mektebii’l-Islami, Dimask 1983, c. I, s. 75; Ebd
Bekr el-Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Horasani, es-Siinenii’l-kiibra, (Thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata’) II. Basim, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2003, c.
VI, s. 471, c. IX, s. 387.

97 Alasi, Rithu’l-Me ani, c. 111, s. 62.
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halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan
ddokecek birini mi yaratacaksin?” demiglerdi...””® ayetini de yonetimin ah-
lakiligi baglaminda degerlendirir. Ona gore, yonettigi kimselere adil davra-
nan, haklar1 esit dagitan, aile bireylerine sefkat gosterir gibi yonettiklerine
de sefkat gosteren ve Allah’in kitabiyla hitkkmeden kisi halifedir. Herhangi
bir kimsenin hakki1 olan bir dirhemi haksiz yere alip da hukuka aykir1 ola-
rak kullanan, halife degil, kraldir. * Miifessirin burada hilafet kavramiyla
hukuki ve ahlaki sorumluluk arasinda iligski kurdugu, ahlaki endiseler tagi-
mayan yonetimi ise krallik kavramiyla 6zdeslestirdigi goriilmektedir.

Gazzali’nin (6. 505/1111) de yonetim ahlaki anlayisini Kur’an ayetleri
baglaminda kurguladigi goriiliir. Ornegin, “Gérmedin mi, Allah nasil bir
benzetme yapti. Giizel soz, kokii (yerde) sabit, dallari gékte olan giizel bir
agag gibidir’'® ayetini zikrettikten sonra, aga¢ metaforu iizerinden y6ne-
ticiye su nasihatlerde bulunur: “(Ey melik!) Allah, sana ebedi saadetin ve
icinde sonsuz yasayacagin nimetlerin iman g¢ekirdegini kalbinin en duru
yerine ekti, kalbine ve sirrina tevdi etti ve sana bu gekirdegi yetistirme im-
kani sundu. O halde sen de bu agaci itaatle sulamasin ki, ayette anlatildigi
gibi, koklerin yerin en derinliklerinde ve dallar1 da yiice semalarda olsun.
Agacin dallar1 imanla kemale ermezse, dallar1 da tekemmiil edemez. O
zaman agacin son nefesini verip oliip yitmesinden korkulur. Kalp ile iman
kok, bedenin organlariyla amel ise dallardir. Bilgili sultan, agaci yetistir-
mekle mesgul olmalidir. Bunun i¢in de haftanin giinlerinden birini sade-
ce ibadetlere ayirmalidir ki bu giin, Cuma giinii olmalidir”. Devaminda
ise, yonetime yonelen riskler, danigma ve fikir aligverisinde bulunmanin
Onemi, uzmanlardan yararlanmanin gerekliligi, zuliimden, kibirden, 6fke
ve intikam duygularindan kaginma, affedici olma, empati yapma, insanlar1
esit gorme, kamu hizmetlerini diger islere 6nceleme, liikks ve israftan kagin-
ma ve halim olma gibi ahlaki degerleri 6giitler.!"!

Benzer bir 6rnek olarak da Osmanli ahlékg¢is1 Birgivi Mehmed Efen-
di’nin (6. 981/1573) satirlarina yer verilebilir. Cilati’l-Kulab adli meshur
eserinde onun yonetim mesuliyetini iistlenen kisilere yonelik nasihatlerini
bir arada okumak miimkiindiir. II. Selim’in hocast Ataullah Efendi’nin ri-
castyla kaleme aldig1 risalenin ti¢lincli boliimiinii Hace-i Sultani’ye 6zel
nasihatlere ayiran Birgivi, neredeyse her ciimlesini ayet ve hadislere da-
yandirmak sdretiyle yoneticilere seslenir. Herkesin ¢oban oldugunu ve

% Bakara 2/30.

% Ebi Ishaik Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn an
Tefsiri’l-Kur ’an, (Thk. Muhammed b. Astr), Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
2002, c.1,s.177.

10 Thrahim, 14/24.

01 Gazzali, et-Tibrii'l-mesbiik, s. 6-8 vd.
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raiyyetinden mesul bulundugunu hatirlatarak baslayan ciimleler arasinda
amirin, memurlarinin ahlaki durumundan da sorumlu olduguna yer veril-
mesi dikkat ¢ekicidir. Birgivi’ye gore yonetici, bulundugu makamin yiice-
ligine aldanmaksizin kendi eksiklerini gormesini bilmeli, Allah’a yalva-
rip af, afiyet, riza, tevfik ve istikamet dilemeli, Allah’in nimetlerine kendi
kazanci ile degil, O’nun liitfu ile kavustugunu kabul edip, biitiin islerini
‘gaybi ve goriiniip durani bilen’e havale etmeli, fazlin1 dileyerek O’na da-
yanmalidir.'%?

4. Fikhi Acidan Yonetim-Ahlak iliskisi

Imamet, hilafet, velayet gibi yonetime dair konular, konuya atfedilen
Onem, ihtiyaclarin cesitliligi ve bakis agis1 farklilig1 gibi nedenlerle kelam,
Islam ahlaki, Islam felsefesi, dinler tarihi, fikth ve tefsir gibi pek ¢ok di-
siplin igerisinde kendisine alan bulmustur. Yonetimle birlikte elde edilen
giiciin sagladig1 kazanimlar ise meselenin sadece ilm1 yoniiyle degil, sos-
yal ve siyasal yoniiyle de incelenmesine neden olmustur. Dinler Tarihgi-
si Sehristani’nin (6. 548/1153); “Islam dininin diger temel meseleleriyle
karsilastirildiginda, imamet meselesi, Miisliimanlarin birbirlerine en fazla
kilig cekme sebebi olmustur.”'®* seklindeki yorumu, Islam diisiincesinin
her doneminde yonetimin konumunun tanimlanmasina duyulan ihtiyaci
carpici bir sekilde ifade etmektedir.

Asr-1 Saddetten itibaren Miisliimanlar, hayatlarin1 Kur’an ilkeleri dog-
rultusunda ve Hz. Peygamber’in 6rnekligine gore diizenleme arayisina gir-
mislerdir. Bunun sonucunda ahlak hadisleri, bilyiik hadis koleksiyonlariin
“Kitabii’l-Edeb”, “Kitabii’l-Birr”, “Kitabii Hiisni’I-hulk” gibi bagliklar1 al-
tinda derlenmis, ahlak rivayetlerini bir araya getiren miistakil eserler kale-
me alinmig ve fikih kitaplarinda da ameli ahlak konular1 miistakil basliklar
hélinde derlenmistir.'*

Islam siyasi diisiince tarihi i¢inde en 6nemli kaynaklar, Islam hukuku
metodolojisi cergevesinde devleti ve siyasi yapilanmalari yorumlayan
eserlerdir. “el-Ahkamii’s-sultaniyye” ve “es-Siyasetii’s-ser‘iyye” gibi
isimler altinda toplanan bu eserlerde devlet anlayisi, siyasi gercekligin Is-
lam hukuku agisindan yorumlanmasi ve yonlendirilmesi seklinde ortaya

12 Birgivi Mehmed Efendi, Cildii’I-kulib (Miiellif hatti), Stileymaniye Ktp., Sehid Ali
Pasa B6l., no: 1477, vr. 24b-26a. Birgivi Mehmed Efendi, Risdle fi Medhi s-Sultini’l-
Adil ve Zemmi s-Sultdni’z-Zalim adli eseriyle de yonetim-ahlak iligkisini irdeleyen
bir Osmanli alimidir. Detayli bilgi icin bkz. Huriye Mart1 — Ahmed Urkmez, “XVL.
Asir Osmanlisinda Bir Alimin Kaleminden Siyaset Elestirisi: Birgivi ve “Zithru’l-
Miilik” Adl Eserinin Terciimesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. 15, sy. 2, Temmuz-Aralik 2015, s. 1-28.

13 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, Miessesetli’l-Halebi, c. 1, s. 22.

104 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, c. 1, s. 554.
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konmustur. S6z konusu eserlerde bir yandan Kur’an ve Siinnet’e dayanan
bir siyaset teorisi gelistirmeye ¢alisilirken &te yandan Islam toplumunun
siyasi hayatina girmis miiesseseleri Islami prensipler 1s131nda yeniden yo-
rumlamaya ve ahlaki denetim altina almaya gayret sarf edilmistir. Huku-
kun belirleyici roliiniin agirlik tagidigi bu eserlerde varilan her hiikiim ve
sonug bu cergevede delillendirilmeye calisilmis, teoriler de bu temel pren-
sip lizerine inga edilmistir.!®

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de es-Siyasetii’s-Ser’iyye
isimli eserinde siyaset-ahlak iligkisini “emanet” ve “velayet” kavramlari
iizerinden sekillendirmistir. Ona gore bu iki kavram, dikey ve yatay boyut-
ta, ehliyet, liyakat ve sorumluluk gibi hukuki-ahlaki degerleri kapsayacak
bir mahiyete sahiptir. Boylece o, devletin hukukla iliskisini miiesseseler
diizeyiyle sinirl tutmayip, bireysel ve toplumsal ahlakla kamu idaresi ara-
sinda bag kurmustur. ibn Teymiyye ’ye gore, “Ey iman edenler! Allah’a ve
Peygamber’e hainlik etmeyin. Bile bile kendi (aranizdaki) emanetlerinize
de hainlik etmeyin.”'% ayetinden anlagilmas1 gereken, ehliyet veya liyakat
sahibi olmadan sorumluluk iistlenip kendisine emanet mahiyetinde tevdi
edilen konularin geregini ihlal etmenin, Allah’a ve Resfliine hainlik et-
mekle ilintili oldugudur.'”” Aym sekilde, yonetim ilkeleri arasinda yer alan
sra da sadece bir miiessese degil, ayn1 zamanda gereginin yapilmasi dini/
vicdani neticeler doguran bir anlayigtir.!%

Yonetim alanin1 hukukun 6ngordiigli ahlaki prensiplerle yorumlayan
bakisg acisina gére yonetim ve yonetici, insanlara ve dine hizmet etmek i¢in
birer vesiledir. Imamet kavrami, dini degerlerin korunmasi ve diinya ile
ilgili iglerin yonetilmesi amaciyla peygamberlerin ardindan yiiklenilen bir
gorevi ifade eder. Bu baglamda, immet igerisinde bu fonksiyonlari yerine
getirecek birinin belirlenmesi, akli ve ser’1 delillere gore, saz baz1 goriigler
disinda vacip kabul edilmistir. '%°

Siyaset ile hukuk arasinda bir iligki kurarak devleti temel miiessesele-
riyle tanimlayip belli bir hukuki yaklagim iginde ele alan ve miiesseseleri
hukukun 6ngordiigii ahlaki prensiplerle yorumlamayi amaglayan''® fikih

105 Bkz. Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX, s. 238.

1% Enfal, 8/27.

17 Bkz. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani, es-Siydsetii’s-Ser ‘iyye, 1. Bastm, Vizaretii’s-Sutini’l-IslAmiyye ve’l-Evkaf
ve’d-Da’ve ve’l-irsad, Suudi Arabistan 1997, s. 5 vd.

ibn Teymiyye, a.g.e., s. 126.

199 Maverdi, el-Ahkdmii s-sultaniyye, s. 16; Kadi Ebt Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn
b. Muhammed b. Halef el-Ferra’, el/-Ahkdmii s-sultdniyye, (thk. Muhammed Hamid
el-Fakiy), I. Basim, Misir 1938, s. 19.

Davutoglu, “a.g.m.”, c. IX, s. 239.
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alimlerinin ortaya koyduklari teoriler ve bunlarin uygulamalar1 dikkate
alindiginda, siyaset-i ser‘iyyenin, toplumun/iimmetin yapist itibariyle diin-
yevi olan ihtiyaglariin karsilanmasi konusunda aklin merkeze konuldugu
ve st ilkenin din tarafindan ¢izildigi genis bir hareket kabiliyeti verdigini
soylemek miimkiindiir. Bu metodoloji, Miisliman bilginlere devlet idaresi,
adaletin ve asayisin saglanmasi, insanlarin refah diizeyinin arttirtlmasi gibi
konularda baska orflerden ve kiiltiirlerden istifade etmeleri, farkli kiiltiir-
lerdeki yararli diizenlemeleri alip igsellestirmeleri imkanimni vermistir. Bu
teorik imkan, Miisliimanlara ana istikamet ve eksenden sapmadan, 6zellik-
le so6zii edilen alanlarda, degisikliklere acik bir toplumsal yap1 kurma ve
koruma yolunu agmaktadir. Hz. Omer zamanindan baslamak {izere Osman-
lilarin son zamanlarina kadar dis kiiltiirlerden faydalanma kapisini agan an-
lay1s budur. Giinlimiizde iktisadi, siyasi, adli, idarl ve benzeri alanlardaki
diizenlemelerle hak ve adaletin yerini bulmasi, toplumsal iligkilerde siiklin
ve asayisin hakim olmasi, insanlarin refah diizeyinin yiikseltilmesi, kisaca
insanlarin yararimin gerceklestirilmesi yoniindeki her tiirlii diizenlemenin
bunlarin mahiyetleri neyi gerektiriyorsa o sekilde yapilmasi, hatta bilimsel
ve teknolojik gelisme yolundaki faaliyetlerin siyaset-i ser‘iyye kapsaminda
disiiniilmesi miimkiindiir. !

Tefsir kaynaklarinin tasnifi sirasinda “Fikhi Tefsir” olarak da isimlendi-
rilen bu eserlerde, devlet rejimi ve ana ilkeleri, idare edenler ve edilenlerin,
fertlerin ve toplumlarin temel haklar ile diger devletlerle iligkiler Kur’an
ayetleri 1181nda ele alinip incelenmistir.!'

Eba Bekir el-Cassas (6. 370/980); “Allah size, emanetleri mutlaka eh-
line vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiik-
metmenizi emrediyor.”' dyetini tefsir ederken, “adaletle hilkkmetmek” ve
“ulii’l-emre itaat etmek” seklinde iki baslik agarak, burada adalet ve hiikiim
kavramlar ile ilkelerini tartistiktan sonra, yoneticide aranan ilkeleri ve bu
konudaki farkli yaklasimlar1 da genis bir bicimde ele alarak degerlendir-
mistir.'"* Ayni sekilde, “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki titizlikle ayakta
tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi
adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a karsi gelmekten sakinmaya
daha yakindw:”"" ayetinin tefsirinde de karar vericinin hitkmiinde adale-
ti tesis edebilmesi i¢gin esitlik ilkesini nasil gerceklestirecegine dair pratik

" H. Yunus Apaydmn, “Siyaset-i Ser’iyye”, DI, c. XXXVIIL, s. 304.

12 Mevliit Giingdr, Kur ‘an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, 1. Basim,
Bayrak Matbaasi, Ankara 1996, s. 19.

113 Nisa, 4/58.

114 Bkz. Ebli Bekr Ahmed er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'an, Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’l-
Arabi, Beyrut 1992, c. 111, s. 176 vd.

115 Maide, 5/8.
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bilgiler veren miifessir, akrabalik, yakinlik veya maddi konum gibi tarafsiz
karar vermeyi dnleyen durumlara kars1 da uyarilarda bulunur.''®

Ibn Nioreddin’in (6. 825/1422) Teysirii’l-Beyin li Ahkdami’l-Kur’dn
isimli tefsirinde de namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerle ilgili ayetlerin
yani1 sira, evlenme, bosanma, bor¢lar hukuku ve diger muamelat alanlari-
na dair ayetlerin de toplandig1 goriiliir. S6z konusu eserde miifessir, yone-
tim alaniyla ilgili oldugu diistiniilen ayetleri de imamet baglig1 altinda ele
alip fikih usulii metodolojisi igerisinde yonetim-hukuk iliski insa etmeye
calismustir. Ornegin; “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e
itaat edin ve sizden olan ulii’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir husus-
ta anlasmazhga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve dhiret giiniine gergekten
inanmiyorsaniz, onu Allah ve Resulii’'ne arz edin. Bu, daha iyidir, sonug
bakimindan da daha giizeldir™'"" ayetini “min ahkdmi’l-imame” bashg:
altinda yorumlayan miifessir, ayette ifade edilen emir sahiplerinin bir go-
rlige gore yonetimi listlenen idareciler, diger goriise gore ise ilim ve fikih
itibariyle yetkin kimseler oldugunu belirttikten sonra, her iki durumda da
ulii’l-emre itaatin ser’1 delillere gore vacip oldugunu, Mu’tezile’nin itaatin
viicGbiyyetini akli delillere dayandirmasinin ise yerinde olmadigini ifade
eder. Ona gore “Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile ilgili
bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve i¢lerinden
yetki sahibi kimselere gétiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip
sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte olanlari onu anlaywp bilirlerdi.”"'®
ayeti de ulii’l-emre itaatin vacip oldugunu kanitlar.'’

Sonug

Tarih boyunca yaganan farkl siirecler, son ¢aglara damgasini vuran bas
dondiiriicii bilimsel gelismelerin ortaya ¢ikardig: firsatlar ve tehditler, in-
sani fitrat-bilim-moral degerler liggeninde farkli sorunlarla kars1 karsiya
getirmistir. Insanlarin gerek bdlgesel gerekse kiiresel dlcekte “adalet” hak-
kinda duyduklar giivensizlik, insana emanet edilen diinyayi siddet, esitsiz-
lik, gelir dagilimi1 dengesizligi gibi pek ¢cok yonetsel sorunla ytlizlestirmistir.

20. yiizyilda gelisen bir disiplin olarak “yonetim ahlaki” ya da “yodnetsel
etik”, modern diinyanin esitlik, 6zgiirliik, insan haklar1 gibi s6ylem ve ara-
yislart baglaminda gelisip sekillenmekle birlikte, s6z konusu arayisin tarihi
stireglerde izdlisiimlerinin bulundugu da anlasilmaktadir.

16 Bkz. Cessas, Ahkdmii’I-Kur 'an, c. 111, s. 272.

7 Nisa, 4/59.

'8 Nisa, 4/83.

119 Myhammed b. Ali b. Abdillah b. Ibrahim b. el-Hatib el-Yemeni es-Safii, Teysirii 'I-
Beyan li Ahkami’l-Kur'dn, 1. Basim, Darii’n-Nevadir, Suriye 2012, c. I1, s. 417-418.
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Toplum tizerindeki yetkinin kurumsallagmis halini ifade eden yonetim,
kendisini olusturan toplumun siyasi, itikadi, ahlaki ve hukuki sinirlar1 ve
anlayislariyla sekillenen aktif bir yapilanmadir. Bagka bir ifadeyle, insanla-
ra hizmet sunmak iizere olusturulan yonetim, hizmet sundugu toplumlarin
inang ve beklentileriyle karsilikli etkilesim i¢ine girer. Toplum ve yonetim
arasindaki bu iligki, yonetimin yapilanma bi¢imini ve ahlaki sinirlarini be-
lirleyip sekillendirir.

Islam diisiince ve medeniyeti, kaynagini vahiyden ve Hz. Peygamber’in
ornekliginden alan bir yapiya sahiptir. Bu bakimdan, yonetimle ilgili ilke
ve degerlerin tartigilmas: sirasinda da oncelikle meseleye Kur’an ayetleri
ile Hz. Peygamber’in siinneti perspektifinden yaklasim getirilmeye c¢alisil-
mugtir. Yoneticide bulunmasi gereken nitelikler, yoneticinin se¢ilme veya
atanma usulii, yonetimin gorevleri, yoneticinin sorumluluklari, toplumun
yonetime ve yoneticiye kars1 yiikiimliiliikleri, yoneticinin takinmasi gere-
ken bireysel tutumlar gibi konularla ilgili gelistirilen argiimanlar, bir sekil-
de dinin temel referanslariyla iliskilendirilerek insa edilmistir.

Farkli disiplinlerin yonetime yaklasimlar1 da kendi yapilariyla uyumlu
sekilde gelismistir. Islam tarihi agisindan mesele ele alinirken daha gok
konunun siyasi boyutu iizerinden degerlendirilmesi yapilirken, itikat ve
kelam alani, konuyu insanin varolugsal sorumluluklar1 ve dinin emirleri
karsisinda insanin tabi oldugu zorunluluklar agisindan degerlendirip, yo-
netimle din arasinda daha ontolojik bir iliski kurmustur.

Y 6netimin salih insan ve iyilik toplumu insasi i¢in ara¢sal konumunu 6n
plana ¢ikaran ahlak alimleri, yonetim ahlaki konusunu daha ¢ok yonetici-
nin ahlaki ve adabi gergevesinde ele almustir. i1k dénem hadis kaynaklarin-
da adab ve ahlak ile ilgili kitap ve bablarda kendine yer bulan rivayetler,
sonraki donemlerde siyasetnameler gibi, yoneticilere 6giit ve tavsiye ige-
ren eserlerde teyit edici argiimanlar olarak degerlendirilmistir.

Fikhi anlayisin da yonetimin pratikteki uygulamalarini sistematik hale
getirmeye yonelik kurallar iizerinden yonetim ahlakini ele aldigi goriil-
mektedir. Giinlimiizde ceza yargilamasi usuliine denk diisen konularla ben-
zerlik tagiyan fikhi yaklagim, daha ¢ok hiikiim icrasi sirasinda tarafsizlik ve
adalet ilkelerinin ger¢eklesmesi i¢in hangi ilke ve tutumlara riayet edilmesi
gerektigi konularina yogunlagmstir.

Bununla birlikte, yonetim ahlaki konusunun, farkli ilmi disiplinler a¢i-
sindan bakildiginda, birbiriyle kesisen pek ¢ok noktasinin bulundugu, do-
layisiyla konuyu sadece belirli bir disiplinin yaklagim agisiyla ele almanin
eksik kalacag1 da anlasilmaktadir. Yonetim ahlakinmn Islam diisiince ve
medeniyetinin gelisim siireci igerisinde ele alinmasi, biitlinciil bir yaklasi-
ma ulagsmay1 kolaylastiracaktir.
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ETHICS OF CONTROVERSY
BASED ON THE PHENOMENON
OF SECT AND SECTARIANISM
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0z

Bu ¢alismada mezhep olgusu ve mezhep olgusunun na-
sil anlagilmasi gerektigini iceren ihtilaf ahlaki tizerinde
durulmustur. Mezhep olgusu ele alinirken insan, insanin
yakin sosyal ¢evresi, mekan, zaman ve fikir-hadise
irtibatindan olusan temel unsurlarin mutlaka dikkate
alinmasi gerektigine isaret edilmistir. Bu temel unsur-
larla birlikte psikolojik, sosyolojik, ¢evresel, siyasal,
ekonomik, dini (metinler ve yorum farkliligi) gibi pek
¢ok unsurun da insanlarin varlik, sosyal hayat ve dini
hayatla ilgili alg1 ve uygulamalarinda farkliliklara sebep
oldugu islenmistir.

Bu gergeklige bagl olarak Islam diinyasin-

da da mezhebi ve mesrebi yapilar ortaya ¢cikmistir.
Ihtilaf ahlaki agisindan bunlarim fitrf unsurlara ve dogal
siireclere bagli olarak ortaya ¢ikan beseri ve toplumsal
yapilar olduklarinin dikkate alinmasi, saglikli iligkiler
icin kagimnilmazdir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Mezhepgilik,
Ihtilaf Ahlak

ABSTRACT

In this study, the ethics of
controversy, which covers
how the phenomenon of
sect and the phenomenon
of sectarianism should be
perceived, is dealt with.

It is noted that the basic
elements arising out of
the connection between
human, his immediate
social environment, place,
time, and idea—incident
should be taken into
consideration while dealing
with the phenomenon of
sect. Moreover, it is also
discussed that many factors
such as psychological,
sociological, environmen-
tal, political, financial, and
religious (texts and dif-
ferences in interpretation)
ones in addition to those
above cause differences in
perceptions and practices
of humans regarding their
existence, social life and
religious life.

Because of that reality,
sectarian and dispositional
structures have emerged.
For healthy relations, it

is necessary to take into
consideration the fact that
these are human and social
structures arising out of
innate factors and natural
processes regarding the
ethics of controversy.

Keywords: Sect, Sectarian-
ism, Ethics of Controversy
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Giris

Insanlar farkli dillerde, renklerde, karakter
ve alg1 diizeylerinde; farkli millet, boy, soy ya
da kabilelere mensup olarak yaratilmis; onlara
akil nimeti bahsedilmis, ayrica yol gostermek
amactyla vahiy indirilmistir. Diinyanin degisik
bolgelerinde ve farkli zamanlarda yasayan insan-
larin varlik, sosyal hayat, dini hayat vb. anlayis-
lar1 da bahse konu fitri gergeklige bagl olarak
farklilik arz etmistir.

Bu ¢alismada, insanlarin dini hayattaki farkl
alg1 ve uygulamalarinin bir tezahiirii olan mezhep
olgusunun ¢ergevesi ¢izilecek, gegmisten bugiine
Misliimanlar arasinda var olan mezhep algila-
11 ele alinacak ve bu gerceklik karsisinda sergi-
lenmesi gereken tavri ifade eden “ihtilaf ahlaki”
islenecektir.

1. Mezhep Olgusu

Mezhep olgusu hakkinda genel bir kanaat agi-
sindan uzmanlarin Islim Mezhepler Tarihi igin
cizmis olduklar1 cergeveyi paylasmak yerinde
olacaktir. “Islim Mezhepleri Tarihi, gegmiste ve
giliniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bul-
mus ‘Islam diisiince ekolleri’ diyebilecegimiz be-
serl ve toplumsal olusumlarin; dogduklari ortama,
dogus sebeplerini, tesekkiil siire¢lerini fikirlerini,
mensuplarini, edebiyatini, yayildiklari bolgeleri
ve Islam diisiincesine katkilarimi temel kaynak-
lardan hareketle zaman-mekan baglaminda ve
fikir-hadise irtibati ¢ergevesinde betimleyici
metotla ve tarafsiz gozle inceleyen bir bilim
dalhidir.”! Bu tanima dikkatlice bakildiginda bazi
onemli noktalara vurgu yapildigir goriilmektedir.
Buna gore, mezhepler beseri ve toplumsal olu-
sumlardir. Nitekim mezhep olgusunun kavran-
masi i¢in Oncelikle insan, sosyal ¢evresi, iginde
yasadig1 mekan ve zaman ile fikir-hadise irtiba-
tindan olusan ana unsurlarin mutlaka géz 6niinde

' Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem
Yayinlari, istanbul 2008, s. 10-11.
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bulundurulmasi gerekmektedir. Ayrica bu ana unsurlarin detaylandiriimasi
ve mezhep olgusunun anlagilmasina katki saglayan yardimei unsurlar ola-
rak psikolojik, sosyal, kiiltiirel, siyasi ve dini etkenler de g6z ard1 edilme-
melidir.

S6z konusu unsurlar hakkinda detayl1 bilgi vermeden 6nce mezhep ol-
gusu konusunda bir hususa yer vermek yararli goriilmektedir. Tiirkge’de
“bir dinin goriig, yorum ve anlayis ayriliklar1 sebebiyle ortaya ¢ikan kol-
larindan her birini” tanimlamak i¢in kullanilan mezhep sézciigli, hem bu
kollarin mensuplarmi hep birden belirterek sosyolojik bir olusumu (firka)
betimlemekte hem cevresinde s6z konusu mensubiyet baginin gelistigi fik-
ri ve fiili bir sisteme (fikir, gorls, rey vb.) isaret etmektedir.

a. Insan Unsuru ve Psikolojik Etkenler

Mezhep olgusunun kavranmasi i¢in géz oniinde bulundurulmasi gere-
ken ana unsurlarmn ilki insan unsurudur. Zira mezhep denilen olgu, insan-
larin dini konular1 algilama big¢imlerinin neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Insan yapisi geregi pek ¢ok psikolojik dzelliklere sahip bir varliktir. Ancak
insan-mezhep iliskisi ve psikolojik etkenler baglaminda insanlarin farklh
karakter, mizag ve Ozelliklerde yaratilmis olmasi, zihniyet ve gayelerinin
farkli olmasi, liderlik tutkusu ile itaat etme ve uyumlu olma gibi temel
ozellikleri® 6nemlidir. S6z konusu &zellikleri detayli bir sekilde ortaya
koymak miimkiin degildir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’de insanlarin farkl
karakterlerde, mizaglarda ve 6zelliklerde yaratilmig olmasina yapilan vur-
guyu zikretmek, cizilecek ¢ergeve icin yeterli olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de, goklerin ve yerin yaratilist nasil ki Allah’in
varliginin delillerinden ise insanlarin farkli dillerde ve renklerde yaratil-
masinin da Allah’mn varliginin delillerinden oldugu soyle ifade edilmistir.
“pallall Y alls 3 &) R & Gk (315 ol 5l 318 4 (e
“Gdklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkl olmasi
da O’nun (varligimin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda bi-
lenler icin elbette ibretler vardir. ™ Ayet-i kerimede insanlarin biyolojik
ve kiilttirel farkliliklara sahip olmalar1 {izerinde dikkatle diistiniip bun-
dan sonuclar ¢ikarilmasima isaret edildigi goriilmektedir. O halde bu olgu

2 M. Ali Biiyiikkara, “Mezhepler Tarihine Giris”, Isldm Mezhepleri Tarihi, ed. M.
Ali Biiyiikkara, Anadolu Universitesi Yaymlari, Eskisehir 2012, s. 3; Mustafa Oz,
“Mezhep Kavrami Uzerine”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. XV, sy. 1-2, Ankara
2002, s. 305; M. Ali Biiyiikkara, “Islam Mezhepler Tarihinde Terminolojiye iliskin
Sorunlar”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. IXX, sy. 2, Ankara 2006, s. 258-259.

H. ibrahim Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara 2016, s. 120-147.

4 Ram, 30/22.
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iizerinde diisiiniirken, tislip ve ifade farkliliklarinin insana verilen diisiinme
ve muhakeme yeteneginin verimliligini saglamadaki etkileri, ilim, fikir ve
sanat hayatinin gelistirilmesindeki yansimalari, hatta medeniyetlerin teme-
linde bu farkliliklarin yattig1 dikkatlerden uzak tutulmamalidir.®

K1$111k farklﬂlklarlna 1§aret eden diger bir ayet-i kerime sudur:
“Al5 G i é&; 8" Jqu %’ “Evet, parmaklarina varincaya kadar yeni-
den yapmaya giiciimiiz yeter”® Ayet-i kerimede insanlarin 6ldiikten ve be-
denleri ¢iirliytip toprak haline geldikten sonra yeniden diriltilmesini imkan-
s1z goriip alayli bir sekilde Hz. Peygamber’e (s.a.s..) bunun nasil olacagini
soranlara, kesin ve ince bir Gislipla 6liimden sonra dirilmenin gergeklese-
cegi anlatilmaktadir. Bilindigi gibi her bir insanin avug i¢inde ve parmak
uclarinda bulunan ¢izgiler, onun bir tiir kisilik sifresi olup baska hi¢bir in-
sanda bulunmayan, yalniz ona ait olan bir kompozisyonda yaratilmistir.”

Goz oniinde bulundurulmasi gereken diger bir temel 6zellik ise her
insanin kendi mlzag/karakterme gore amel edecegi hususudur Nlteklm
ayet-i kerimede “Sluis 5281 3h (yay Ao 2808 4L ‘_Ac Jaxy K (8 “De
ki: “Herkes kendi karakterine gore is yapar. Rabbiniz kimin dogru bir yol
tuttugunu en iyi bilendir”.® buyurularak bu gergek agikca ifade edilmekte-
dir. Ayet-i kerimede gegen ve “mizag/karakter” seklinde terciime edilen
sakile kelimesi, “tabiat, adet, din, ahlak, niyet, seciye” gibi manalara gel-
mektedir.? Ayet-i kerimenin insan davranislariin temelinin, onun ruhsal
yapisindaki psikolojik egilimler olduguna isaret ettigi goriilmektedir. Bu
egilimlerin olusmasinda insanin yaratilistan sahip oldugu karakter yapisi-
nin da etkin oldugu agiktir.'

b. insanin Sosyal Cevresi ve Sosyal Etkenler

Mezheplerin ortaya ¢ikisinda hem psikososyal ¢evre hem fiziki-sosyal
cevre oldukca 6nemlidir. Allah Teala insanlar1 bir aile, soy, boy ya da millet
icinde yaratmlstlr
(-,S.US\ u‘ \)sJquqté}hWesouGu\})SquAesml;u UALJ\L@J\ (i

).\.A e.\h: \ u\ eSAS.\\ AM\ A.x:

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir dz;zden yarattik ve birbirinizi

Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur 'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 5. Baski, Ankara 2014, c. IV, s. 305.

Kiyamet, 73/4.

Kur’an Yolu, c. V, s. 505-506.

Isra, 50/ 84.

Elmalil: Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (1-1X), Eser Kitabevi, Istanbul 1970, c.
V, s. 3196.

10 Kur’dan Yolu, c. 111, s. 516.

© ® a o
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tammaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayrdik. Allah katinda en deger-
li olammiz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinammizdir..”"' Ayet-i kerime,
“kimlik edinme ve bu kimlikle taninma, tanigsma” fonksiyon ve hikmetini
onaylamakla birlikte farkli sosyal ve etnik gruplara mensup olmanin istiin-
liik vesilesi olarak kullanilmasini reddetmekte; insanin seref ve degerini,
kendi iradesi ile elde etmedigi etnik aidiyete degil, bizzat kendi irade ve
cabasiyla elde ettigi evrensel degerlere baglamaktadir. Fakat yetin konuyu
ilgilendiren asil yonii; fertler, gruplar, kavimler, immetler ve milletlerin
siyasi, kiiltiirel, biyolojik, cografi farklarla birbirinden ayrilacagi; bu fark-
lara bagli olarak farkli kimliklere sahip olacagina isaret edilmis olmasidir.'?

Kur’an- Kerim’de, insanlarin fertler, gruplar, kavimler, immetler ve
milletler olarak farkli kimliklere sahip olduklari gergeginin biraz daha 6zel
bir alanda ifadesi olarak gorulebﬂecek bir tammlamanin yer almasi olduk(;a
dikkat ¢ekicidir. “(,Sle\ 2 Y1 4lisy ke J.\Ua N uaj}(\ RPN PYY
“Yeryiiziinde gezen her tiirlii canli ve ( gokte) iki kanadiyla u¢an her tiir kus,
sizin gibi birer topluluktan baska bir sey degildir... "’ dyet-i kerimesi yer-
yliziindeki biitiin canlilarin, gékyiiziinde kanat ¢irpip ucan biitiin kuslarin
da insanlar gibi birer “limmet”, yani “diizenli birer topluluk™ olduklarini
ifade etmektedir.'* Burada anlasilmasi gereken insanlarin algilarinin men-
sup olduklar1 topluluklara, diger bir ifadeyle sosyal ortama gore sekillene-
cegi hususudur. Nitekim “sosyal 6grenme kurami” bu vakiay1 teyit eden
veriler ortaya koymaktadir. Buna gore birey 6grenmeyi ¢cevresindeki insan-
lar1 gézlemleyerek gergeklestirmekte, bu ise model alma yolu ile olmak-
tadir. Model alma da bilgi aktarma yolu ile ger¢eklesmektedir. Gozlemci,
yapacagi gozlemi sirasinda, uygun davraniglara yol gosterici olan, model
aldig1 davraniglarin sembolik temsillerini kazanmaktadir. '

Insanlarm yasadiklar1 mekanlarin diger bir ifadeyle fiziki-sosyal ¢evre-
nin de temel algilar1 tizerinde mutlaka dnemli etkileri vardir. Nitekim koy
hayati ile sehir hayati, bir dag kdyiindeki hayat ile orman koyti ya da ova ko-
ylindeki sartlar ve hayat; biiyiik sehir ile kiiciik sehir, sehrin su kismindaki
sartlar ile baska bir kismindaki sartlar birbirinden farklidir. Insanin yasadig
cevredeki sartlar algilarin1 da etkilemekte ve farklilastirmaktadir. Ayrica
cevresi degistikce birey, kendi maksatlari i¢in olaylar1 ve nesneleri fark-
It bicimde yorumlayabilir. Fiziksel ¢evrenin degisip degismedigi dnemli

" Hucurat, 49/13.

2 Kur’dn Yolu, c. V, s. 97-98.

3 En‘am, 6/ 38.

14 Elmalil, Hak Dini, c. T, s. 1919-1920; Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas
Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1989, c. IIL, s. 141-142.

15 Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, Gazi Kitabevi, Ankara 2001, s.
100.
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degildir. Fiziksel ¢evrenin birey i¢in anlami degistiginde, bireyin onunla
etkilesimi de degisir ve yeni goriisler kazamir. Ozetle, birey ve cevresi ara-
sinda dinamik bir iliski vardir. Cevresel olaylar, kisisel faktorler ve davra-
nis birbirini etkileyen belirleyicilerdir.'®

Bu baglamda, kisi ve gevre faktorleri birbirinden bagimsiz degiskenler
olmayip, birbirlerini siirekli olarak etkilemektedir. Cevre sartlarindaki de-
gisiklikler, bireyin davranisini énemli dlciide etkileyebilmektedir. Dolayi-
styla sosyokiiltiirel ¢evrenin tutum, tavir ve davraniglar lizerindeki etkisi
cok agiktir. Ote yandan psikososyal faktorler, bireyin gelisiminde ve farkl
kisisel 6zelliklerin kazanilmasinda baskin bir rol oynamaktadir. Yakin sos-
yal cevre (aile, akraba, 6gretmen vb.) bireyin davraniglarinda etkili olmak-
la birlikte, kitle iletisim araclari, kiiltiirel kurumlar ve diger uzak sosyal
gevre de bireyin davranislarinda etkili olmaktadir.'”?

Kur’an-1 Kerim’de bedevilerin din algilart hakkindaki ayetler,'® bu nok-
tanin daha iyi goriilmesine vesile olmaktadir. S6z konusu ayetlerde bir ta-
raftan Arap yarimadasindaki niifusun énemli bir kisminin gégebe ya da
yar1 gdcebe topluluklardan olusmasi ve islamiyet’in buralarda da yayilip
tutunabilmesi i¢in onlarin da bu birlige dahil edilmesi zarliretinin bulun-
mast ve bu baglamda onlarin da 1slah edilmesi hedefine vurgu yapildig:
anlagilmaktadir. Yine bu ayetlerde yerlesik bir toplumsal diizen iginde ya-
samanin icaplarmi yerine getirmeye fazla yatkin olmayan bu kimselerin
inkarcilik ve nifak yolunu tuttuklarinda hagin tabiatlarina uygun bir tutum
ortaya koyduklarina, dolayistyla dinin getirdigi sinirlara riayet etme konu-
sunda sorun ¢ikarmaya miisait olduklaria isaret edildigi goriilmektedir.'

¢. Cografyanin Algilar Uzerindeki EtKisi

Insanlarm yasadiklar1 bolge ya da cografyanin da bir dili, kiiltiirii ve gele-
negi bulunmakta, bu 6zellik insanlarin algi ve anlayislarinin sekillenmesine
etki etmektedir. S6z gelimi, Tiirkiye’nin sartlar1 Hindistan’ikinden,
Hindistan’inki Misir’dan, Misir ki Suudi Arabistan’dan farkli oldugu igin
buralardaki algi ve anlayislar da birbirinden farklilik arz edebilmektedir.
Sadece iilkeler bazinda degil; bir iilkenin kendi i¢indeki bdlgeler arasinda
da bazi1 farkliliklar goriilebilmektedir. Mesela, Karadeniz ile Giineydogu,
Dogu ile Trakya, i¢ Anadolu ile Ege bolgelerindeki sartlar ve buna bagh
olarak ortaya ¢ikan alg1 ve anlayislarin birbirinden farklilik gosterebildigi,
bilinen ve tecriibe edilen bir husustur.

16 Nermin Celen, Ogrenme Psikolojisi, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara 1999, s. 114.
7 Alim Kaya, Egitim Psikolojisi, Pegem A Yayincilik, Ankara 2007, s. 424.

1% Tevbe, 9/ 90-99.

Y Kur’an Yolu, c. 111, s. 48-49.
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Oteden beri din, kiiltiir-iklim ve cografi bolge/fiziki ¢evre arasinda
iliski kurulmaktadir. Nitekim Miisliiman medeniyet tarihgisi ibn Haldtn
(6. 808-1406), ozellikle iklim kosullar1 ve yenilen gidalar ile insanlarin
sosyal ve psikolojik karakterleri arasinda iliski kurarak, iiretim ve tiiketim
bicimlerinin toplumlarin sadece kategorik olarak bedevi-hadari tarzinda
sosyal yapilarini degil; ayn1 zamanda onlarin dini-kiiltiirel diislincelerini
de dogrudan etkiledigini belirtir.?’ Bir iklim bolgesi; ilimleri, sanatlari, din
ve dini hiikiimleri, devlet ve siyaset anlayisiyla digerlerinden ayirt edilir.?!
Insan asil benligini ve sahsiyet dzelliklerini “sosyokiiltiirel miras” ya da
“manevi kiiltiir” de denilen yakin psikososyal ¢evresinde kazansa da soz
konusu bu kazanimlari, “dis ¢evre” olarak ifade edilen tabii, fiziki veya
cografl sartlarda cereyan etmektedir.”

Bu durum Islam Mezhepler Tarihi acisindan oldukca énemlidir ve mez-
hep olgusunu anlarken mutlaka géz 6niinde bulundurulmasi gereken bir
yonil ifade etmektedir. Burada zikredilecek birkag misal de vakiayi teyit
etmektedir. Bunlardan ilki, Islam tarihinde Miisliimanlar arasinda ortaya
¢ikan “beyan”, “burhan” ve “irfan” gseklinde ifade edilen ana ilm1 gelenek-
lerin merkezlerinin farkli yerler olmasidir.* Digeri Mu’tezile’nin, Basra ve
Bagdat seklindeki iki ekoliiniin arasindaki farklarin, merkezlerinin farkl
yerler olmasiyla iliskili olmasidir.?* Bir digeri ise Imam Safii’nin “kavl-i
kadim” ve “kavl-i cedid” seklinde iki ayr1 sathada tasnif edilen goriisleri-
nin Misir’a gecerek cografya degistirmesiyle alakali goriilmesidir.?

20 Abdurrahman Kurt, “Dindarhig1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi lldhiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. XVIII, sy. 2, Bursa 2009, s. 14.

2! [bn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul 1991, c.
I, s. 336.

22 fzzet Er, Din Sosyolojisi, Akgag Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2008, s. 237-358.

2 8oz konusu gelenekler hakkinda detay bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, Isidm
Diisiincesinin Yapisi, Selef, Keldm, Tasavvuf, Felsefe, Dergah Yaymlar, Istanbul,
1979; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, Arap-Islam
Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, ¢ev. Burhan Koroglu, Hasan
Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi, istanbul 1999.

24 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 202-207. Konu hakkinda farkli veriler i¢in bkz.
Osman Aydmli, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezilenin Olugumu ve
Ebu’l-Huzeyl Allaf; Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2001, s. 93-140.

25 Bilal Aybakan, “Safii Mezhebi”, Di4, Ankara 2010, c. 38, s. 233-247; Abdurrahman
Candan, fmam Safii’nin Kadim ve Cedit Goriigleri, Vadi Grafik Yaylari, Ankara
2017, s. 45. Farkli zaman ve mekanda bir miigtehidin vermis oldugu hiikiimlerin
degismesi ile ilgili baz1 6rnekler igin bkz. Yasar Yigit, “Zaman, Cevre ve Sartlarin
Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi Meselesi”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 38, sy. 2,
Ankara 2002, s. 88-89.
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d. Zamanin Algilar Uzerindeki Etkisi

Insan algilarinda zamanin etkisi gdz oniinde bulundurulurken onun co-
cukluk, genclik, yaslilik donemleri ile toplumsal zaman dikkate alinmali-
dir. Insanin farkli dénemlerindeki maddi ve manevi ihtiyaglarmin, imkan
ve kabiliyetlerinin farkli oldugu, bunun da algi ve anlayislarint sekillendi-
recegi hepimizin miisahede ettigi bir vakiadir. Ayni sekilde toplumda yasa-
nan siirecler de insanlar1 bir sekilde etkilemektedir

Kur’an-1 Kerim’de 235 &Tra.;a 225 UA Jas & r"‘ axla u-° eSsl; qul\ \”
« Asl\ é_dﬂ\ 'Y Luuudli;fhm}uma)amwd!u’ = Allah, sizi giic-
siiz olarak yaratan, sonra gii¢stizliigiin ardindan bir gii¢ veren, sonra gii-
ciin ardindan bir giigsiizliik ve yashiik verendir. O, diledigini yaratir. O,
hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret sahibidir” *° buyurularak insanin yaga-
mis oldugu s6z konusu evrelere igaret edildigi goriilmektedir. Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s..) kendisine yoneltilen ayni sorulara cevap verirken menfa-
at-zarar durumunu, yani kigilerin geng ya da yasl olma vb. vasiflar1 dikkate

aldiginmi gosteren veriler konu agisindan kayda degerdir.’

Sosyal zaman, toplumsal hayatin biitiin boyutlarini i¢ine alan veya bii-
tiin boyutlarmin i¢inde yer aldig1 bir olgudur. Toplum ve toplumsal iligkiler
zaman boyutludur. Dolayisiyla toplum ve toplumsal iliskiler zaman iiretir,
zamanda gerceklik bulur; toplumsal eylem, degisim, rutin, istikrar, gele-
nek, etkilesim ve sistem hep zamanla, zaman i¢inde varlik kazanir.® Top-
lumsal degisimde pek ¢ok farkli etken olmakla birlikte, toplumlarin moder-
nlesme, sanayilesme ve sekiilerlesme siirecine girmeleriyle, genel olarak
benimsedikleri tutum ve davranislardan bir kisminin degisime ugradigi, bir
kisminin ise iglevsel daralma gosterdigi ya da yok olmak iizere oldugu g6z-
lenmistir.” Nitekim Islam toplumlarinda yasanan ¢esitli ekonomik, kiiltii-
rel ve sosyal sartlarin degismesiyle, Islami hiikiimlerin uygulamasinda da
bir takim degisikliklerin s6z konusu oldugu goriilmiistiir.*°

Gerek Sahdbe gerek Tabiin doneminde sartlarin degigmesiyle hiikiim-

lerin uygulanmasinda bir takim degisikliklerin s6z konusu olmasi, bunun
son derece tabii bir olgu oldugunu gostermektedir. Mesela gaza esnasinda

26 Ram, 30/54. Konu hakkinda benzer ayetler i¢in bkz. Hac, 22/5; Mii’mindn, 23/12-15.

27 Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yash bir adam gelip esiyle, cinsel temas diginda ilgilenip
ilgilenmeyecegini sormus, Restilullah (s.a.s.) o yasl kimseye bunu yasaklamamastir.
Bagka bir zaman ayni1 soruyu geng bir kimse sorunca Hz. Peygamber (s.a.s.) olumsuz
cevap vermistir. Hamdi Déndiiren, “Zamanm ve Sartlarm Degismesiyle Islam’in
Hiikmii Degisir mi?”, Uludag Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, c. 7, sy. 7, Bursa 1998, s. 90.

2 Ejder Okumus, “Zaman Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, c. 10, sy. 2, 2002, s. 170.

¥ A. Faruk Sinanoglu, “Toplumsal Degisim ve Din”, Hikmet Yurdu, sy. 2, 2008, s. 29.

30 Déndiiren, “Islam’in Hiikmii Degisir mi?”, s. 87.



MEZHEP OLGUSU VE MEZHEPGILIK EKSENINDE iHTILAF AHLAKI | 143

hadlerin uygulanmamasi, Hz. Omer’in valinin gayr-i miislim bir kadimla
evliligine riza gdstermemesi, Hz. Osman’in Islim’a yeni giren ve kavra-
yislarindan emin olamadig: insanlarin yanlis anlamalarindan ¢ekinerek se-
ferde namazlar1 tam kilmasi, miiellefe-1 kultiba zekat verilmesi hususunda
Hz. Ebi Bekir ve Omer’in uygulamalari ile Omer b. Abdiilaziz’in uygula-
masinin “miisliimanlarin zayif olmas1” ve “kalplerin Islim’a 1sindir1iimas1”
noktalarindan hareketle farkli olmasi, hadislerde yer alan suf‘a hakkinin
zaman igerisinde gayri menkule ortak olma hélinden miicerred, bitisik
komsu bulunmak halini alacak sekilde anlamlandirilmasi, bu meyanda zik-
redilebilecek misallerdir.?!

Miictehid imamlarin illet sebebiyle ortaya koymus olduklar1 goriisle-
rindeki farkliliklar ise konumuzun anlagilmasi i¢in oldukg¢a dnemlidir. S6z
gelimi Kur’dn’da Allah Teld aligverisi helal kilmigtir.*> Bununla birlikte
fakihler aligverisin hitkkmiinii vacip, mendub, mekruh ve haram kisimlarina
ayirmistir. Burada sahislarin ve olayim 6zel durumu dikkate alinarak farkli
sonuglara varildigi anlagilmaktadir.®

e. Fikir-HAdise irtibati

Fikir-hadise irtibati fikirlerin ve gruplagmalarin, ¢esitli cografi, siyasal,
sosyal ve ekonomik sartlar ve zarQretlerin neticesinde ortaya ¢iktig1 ger-
cegini ifade eden metodik bir yaklagimdir. Buna gore bir mezhebin tarih
sahnesine ¢ikmasinda etkili olarak gosterilen hadiselerle o mezhebi diger-
lerinden fakli kilan ilk fikirleri ve onun etkilerini arastirarak bu ikisi ara-
sinda bir iliskinin var olup olmadigini ya da fikrin o hadisenin sebebi olup
olmadigimi ortaya koymak gerekir. Bu fikirden hadiseye veya hadiseden
fikre isleyen iki yonlil bir aragtirmadir. Bu itibarla bir diisiinceyi ya da fikri
incelerken bunun hangi mekén ve zamanda ve hangi olaylara bagl olarak
ortaya ¢iktig1 son derece dnemlidir.** Mesela, biiyiik giinah isleyen kisinin
durumunu ifade eden “miirtekib-i kebire” kavrami**, Miisliimanlarin savas

31 Dondiiren, “Islam’m Hiikmii Degisir mi?”, s. 92-95.

32 Bakara, 2/275.

3 Dondiiren, “Islaim’in Hiikmii Degisir mi?”, s. 99. Miictehid imamlarin konu
hakkindaki tutumlarmna iliskin Ornekler igin ayni makalenin 96-98. sayfalarna
bakilabilir. Zaman faktoriiniin hitkiimlerin degisimine etkisi hakkinda 6rnekler igin
bkz. Yigit, “Hiikiimlerin Degismesi Meselesi”, s. 86-88.

34 Biiyiikkara, “Mezhepler Tarihine Giris”, s. 4; Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, s. 32-
34,

35 Mustafa Tiirkgiilii, “Giinah Kavrami ve iman Problemi Haline Getirilen Biiyiik
Giinah / Kebire Hakkindaki Kelami Tartismalar”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara 2000,
c. 36, sy. 4, s. 63-67, 70-86; Adil Bebek, “Kebira”, Did, Ankara 2002, c. XXV, s.
163-164.
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ortaminda birbirini 6ldiirmelerine bagli olarak tartisilmaya baslanmisgtir.*®
Ancak burada konu a¢isindan daha 6nemli olan husus, farkli gruplarin bu
kavramin i¢erigini, yasanan olaylar ve sonrasinda ortaya ¢ikan gelismelerle
kendi pozisyonlarii birlestirerek sekillendirmis olduklarinin ac¢ik¢a goriil-
miis olmasidir. Tarihte, bu bes temel unsurla birlikte bir takim siyasi olay-
lar, baz1 ekonomik gelismeler, farkli kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesim,
terciime tlirli bilimsel gelismeler vb. faaliyet ve olaylar insanlarin anlayis
ve algilarini etkilemis ve sekillendirmistir.

Buraya kadar isaret edilen unsurlar, biitiin insanlar i¢in gecerli olan
hususlardir ve bunlar insanlarin varlik, sosyal hayat, dini hayat vb. alan-
lardaki anlayiglarini farklilastirmistir. Insanlarin varlik, sosyal hayat vb.
alanlardaki anlayislarini farklilagtiran bu unsurlar, dini hayat noktasinda da
farkli anlayiglarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Gerek Yahudilik ge-
rek Hristiyanlik gerekse Islam mensuplar1 arasinda farkli dini anlayislarin
ortaya ¢ikmasi, bunu destekleyen fiili bir durumdur. Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) nakledilen “73 Firka Hadisi”*’ olarak bilinen rivayetlerin bir yoniiy-
le bu gergege isaret ettigi diisiiniilebilir.

2. Miisliimanlar Arasinda Mezheplerin Ortaya Cikmasi

Buraya kadar cercevesi ¢izilen insan, sosyal ¢evresi, mekan, zaman ve
fikir hadise irtibatindan miitesekkil ana unsurlarla bahsedilen diger husus-
larm her birinin Islam tarihinde mezheplerin ortaya ¢ikismni sekillendiren
bir yonii mutlaka bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) heniiz
vefat etmeden Once basg gosteren ilk ihtilaflar, vefatindan sonra ortaya ¢i-
kan siyasi ortam, siyasi ortamin devami mahiyetinde cereyan eden siyasi
anlasmazliklar ve bazi i¢ savaslar, Islam toplumlarinda yasanan ekonomik
gelismeler, Islamiyet’in genis cografyalara yayilmasina bagli olarak farkl
din ve medeniyetlerle karsilagma, terciime faaliyetleri vb. unsurlar kaginil-
maz olarak Miisliimanlar arasinda farkli anlayislarin sistemleserek mez-
heplerin ortaya ¢ikmasinda 6nemli paya sahip olmustur.*®

36 Tiirkgiilii, “Kebire Hakkmdaki Kelami Tartismalar”, s. 68-70; Bulut, Isldm Mezhepleri
Tarihi, s. 137-138.

37 Ebti David, “Siinnet”, Siinen, 1/4596, Daru ibn Hazm, 1. Baski, Beyrut 1997;
Ibn Mace, “Fiten”, Siinen, 17 (3991-3994), 1. Baski, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1998,
c. 1V, s. 261-262. Hz. Peygamber (s.a.s.) farkli sened ve metinlerle rivayet edilen
hadislerinde Yahudilerin 71, Hristiyanlarin 72 firkaya ayrildiklarini, kendi immetinin
de 73 firkaya ayrilacagim haber vermistir. Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde 73
Firka Kavrami, Ntn Yayincilik, Istanbul 1996, s. 10, 21-55.

3% [slam toplumlarinda mezheplerin dogus sebepleri hakkinda bkz. Hasan Onat; Sonmez
Kutlu, “Islam Mezhepler Tarihine Giris” Isldm Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yaymnlari,
Ankara 2013, s. 49-59; Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, s. 120-147.
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a. Dini Metinlere Yaklasimda Metot Farklihg:

Yukarida isaret edilen genel ve 6zel unsurlarin yani sira dini metinle-
rin anlasiima bigimleri -diger din mensuplar1 arasinda oldugu gibi- Islam
tarthinde Miisliimanlar arasinda mezheplerin ortaya ¢ikisinda en 6nemli
etkenlerin baginda gelmektedir. Burada konunun anlasilmasina katki bag-
laminda dini metinlere yaklasimda metot farkliligi ve dini metinlerin ka-
rakteri konulariin ele alinmasinda fayda goriilmektedir.

Mislimanlar — arasinda  ¢esitli  anlayiglarin  ortaya  ¢ikmasin-
da rol oynayan Onemli hususlardan biri siiphesiz ki dini metin-
lere yaklaslmda sergllenen metot farkhhgldlr Ayet-i  kerimede

u‘;esjmuﬁjoh\jm\eﬂdw\ ;ujljb@,m)ue&uudﬁ”
“ ,sh;zuﬁﬁuesimmesufm S a1 s &
“...Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek
bir iimmet yapardi. Fakat size verdikleriyle sizi denemek istedi. Oyleyse
haywrly islerde birbirinizle yarign. ...”%° buyrulmak sGretiyle biitiin pey-
gamberlerin ana ilkeleri ayn1 olan bir dine (islam) bagl kalirken, zaman,
mekan ve ahvale gore degisiklikleri olan geriatlara sahip olabileceklerinin
vurgulandig1 goriilmektedir. Bununla birlikte insanin birden fazla din kar-
sisinda bulunmasi, bunlar i¢inden hak olani segmesi bakimindan bir im-
tihan vesilesi oldugu gibi; kavim, iimmet, millet vb. isimlerle birbirinden
ayrilmis sosyal gruplardan birine mensup olmasi da bir imtihan aracidir.
Bu noktanin su ifadelegle de teyit edildigi goriilmektedir:
S pn G 1 (811) Gl &5l 55 Wy Bty 441 ol s & el 31
“Epmadl Gy Tl e g GIRY ol A iy S ag
“Rabbin dileseydi, insanlari (ayni inanca bagl) tek bir iimmet yapardi.
Fakat Rabbinin merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edecek-
lerdir. Zaten onlart bunun igin yaratti. Rabbinin, “Andolsun ki cehennemi
hem cinlerden, hem insanlardan (suglularia) dolduracagim” sozii kesin-
lesti.”™. Ayetlerin tefsirinde bu galismada iizerinde durulan hususlara isa-
ret edildigi goriilmektedir: “Inang, diisiince, tercih farki insanin fitratina,
yaratilistan gelen nitelik ve 6zelliklerine baglidir. Bu fark kiiltiir ve marifet
zenginligini, toplumun ¢esitli ihtiyaglarinin karsilanmasini saglamistir. Bu
arada farkli inang¢ gruplarmin (immetler) olugmasina da sebep olmustur.
Insanoglu bu niteliklerden yoksun yaratilsaydi dogru ile egri arasinda se-
¢im yapma ve hayatina ahlaki bir anlam, manevi bir boyut kazandirma im-
kan1 veren serbest irade ve segme 6zgiirligiinden de yoksun kalirdi. Oysa
onu diger canlilardan ayiran bu niteliklerdir. Allah insanoglunu se¢me ve

¥ Maide, 5/48.
40 Huad, 11/118-119.
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tercih etme yetenekleriyle donatilmis olarak yaratmis, cennet ve cehenne-
min yollarini agik birakmigtir.”*!

Maide stiresinin 48. dyet-i kerimesinin ayn1 zamanda bir metot farklili-
gin1 dile getirmis olmasi, konulara yaklasimdaki farkliliklara baglh olarak
degisik tarz ve tavirlarin ortaya ¢ikabilecegi hususunu da akla getirmekte-
dir. Ayet-i kerimenin isaret ettigi vakia gercevesinde Islam diisiince ekolleri
arasinda temel bilgi kaynaklarma vurgu baglaminda farkli geleneklerin or-
taya ciktig1 malimdur. Nakli 6nceleyen gelenek “beyan”, akli 6nceleyen
gelenek “burhan”, ilham ve kesfi 6nceleyen gelenek ise “irfan”* olarak
isimlendirilmistir. Tefsir tarihinde kaleme alinan eserlerin bu gelenekle-
re gore farkli isimler almis olmasi; beyan gelenegi i¢inde yazilan eserlere
‘rivayet tefsiri’*, burhan gelenegi icinde yazilanlara ‘dirdyet tefsiri’#, ir-
fan gelenegi i¢inde yazilanlara ise ‘isari tefsir’* denilmesi, izah edilmeye
calisilan hususun, kadim ilim gelenegine yansimasini gérmek acisindan
oldukc¢a 6nemlidir.

Islam tarihinde ortaya cikan dini hareketleri zihniyet olarak yapisal ana-
lize tabi tutma baglaminda ortaya konulan ¢erceve de konumuzu teyit eder
bir mahiyet tasimaktadir. Farkli karakterler, farkli sosyal yap1 ve farkli yo-
rum geleneklerini dikkate alan bir tasnife gore Islam tarihinde ortaya ¢ikan
hareketler 1.Tepkisel-Kabilevi Zihniyet, 2. Akilci-Hadari Zihniyet, 3. Ge-
lenek¢i-Muhafazakar Zihniyet, 4. Politik-Karizmatik Liderci Zihniyet, 5.
Kesifci-inzivaci Zihniyet seklinde tespit edilmistir.*® S6z konusu bu tasnif,
bu calismada ele alinan konunun pratik olarak alandaki karsiliginin goriil-
mesine katki saglamaktadir.

4 Kur’an Yolu, c. 111, s. 207. Bu ayet hakkindaki farkli yorumlar igin ayrica bkz. Ates,
Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, c. IV, s. 350.

4 S$6z konusu kavramlar i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, DI4, Ankara 1992, c.
VI, s. 429-430; Omer Mahir Alper, “irfaniyye”, DI4, Ankara 2000, c. XXII, s. 444-
447; Siileyman Uludag, “Marifet”, DIA, Ankara 2003, c. XXVIII, s. 54-56. Te’vil
geleneginin de ayni tasnifle anlasildigina dair bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi,
Marmara Un. Ilahiyat Fak. Vakfi Yaynlari, Istanbul 2010, s. 29-33.

4 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 126-159; Muhammed Aydin, “ ‘Rivayet Tefsiri’ Kavrami
ve Kur’an’mn Kur’an’la Tefsiri: Elestirel Bir Yaklasim”, Sakarya Un. Ilahiyat Fak.
Dergisi, Sakarya 2009, c. 11, sy. 20, s. 2-4.

4 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 159-195.

# Siileyman Ates, Isarf Tefsir Okulu, Ankara Un. Ilahiyat Fak. Yaymlari, Ankara 1974,
s. 27-165; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 226-235. Ayrica bkz. Muhammed Vehbi Dereli,
“Isari Tefsir Anlayisina iliskin Baz1 Miilahazalar”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara 2012,
c. XLVIIL, sy. 4, s. 23-31.

4 Kutlu, Giris, s. 55-64.
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b. Naslarin Karakteri

Miisliimanlar arasinda gerek siyasi gerek itikadi gerekse fikhi mezheple-
rin ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesinde en 6nemli unsurlardan birinin naslarin
karakteri meselesi oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bilindigi gibi nas, ge-
nel ve ilk akla gelen anlamiyla Allah Tedla’nin ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
sozlerini, diger bir ifadeyle Kur’an ve hadislerin lafizlarini ifade eder.*’

Konumuz agisindan olaya bakilacak olursa, naslarin yani ayet-i kerime-
ler ve hadis-i seriflerin basta uslib ve siibiit-delalet olmak tizere 6zellikleri,
farklh goriislerin ortaya ¢ikmasinda esasli bir etkiye sahiptir. Nitekim ayet
ve hadis metinlerinin tesbih,* temsil,* mecaz,* kinaye®' gibi edebi uslip-
lara sahip olmasi, bazisinin muhkem?®? bazisinin ise miitesabih® olmasi
ayni metinlerden farkli anlamlarin ¢ikarilabilmesine imkan vermektedir.>*

Naslarin siibiit ve deléletine gelince, ayet-i kerimelerin siibiitu ve sih-
hati konusunda Miisliimanlar arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamak-
tadir. Biitiin Mislimanlar Kur’an’in ilahi vahyin bir mahsulii oldugu ve
Fatiha stiresiyle baslayip Nas siresiyle biten metnin Mushaf oldugu hu-
susunda hemfikirdir. Bu itibarla biitiin ayet-i kerimelerin stibGtu kat*idir,
ancak delaletleri yani onlarin neye isaret ettikleri ya da delil olup olma-
diklar1 konusunda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Hadis-1 seriflerin ise
hem siibiitu (yani bir metnin hadis ya da ne tiir bir hadis oldugu; sahih mi,

47 H. Yunus Apaydm, “Nas”, DI4, Ankara 2006, c. XXXII, s. 391.

4 Siileyman Kogak, “Kur’an Deyimlerinde Tesbihin Genel Ozellikleri”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, www. Dinbilimleri.com, 2007, c. VIL, sy. 4, s. 341-370.

4 [smail Durmus, “Temsil”, Di4, Ankara 2011, c. LX, s. 435. Ayrica bkz. Sadik
Kilig, “Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri -insani, 11ahi ve Uhrevi
Hakikatlerin Sunumu Baglaminda Semantik ve Pedagojik Bir Deneme”, Islami
[limler Dergisi, 2010, sy. 1,s. 11-40; Necdet Cagil, “Hakikat- Mecaz Kutuplagmast
Baglaminda Kur’an’da Temsili (Simgesel) Anlatim”, fsldmi [limler Dergisi, 2013, c.
VIIL, S. 1, s. 93-112.

50 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV Yayinlar1, Ankara 1985, s. 177-178; Abdiilhamit
Birigik, “Mecazii’l-Kur’an”, DI4, Ankara 2003, c. XXVIIL, s. 224. Ayrica bkz. Ismail
Caligkan, “Hakikat Ve Mecazin Belirleyicisi Miifessirdir -Giiniimiiz Tefsirinde
Mecazin imkanlarindan istifade Edilmesi-", Isldmi Ilimler Dergisi, 2013, c. VIII,
sy.1, s. 139-160.

51 [smail Durmus, “Kinaye”, Di4, Ankara 2002, c. XX VI, s. 34-36. Ayrica bkz. Galip
Yavuz, “Kinayeli Anlatimin Yorumsal Degeri”, C.U. Ilahiyat Fak. Dergisi, Sivas
2006, c. X, sy. 2, 5. 379- 383.

52 Tuncay Basaoglu, “Muhkem”, D4, Ankara 2006, c. XXXI, s. 42-44.

53 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 128-133; Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabihat”, DId,
Ankara 2006, ¢. XXXII, s. 204-207.

54 Bu konu hakkinda islam alimlerinin yiiriitt{iii bir takim tartismalar hakkinda bkz.
Haci Onen, “Ibn Kesir Ve Taberi’nin Muhkem-Miitesabih ile Ilgili Gériislerinin
Mukayesesi”, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum 2014, y1l 18, sy. 60, s. 309-320.
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zayif mi1 oldugu vb.) ya da bir hadis-i serifin deléletinin kat’i ve zanni olu-
su,> kurbanin vacip mi ve stinnet mi olduguna dair yiiriitiilen tartismalar
orneginde®® de agikga goriildiigi tizere, Misliimanlar arasinda ihtilaflarin
ortaya ¢ikmasi ve farkli hitkiimlerin ortaya konulmasina sebep olmustur.>’

c. Islim Diinyasindaki Fiili Durum

Yukarida birinci baslik altinda s6zii edilen unsurlara, naslarin karakteri
ve metot farkliliklarindan kaynakl farklilasmalar da eklenince, mezhebi ve
mesrebi yapilar tabii olarak ortaya ¢ikmistir.

Biitiin bu unsurlarin neticesi olarak islam diinyasinda ilk hicri asirda
ortaya ¢ikan hilafet, biiyiik glinah isleyenin durumu, iman- amel iligkisi,
insanin fiilleri-kader ve Allah’in sifatlar1 gibi siyasi ve itikadi tartismala-
ra bagh olarak Haricilik, Miirciilik, Cebrilik, Kaderilik; ikinci-ligiincii ve
dordiincii asirda Mu‘tezililik, Zeydilik, Ismaililik, Es’arilik, Matiiridilik,
Imamilik; yine ikinci ve iiciincii asirda hemen hemen hepsinin donemle-
rinde yiiriitiilen siyasi ve itikadi konularda goriisleri olsa da daha ¢ok fikih
mezhepleri olarak Hanefilik, Zeydilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik
gibi mezhepler ortaya ¢ikmustir. Tarihte ayr1 bir mezhep olarak var olmus
ancak zaman igerisinde mensubu kalmadigi i¢in tarihe mal olmus Evzailik
gibi mezhepler de ¢ikmustir.

Giiniimiizde Eh-i Siinnet anlayisina mensup itikadi mezhep olarak
Matiiridilik ve Es’arilik, fikhi mezhep olarak Hanefilik, Safiilik, Han-
belilik ve Malikilik; Sii anlayisa mensup itikadi mezhep olarak Zeydilik,
Ismaililik ve Imamilik; fikhi olarak da Zeydilik ve Caferilik; (biiyiik 6]-
¢lide degisiklige ugramis olsa da) Harici gelenegin itikadi-fikhi temsil-
cisi olarak Ibadilik (Kérfez iilkelerinden Umman’da) varliklarin1 devam
ettirmektedir.’® Ayrica 6zellikle iilkemizden 6rnek verilecek olursa Alevi-
lik (daha ¢ok Erdebil Stfiyan Siiregi mensuplari ve diger bazi ocaklar),
Bayramilik, Bektasilik, Kadirilik, Naksilik, Mevlevilik, Rufailik vb. irfan
gelenegine mensup tasavvufi ekollerin de varliklarin1 devam ettirdikleri
goriilmektedir.

3 Mehmet Gormez, “Hadislerde Delalet Sorunu”, Giincel Dini Meseleler Birinci
Ihtisas Toplantisi Ankara 2002—Teblig ve Miizikereler-, DIB Yayinlari, Ankara 2004,
s. 225-240.

56 Halit Calig, “Kurbanin Dini Hiikmii ve Fert ya da Aile Adina Kesilmesi Tartigmalar1”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Konya 2004, sy. 3, s. 211-230.

57 Naslarm delaletinin ne anlama geldigi hakkinda bkz. Ali Bardakoglu, “Delalet”, DA,
Ankara 1994, c. IX, s. 119-122.

58 Bu konuda genel bir kanaat i¢in bkz. M. Ali Biiyiikkara, “Islam Kaynakli Mezheplerin
Ortadogu’daki Cografi Dagilimi ve Tahmini Niifuslan”, e-makaldt -Mezhep
Arastirmalari-, www. Mezhep.org, 2013, c. VI, sy. 2, s. 321-354.
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3. Mezhep Olgusu Karsisinda Sergilenmesi Gereken Tavir

S6z konusu mezhebi ve mesrebi yapilar, tarihte ve giiniimiizde dinin
anlagilma ve hayata uygulanma bigimleri olduklar1 i¢in dini hayatin 6nemli
birer unsuru olmustur. Dinin insanin en temel ihtiyaci ve hayatin ayrilmaz
bir pargasi olmasi ve dini hayatin mezhebi ve mesrebi telakkiler tizerin-
den anlamlandirilmasi, bu olgunun Miisliimanlar i¢in esasli bir unsur ol-
mas1 sonucunu dogurmustur. Ge¢gmisten glinlimiize dini hayatin ayrilmaz
ve énemli bir pargasi olan s6z konusu mezhebi ve mesrebi mensubiyetler,
mensuplariin bir insan/insan grubu olarak yiiriittiikkleri sosyal ve siyasi
faaliyetlerinde de belirleyici bir 6ge olarak goriiniirlik kazanmistir. Tarih-
te Misliimanlar arasinda cereyan eden bazi tarihi olaylarda insanlarin s6z
konusu mezhebi-mesrebl mensubiyetleri iizerinden bir takim faaliyetler
gerceklestirilmistir. Osmanli- Safevi miicadelesinde bahse konu mezhebi
ve mesrebi anlayiglarin etkin bir sekilde kullanildigr goriilmektedir.*

Bugiin de s6z konusu olgunun Ortadogu ve yakin cografyamizda cere-
yan eden olaylarda etkin bir gsekilde kullanilmaya ¢aligildigina sahit olun-
maktadir. Misliimanlarin bu konuda 6zellikle bilingli hareket etmeleri son
derece Onemlidir. Unutulmamalidir ki, Misliimanlar ilk dénemde 6nce
mezheplere ayrilip bu mezhep mensubiyetleri nedeniyle birbiriyle savas-
mamuglar; aksine sosyolojik gruplar olarak birbirleriyle kars1 karsiya gel-
meleri neticesinde meydana gelen 6liim hadiselerinin nasil anlasilacagi
hakkinda yapilan tartigmalara (biiylik glinah ve iman-amel iliskisi) bagh
olarak ortaya atilan goriislerin sistematik hale gelmesiyle mezhebi yapilar
ortaya ¢ikmaya baglamugtir. Bu itibarla, [sldim diinyasinda bugiin itibariyle
ortaya ¢ikan durumu mezhep catismalari olarak goérmek, “gdsterilmek is-
tenen seye gore tavir almak durumunda kalma” anlamina gelebilecektir.

Mezheplerin Allah Tedla’nin Miisliimanlara yasakladigi bir hal, yani
“iftirak” ya da “tefrika”ya sebep olmamasi; aksine bir rahmet vesilesi ki-
linmasi i¢in Miisliimanlarin “ihtilaf ahlaki1” olarak nitelendirilebilecek bu
konuda oldukc¢a hassas davranmasi gerektigi aciktir. Bu baglamda bu ko-
nuda sahip olunmasi gereken temel yaklagimlar hakkinda 6nemli goriilen
birkag¢ hususa isaret edilebilir:

a. Mezhebi ve Mesrebi Yapilarin Dinin Yerine ikame Edilmemesi

Mezhebi-mesrebi yapilarin yukarida izah edilmeye g¢alisildigi {izere,
insanin psikolojik, sosyolojik sartlar1 ile zaman ve mekana gore dinin
anlasilma bicimleri oldugu ve fitrata uygun son derece tabii/dogal ve be-
seri olusumlar oldugu hususunun higbir zaman goz ardi edilmemesi geregi

% Osmanli-Safevi siyasi miicadelesinde bu hususun nasil kullanildigina dair 6rnekler
icin bkz. Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviligi 'nin Tarihsel Arka Plani, Beyan Yaylari,
Istanbul 2002, s. 81-192.
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ortadadir. Dolayisiyla dinin anlagilma bi¢imi olan bu dogal siirecler ya da
olusumlarin dinin yerine ikame edilmemesinin son derece elzem oldugu
anlasilmaktadir.

b. Miisliimanlarin Birbirini Tekfir Etmekten Ka¢inmalari

Kur’an ve Siinnet’in Miislimanlarin birbirini tekfir etmesini (kafir ilan
etmelerini ya da haklarinda kafir hitkkmii vermelerini) yasaklayan emirleri-
nin ve gelenekte bu noktada kabul goren temel hareket noktasinin bugiine
de hakim kilinmas1 6nemli bir husustur. Bu konuda hareket noktasinin ne
olmas1 gerektlgml ifade eden bir ayet -1 kerimede soyle buyumlmaktadlr

S & A Gl \;&mey)m‘m\dm@ﬁ)mm | shal Gl G G

s el (e {8 e Sl
“Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman, gerekli aragstir-
mayt yapin. Size selam veren kimseye (kelime-i tevhid okuyana ve Miislii-
man oldugunu sdyleyene), diinya hayatinin gegici menfaatine (ganimete)
goz dikerek, ‘Sen mii’min degilsin’ demeyin.”® Bir emrin®' ayni ayette iki
defa tekrarlandig1 ender ayetlerden olan s6z konusu bu ayet-i kerimenin
niizl sebepleri arasinda zikredilen; bir sahabinin, karsisindaki sahis selam
verdigi —bir rivayete gore— kelime-i tevhidi telaffuz ettigi halde, 6liimden
kurtulmak icin ve korkusundan bdyle yapiyor diyerek onu dldiirmesini
Hz. Peygamber 6grenince ¢ok iiziiliip “Kalbini mi yardin, samimi olma-
digini nereden biliyorsun?”%* diyerek 6ldiiren sahabiye ¢ikistig1®® gz ardi
edilmemesi gereken bir ilkedir.

Diger bir ayet-i kerimede savasa gitmekten korkan miinafiklar hakkin-
da “kiifre daha yakin” ifadesi kullanilmak s@retiyle “Miislimanim” diyen
kimseleri bazi1 karinelere dayanip tekfir etmenin yanlishigina dikkat gekil-
mistir:%

yuselu;l\;!u\)m\j\.m\dm@\jmume@dﬁ i 5l
&‘J&ﬁ@ﬂue@\ﬁbujﬁuWMwuﬁ\m}_\)ﬁ»(ﬁsmy
52 Ly Zle

“Onlara (miinafiklara), “Gelin, Allah yolunda savasin veya savunmaya
gecin” denildi de onlar, “Eger savasmay bilseydik, arkanizdan gelirdik”

% Nisa, 4/94.

6 Ayet-i kerimede / i) “fetebeyyenll/ gerekli arastirmayr yapin” emri iki defa
tekrarlanmaktadir.

62 Miislim, Sahih, “Iman”, 158/273, 4. Baski, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1997, c. IV, s.
286.

8 Kur’dn Yolu, ¢. 11, s. 118-119.

& Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, DI4, Ankara 2013, c. LX, s. 351.
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dediler. Onlar o giin, imandan ¢ok kiifre yakin idiler. Agizlariyla kalple-
rinde olmayami soyliiyorlardi. Oysa Allah, i¢clerinde gizledikleri seyi ¢cok
iyi bilmektedir.”* Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Kisi Miisliiman
kardegini tekfir ettiginde o kiifiir ikisinden birine geger.”*® ikazi da oldukca
onemlidir.

Tarihte gerek teolojik gerek siyasi gerekgelerle Miisliimanlarin birbirini
tekfir ettikleri bir vakiadir ve bunun pek ¢ok siyasi, sosyal ve ekonomik
etkileri goriilmistiir.*” Bu etkilerin olumsuzlugu dikkate alindiginda, ge-
lenekte var olan “Ehl-i kible tekfir edilmez”®® ya da “Tenzilin (Kur’an’in)
inkar1 olmadikga te’vilin (yorumlarin) inkar tekfiri (kisiyi kafir gérmeyi)
gerektirmez”® diisturlarinin siar edinilmesi, bugiin son derece 6nemli go6-
rilmektedir.

¢. Mezhebi ve Mesrebi Yapilar i¢cin Hak ve Batil Kavramlarim Kul-
lanmaktan Uzak Durulmasi

Mezhebi ve mesrebi yapilar icin hak ve batil nitelemelerinin kullanil-
masinin, aslinda tekfir olgusuyla baglantili goriilebilecek bir konu oldugu
aciktir. Bu itibarla s6z konusu bu yapilar i¢in hak ve batil kavramlarini
kullanmaktan uzak durulmasi geregi ortadadir. Zira Miisliimanlarin birbir-
lerini nitelemek de dahil olmak {izere farkli alan ve anlamlarda kullanildig:
bilinen” bu kavramlarin Kur’an ve hadislerde inang baglaminda daha ¢ok
Islam ve Islam dig1 inanglar igin kullamldig1 goriilmektedir. Nitekim “hak”
kavramimin Kur’an ve hadislerde “dogru, gercek, adalet, batilin ziddi, va-
cip, mal, zekat, sadaka, vahiy, azap, su¢, dogru haber, yeniden dirilme, ni-
telik, cocuk, ihtiyag, kiyamet giinil, delil, ayet vb. pek ¢ok anlama karsilik
gelmek tlizere kullanildigi goriilmekle birlikte daha ¢cok Allah, Kur’an, Hz.
Peygamber, Islam dini ve tevhit anlamma da kullanilmas1”' isaret edilen
hususu teyit etmektedir.

% Al-i Imréan 3/167.

66 Buhari, “Edeb”, 5728, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘ Arabi, 3. Baski, Beyrut 1985, c. XXI, s.
224.

67 Muammer Esen, “Tekfir Séyleminin Dini ve ideolojik Boyutlar1”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, Ankara 2012, c. LII, sy. 2, s. 97-110.

8 Ehl-i Stinnet alimlerinin genel kanaatinin bir degerlendirmesi i¢in bkz. Hilmi
Karaagag, “Ehl-i Siinnet’e Gére Tekfir Problematigi”, Atatiirk Uni. lahiyat Fak.
Dergisi, Erzurum 2013, sy. 40, s. 163-184.

% Ebl Hanife’ye atfedilen bu ifade vahyin yani Kur’an’in inkar1 s6z konusu olmadikg¢a
yorumlari kabul etmemenin ya da farkli yorumlamanin insani kiifre gotiirmeyecegi
ifade etmektedir. Hasan Onat, “Kur’an’t Dogru Anlamak”, www.hasanonat.net/
index.php/45-kur-an-dogru-anlamak.

0 Mustafa Cagric1, “Hak”, DI4, Ankara 1997, c. XV, s. 137; Fahrettin Olguner, “Batil”,
DIA, Ankara 199, c. V, s. 148.

"t Cagrici, “Hak™, s. 137-138; Siileyman Mollaibrahimoglu, “Kur’an’da Hak Kavrami”,
Diyanet Ilmi Dergi, Ankara 1996, c. XXXII, sy. 1, s. 25-40.
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Islam i¢inde oldugunu sdyleyen kisi ya da gruplar igin hak ve batil ayi-
rimina dair bir kullanimin onlar hakkinda bir nevi tekfir mekanizmas: islet-
me anlamina gelebilecegi goz ardi edilmemesi gereken bir noktadir. Bunun
yerine, ¢ercevesi ¢izilmeye gayret edilen hususlar dikkate alindiginda gele-
negimizde var olan “ben ya da biz en hakk/dogru olabiliriz; ama baskalar1
da hakk/dogrudur” anlamini ifade eden ve daha kusatici olan “ehakk’ kul-
laniminin daha isabetli olabilecegi degerlendirilmektedir.

Bu meyanda diger 6nemli bir hususa daha isaret etmek yerinde olacaktir.
Ozellikle Kur’an’da miisrikler basta olmak iizere gayr-1 miislim unsurlar-
la ilgili olan bir takim ayet-i kerimeleri, Miisliimanlar arasindaki iliskileri
degerlendirirken dogrudan delil olarak kullanmak sihhatli bir yaklagim
olmayacaktlr So6z gellml En‘am stresinin 159. éyet -1 kerimesinde

o8 f¥is z:~ ,.

?G_u.u \‘_A\e.ﬁ)a\\.m\gwuuﬁeg_mt_\u]\.uu\y\sjeg_ud\)a‘)sunﬂ\u\”
“Cyshady | IS Ly
“Dinlerini parc¢a par¢a edip gruplara ayrilanlar var ya, senin onlar-
la hi¢bir alakan yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a kalmistir. Sonra Allah
onlara yaptiklarim bildirecektir” buyurulmaktadir. Bu ayette, Islam {im-
meti i¢ginde daha sonra ortaya ¢ikan gruplagsmalara isaret buyuruldugu ve
dinde birlik ve beraberligin éneminin vurgulandigi, bu hususta ayriliga
diisenlerin Hz. Muhammed’den (s.a.s.) uzaklagsmig olacaklarina isaret edil-
diginin diistiniilebilmesi miimkiindiir. Ancak ayette “dinlerini parga parga
edip gruplara ayrilanlar”dan maksat Yahudiler ile Hristiyanlar ve bagka
bir goriise gore de musriklerdir.”? Nitekim 158. ayet-i kerime bu hususu
teyit etmektedir. Bu durumda Allah’in varligini ve birligini, Hz. Muham-
med’in (s.a.s.) peygamberligini, Kur’an-1 Kerim’i ve getirdiklerini (yani
tenzili) kabul eden Miislimanlarin; ayet-i kerimede isaret edildigi iizere
bu hususlar1 kabul etmemek i¢in pek ¢ok gerek¢e ortaya atan ve Allah’in
muradina mugayir farkli inanglara sahip olan gayr-1 miislim unsurlar ile
ozellikle miigrikleri konu alan bir noktaya dogrudan muhatap kilinmasi
usul agisindan saglikli bir yaklagim olmayacaktir.”

2 Kur’dn Yolu, c. 11, s. 493-494.
” Ayni hususun, Rim suresi 31- 32. ayet-l kerimeleri igin de sdz konusu oldugu
goriilmektedir. | %% u.mi\ & (13) u.\S).x.‘d\ )55 &Y § sl \}uslj Us;\}c\_d\ 3%
: UPJ&@&.}.\XL«JL—\‘)AJSL}_\M\}JLSJWJ.\
“Allah’a yonelmis kimseler olarak yiiziiniizii hak dine ¢evirin, O’na karst gelmekten
sakinin, namazi dosdogru kilin ve miigriklerden; dinlerini darmadaginik edip grup
grup olan kimselerden olmaym. (Ki onlardan) her bir grup kendi katindaki (dint
anlayis) ile sevinip béobiirlenmektedir. ” Tefsirlerde genellikle burada, degisik firkalara
ayrilan Yahudi ve Huristiyanlarn, hak din olan Islam’1 terk edenlerin veya Islam
timmeti iginde bidatler gelistirenlerin ve boliinmeyi koriikleyenlerin kastedildigi
yorumu yapilmistir. Bazi miifessirler ise burada kisisel egilim ve tercihlerine gore
mabud se¢ip ayrilik i¢ine diisen miisriklerin kastedildigini belirtmislerdir. Her
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d. islam’in Tefrikay1 Yasaklamasi Baglaminda 73 Firka Rivayeti

Kur’an-1 Kerim’de bir taraftan dinin 6ztindeki diger taraftan ise toplum
biitlinliigiindeki bozulmay1 ve ayrilig1 ifade eden tefrika yasaklanirken,
topluca Allah’in ipine sarilmanin vurgulanmasi olduk¢a dikkat cekicidir.
Bu noktada ihtilaf, hilaf ve tefrika ile cemaat kavramlar1 6nem arz etmek-
tedir.

“Terim olarak ihtilaf ‘s6z ve davranista birinin tuttugu yoldan baska bir
yol tutmak’ seklinde tanimlanir. Gerek sozliik gerek terim anlami olarak ih-
tilaf kelimesine yakin anlamlar1 bulunan hilaf kelimesi ile ihtilaf kelimesi
arasinda ince bir anlam farki s6z konusudur. ihtilafin daha ¢ok ‘farkli bir
goriige sahip olma, farkli goriislerden birini benimseme’ anlami tagimasina
mukabil, hilafin diger goriislere kars bir tavir alis1 ifade ettigi séylenebi-
lir.”7

Kur’an’da bazen ihtilafla ayn1 manada kullanilan tefrika ise terim olarak
belirli bir dini, fikri ve siyasi birlige sahip olan insan topluluklarinin bolii-
nilip pargalanmasini, firkalara ayrilmasini; cemaat ise aksini, yani birligi-
ni ifade etmektedir. Gerek ayetlerde gerek hadislerde ozellikle tefrikadan
kaginmak ve topluca Allah’in ipine sarilmak gerektigi”™ israrla vurgulan-
maktadir.”

“Herhangi bir konunun varligi kabul edildikten sonra, muhteva ve ma-
hiyeti lizerinde idrak ve anlayis yetenegine gore degisik sonuglar ¢ikarmak
seklinde tanimlamak miimkiin olan ihtilafin, Isldm toplumunu parcalayici
bir nitelik kazanmadig: siirece higbir sakincas1 yoktur. Fakat asil tehlike,
tefrika manasina gelen dinde ihtilaf ¢ikarmaktir. insanlar arasinda fikri ih-
tilaf bazi sinirlar icinde dogal karsilanirsa da sosyal ayriliklar toplumsal
hayatin yapisini sarsacagi, Miisliiman toplulugu parcgalara ayirip onlarin
sevket ve kudretini zaafa ugratacagi i¢in haramdir. Bu sebeple hakkinda ke-
sin delil bulunan konularin mevcudiyeti konusunda dinde ihtilaf edileme-
yecegi belirtilmistir. Yoksa dini hiikiimlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi
konusunda delillere dayanilarak farkli goriislerin beyani tefrika degil,
rahmet olarak telakki edilir.””’

haliikarda ayetin, dini kitlelere hakimiyet araci olarak kullanip tefrika ¢ikaranlara
ve boylece onu asli hiiviyeti digina tagirmaya calisanlara yonelik agir bir elestiri
icerdigi, ayn1 zamanda tarihsel tecriibe 1513inda Misliimanlara yonelik 6dnemli bir
uyari tasidigi agiktir. Bkz. Kur’dn Yolu, c. 1V, s. 315.

™ Siikrii Ozen, “Ihtilaf”, DA, Ankara 2000, c. XXI, s. 565; A. yzr., “Hilaf’, DId,
Ankara 1998, c. XVII, s. 527.

75 Bkz. Al-i Imrén, 3/ 103.

76 Tuncay Basoglu, “Tefrika”, DI, Ankara 2011, c. LX, s. 279-280.

77 Ramazan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, Cumhurivet Uni.
Ilahiyat Fak. Dergisi, Sivas 1996, sy. I, s. 112-113.
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Buraya kadar ele alinan konular baglaminda 73 firka rivayetlerine ba-
kildiginda, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) farkli sened ve metinlerle aktarilan
rivayetlerde Yahudi ve Hristiyanlarm 71 ve 72 firkaya ayrildiklari, Miislii-
manlarin da 73 firkaya ayrilacaginin haber verilip bu hakikate isaret edil-
mis oldugu ve Islam toplumlarinin yasamis oldugu siirecin de bunu fiilen
dogruladigi yoniinde bir anlagilma bigiminin s6z konusu oldugu goriilmek-
tedir.”®

73 firkarivayetlerinin Misliimanlarinda farkli gruplaraayrilabileceklerini
ifade eden yoniine ilaveten farkli rivayetlerinde yer alan Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) yolu ile birlikte cemaat kavramina da vurgu yapildigi goriilmekte-
dir.” Gerek Kur’an’da gerek hadislerde Miisliimanlarin kardes olduklari,
bir bedenin uzvu gibi olduklari vb. ifadeler® dikkate alindiginda, 73 firka
hadisinin bir tefrikaya sebebiyet verecek sekilde anlasilmamasi; aksine tef-
rikaya yol agmadigi miiddetge firkalara ayrilmanin dogal ve kaginilmaz
oldugunu dile getiren nebevi bir ihbar seklinde anlamak stiretiyle “degisik
fikir ve diisiinceleri goriirseniz sasirmayin; ayriliga/gayriliga diismeyin ve
ortak degerler etrafinda birlesin” anlaminda bir ikaz olarak goriilmesi ye-
rinde olacaktir.®!

e. Farkliliklar1 Hayirda Yarismaya Vesile Kilma

Kur’an-1 Kerim’de ele alinan bu konu ile iliskili olarak goriilen ve bir
kismina bu ¢alismada yer verilen ayetlerde “hayirda yarisma ya da hayirh
islerde 6ne gecme” vurgusunun varligi oldukca dikkat ¢ekmektedir. Gerek
Kur’an’m kendilerine miras¢i kilinan mii’'minlerin bu mirasa kars tavirla-
rin1 ve mertebelerini anlatan Fatir sfiresinin 32. ayet-i kerimesinde gerek
insanlarin farkli metotlarla hareket edip farkli sonuglara ulasabileceklerine
dair yukarida zikrettigimiz Maide stresinin 48. ayet-i kerimesinde “hayir-
da yarigma” prensibine vurgu yapildig1 goriillmektedir. Nitekim Fatir stire-
sinin s6z konusu ayet-i kerimesind'e sOyle buyurulmaktadir:

éé:\f:j ?’/ 3 é%:\f:j 3—" Z’.} ;:“:L o4 °./’- tﬁé‘;‘? C)’,ﬁ ‘-‘-\SL"'A/.:/K N \ L/).'.’;j\ (T’G,Sj‘ C&:);] ;S”
e “u’:.ﬂ‘ el h &3 “;‘i;\ ud‘-’ Q‘J:'J-’ Cﬁ"L““

% QOzler, 73 Firka Kavramu, s. 141.

" Ozler, 73 Furka Kavrami, s. 24-27.

80 “Mii’min i¢in mii’'min birbirini perginleyen duvar gibidir” Ahmed Davudoglu,
Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez Yayinlari, Istanbul 1983, c. X, s. 537,
(“Birr”, 65);  “Birbirlerini sevmekte, birbirine acimakta ve birbirine sefkat
hususunda mii 'minlerin misdli, cesed gibidir. Ondan bir uzuv sikayet ederse, cesedin
sair uzuvlart uykusuzluk ve humma ile ona (istirake) ¢agrisirlar.” Davudoglu, Sahihi
Miislim, c. X, s. 537-538, (Birr, 66).

81 Osman Oral, “73 Firka Hadisi”, Kelam Arastirmalari, 2014, c. X11, sy. 2, s. 310-311;
Mehmet Kubat, “73 Firka Hadisi”, nénii Un. [lahiyat Fak. Dergisi, Malatya 2012, c.
I, sy. 2, s. 41.
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“Sonra biz, o kitabt kullarimizdan se¢tigimiz kimselere (Muhammed ’in
timmetine) miras olarak verdik. Onlardan kendine zulmedenler vardir.
Onlardan ortada olanlar vardir. Yine onlardan Allah ' izniyle hayirh is-
lerde one gecenler vardir. Iste bu biiyiik lituftur.” Maide stresinin ilgili
ayeti ise su sekildedir: “(Ey Muhammed!) Sana da o Kitabt (Kur’dn'y)
hak, oniindeki kitaplari dogrulayici, onlart gozetici olarak indirdik. Ar-
tik, Allah’in indirdigi ile aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayri-
lip da onlarin arzularina uyma. Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir
yol koyduk. Eger Allah dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet yapardi. Fa-
kat verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin iimmetlere ayirdi. Oyle ise
iyiliklerde yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adr. O zaman anlagmaziiga
diigmiis oldugunuz seyleri size bildirecektir.” Kiblenin Beytiilmakdis’den
Mescid-i Haram’a ¢evrilmesini anlatan ayet-i kerimeler kiimesi icerisinde
yer alan Bakara suresmm 148. ayet i kerimesi de bu noktada zikre degerdir.
oz UAL“ \;s-u-w\ﬁ L@—J)A 5 ‘*»@A} dﬁj “Herkesin yiiziinii ona dogru ¢evir-
dlgl bir yonii vardwr. Oyleyse hayirda yarisin...” Biri, mii’'minlerin kendi
arasindaki farklara, digeri insanlar arasindaki metodik farklara, bir digeri
ise din mensuplar1 arasindaki farklara isaret ettikten sonra her ii¢ ayette
de hayirda ya da iyiliklerde yarigma hususuna vurgu yapilmasi son derece
onemlidir. Bu itibarla s6z konusu biitiin bu farkliliklarin sadece fitrl bir
durum ve bir zenginlik olarak degil; ayn1 zamanda her bireyin ya da gru-
bun kendi giizelliklerini toplumla paylagmak suretiyle hayirda yarisma i¢in
Oonemli bir imkan olarak goriilmesi gerektigi yoniinde bir degerlendirme
yerinde olacaktir.

Sonug

Insanlar farkli dillerde, renklerde, karakter ve algi diizeylerinde; millet,
boy, soy ya da kabilelere mensup olarak yaratilmistir. Ayrica akil ve va-
hiy gibi iki 6nemli nimet bahsedilmistir. Diinyanin degisik bolgelerinde
ve farkli zamanlarda yasayan insanlarin gerek varlik anlayislar1 gerek sos-
yal hayata dair pratikleri, s6z konusu fitri gergeklige bagl olarak farkli
olmustur. S6z konusu farkliliklarin dini hayat i¢in de gecerli olacagi acik-
tir. Nitekim hem dinler bazinda hem bir dinin kendi i¢indeki miintesipleri
bazinda dini hayatla ilgili diisiince, alg1 ve uygulamalar farkli olmustur.
Buna bagli olarak da beseri ve toplumsal olusumlar ana vasfiyla mezhebi
ve mesrebi yapilar var olagelmistir.

Mezhep-mesreb, diger bir ifadeyle dini grup olgusunun kavranmasi i¢in
oncelikle insan, sosyal ¢evresi, i¢inde yasadigi mekan ve zaman ile fikir-ha-
dise irtibatindan olusan ana unsurlarin mutlaka g6z dniinde bulundurulma-
st gerekmektedir. Bu ana unsurlarin detaylandirilmasi ve mezhep-mesrep
olgusunun anlasilmasina katki saglayan yardimeci unsurlar olarak psiko-
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lojik, sosyal, kiiltiirel, siyasi ve dini etkenler de g6z ardi edilmemelidir.
Nitekim tarihte, bu bes temel unsurla birlikte bir takim siyasi olaylar, bazi
ekonomik gelismeler, farkli kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesim, terclime fa-
aliyetleri tiiri bilimsel gelismeler vb. faaliyet ve olaylar insanlarin anlayis
ve algilarini etkilemis ve sekillendirmistir.

Mutlaka insan, sosyal ¢evresi, mekan, zaman ve fikir hadise irtiba-
tindan miitesekkil ana unsurlarla bahsedilen diger hususlarin her biri-
nin Islam diinyasinda mezheplerin ortaya cikisim sekillendiren bir yonii
bulunmaktadir. Nitekim Isldim diinyasinda mezheplerin ortaya ¢ikis
stirecine bakildiginda, Hz. Peygamber (s.a.s.) heniiz vefat etmeden Once
ortaya ¢ikan ilk ihtilaflar, vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi ortam, siyasi
ortamin devami mahiyetinde bag gosteren siyasi anlasmazliklar ve bazi i¢
savaslar, Islam toplumlarinda yasanan ekonomik gelismeler, islamiyet’in
genis cografyalara yayilmasina bagl olarak farkli din ve medeniyetlerle
karsilagma, tercime faaliyetleri vb. unsurlar ile dini metinlerin karakteri ve
dini metinleri yorumlamadaki metot farkliliklar1 vb. unsurlar, kaginilmaz
olarak Miisliimanlar arasinda farkli anlayislarin sistemleserek mezheplerin
ortaya ¢ikmasinda 6nemli paya sahip olmustur.

Biitiin bu unsurlarin neticesi olarak islam diinyasinda hicri ilk asirda or-
taya cikan hilafet, biiylik giinah isleyenin durumu, iman- amel iliskisi, insa-
nin fiilleri-kader ve Allah’in sifatlar gibi siyasi ve itikadi tartigmalara bagh
olarak Haricilik, Miirciilik, Cebrilik, Kaderilik; ikinci-ii¢lincii ve dordiincii
asirda Mu’tezililik, Zeydilik, Ismaililik, Selefilik, Es’arilik, Matiiridilik,
Imamilik; yine ikinci ve iigiincii asirda hemen hemen hepsinin donemle-
rinde yiiriitiilen siyasi ve itikadi konularda goriisleri olsa da daha ¢ok fikih
mezhepleri olarak Hanefilik, Zeydilik, Malikilik, Safillik ve Hanbelilik
gibi mezhepler ortaya ¢ikmistir. Ayrica farkli zaman dilimlerinde ve farkli
cografyalarda pek ¢ok tasavvuf ekolii de tarih sahnesinde yerini almistir.

S6z konusu mezhebi ve mesrebi yapilarin, tarihte ve giiniimiizde dinin
anlagilma ve hayata uygulanma bigimleri olduklar1 i¢in dini hayatin nemli
birer unsuru olduklarinda siiphe yoktur. Dinin insanin en temel ihtiyaci
ve hayatin ayrilmaz bir pargasi olmasi ve dini hayatin mezhebi ve mesre-
bi telakkiler iizerinden anlamlandirilmasi, bu olgunun Miisliimanlar i¢in
esasl1 bir unsur olmasi sonucunu dogurmustur. Buna bagl olarak mezhe-
bi ve mesrebi mensubiyetler, mensuplarinin bir insan/insan grubu olarak
yiriittiikkleri sosyal ve siyasi faaliyetlerinde de belirleyici bir 6ge olarak
gorilintirlik kazanmigtir. Tarihte Miislimanlar arasinda cereyan eden bazi
tarihi olaylarda, insanlarin s6z konusu mezhebi-mesrebi mensubiyetleri
iizerinden bir takim faaliyetler gerceklestirilmistir.

Bugiin de s6z konusu olgunun Ortadogu ve yakin cografyamizda ce-
reyan eden olaylarda etkin bir sekilde kullanilmaya calisildigina sahit
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olunmaktadir. Miisliimanlarin bu konuda 6zellikle bilingli hareket etmeleri
son derece dnemlidir. Higbir zaman unutulmamalidir ki, islam diinyasinda
ne ilk zamanlarda ne de yakin donemde “mezhep catigmasi” olarak
adlandirilabilecek bir miicadele olmamustir. Miisliimanlar ilk donemde
once mezheplere ayrilip bu mezhep mensubiyetleri sebebiyle birbiriyle sa-
vasmamuislardir. Aksine sosyolojik gruplar olarak birbirleriyle kars: karsiya
gelmeleri neticesinde meydana gelen 6liim hadiselerinin nasil anlagilacagi
hakkinda yapilan tartigmalara (biiylik glinah ve iman-amel iliskisi) bagh
olarak ortaya atilan goriiglerin sistematik hale gelmesiyle mezhebi yapilar
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu itibarla, Islam diinyasinda bugiin itibariyle
ortaya ¢ikan durumu, mezhep catismalar1 olarak gormek, “gosterilmek is-
tenen seye gore tavir almak durumunda kalma” anlamina gelecektir.

Mezheplerin Allah Tedla’nin Miislimanlara yasakladig1 bir hal, yani
“iftirak™ ya da “tefrika”ya sebep olmamasi; aksine bir rahmet vesilesi ki-
linmasi i¢in oldukca hassas davranilmasi gerektigi agiktir. Bu baglamda
mezhebi-mesrebi yapilarin insanin psikolojik, sosyolojik sartlar1 ile zaman
ve mekana gore dinin anlasilma bigimleri oldugu ve fitrata uygun son dere-
ce tabil/dogal ve beseri olusumlar oldugu hususunun higbir zaman goz ard1
edilmemesi gerektigi ortadadir. Dolayisiyla dinin anlagilma bigimi olan bu
dogal siirecler ya da olusumlarin dinin yerine ikame edilmemesinin son
derece 6nemli oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an ve Stinnet’in Miisliimanlarin birbirini tekfir etmesini yasaklayan
emirlerinin ve gelenekte bu noktada kabul goren temel hareket noktasinin
bugiine de hakim kilinmasi1 6nemli bir husustur. Bu itibarla gelenekte var
olan “Ehl-i kible tekfir edilmez” ya da “Tenzilin (Kur’an’in) inkar1 olma-
dik¢a te’vilin (yorumlarin) inkart tekfiri gerektirmez” diisturlarinin siar
edinilmesinin her zaman oldugu gibi bugiin gelinen noktada da son derece
onemli oldugu goriilmektedir.

Mezhebi ve mesrebi yapilar igin hak ve batil nitelemelerinin kullanil-
masinin ashinda tekfir olgusuyla baglantili goriilebilecek bir konu oldugu
aciktir. Bu itibarla mezhebi ve mesrebi yapilar tekfir etmeme baglamin-
da 6nemli bir hususun, s6z konusu bu yapilar i¢in hak ve batil kavram-
larin1 kullanmaktan uzak durulmasi oldugu kesindir. Zira Miisliimanlarin
birbirlerini nitelemek de dahil olmak {izere farkli alan ve anlamlarda kul-
lanildig1 bilinen bu kavramlarin Kur’an ve Siinnet’te inan¢ baglaminda
daha ¢ok Islam (hak) ve Isldm dis1 inanglar (batil) anlaminda kullanildig
goriilmektedir. Islam iginde oldugunu sdyleyen kisi ya da gruplar igin
hak ve batil ayirimina dair bir kullanimin onlar hakkinda bir nevi tekfir
mekanizmasi igletme anlamina gelebilecegi, gdz ard1 edilmemesi gereken
bir noktadir. Bunun yerine gelenekte var olan “ ben ya da biz en hakk/
dogru olabiliriz; ama bagkalar1 da hakk/dogrudur” anlamini ifade eden ve
daha kusatici olan “ehakk™ kullaniminin daha isabetli olabilecegi deger-
lendirilmektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de bir taraftan dinin 6ziindeki diger taraftan ise top-
lum biitiinliigiindeki bozulmay1 ve ayriligi ifade eden tefrika yasaklanir-
ken; topluca Allah’in ipine sarilmanin vurgulanmasi olduk¢a dikkat ce-
kicidir. Bu itibarla 73 firka hadisinin Miislimanlarin da farkli gruplara
ayrilabileceklerini ifade eden yoniine ilaveten farkli rivayetlerinde yer
alan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yolu ile birlikte cemaat kavramina da
vurgu yapildig1 goriilmektedir. Gerek Kur’an’da gerek hadis-i seriflerde
Mislimanlarin kardes olduklari, bir bedenin uzvu gibi olduklar1 vb.
ifadeler dikkate alindiginda, 73 firka hadisinin bir tefrikaya sebebiyet
verecek sekilde anlagilmamasi; aksine tefrikaya yol agmadigr miiddetge
firkalara ayrilmanin dogal ve kaginilmaz oldugunu dile getiren nebevi bir
ihbar seklinde anlamak siretiyle “degisik fikir ve diislinceleri goriirseniz
sasirmayin; ayrilifa/gayriliga diismeyin ve ortak degerler etrafinda birle-
sin” anlaminda bir ikaz olarak goriilmesi gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ele alinan konu ile iligkili olarak goriilen ayet-i keri-
melerde “hayirda yarigma” vurgusunun varligi oldukea dikkat ¢ekmekte-
dir. Biri, mii’'minlerin kendi arasindaki farklara (Fatir, 35/32), digeri insan-
lar arasindaki metodik farklara (Maide, 5/ 48), bir digeri ise din mensuplari
arasindaki farklara (Bakara, 2/ 148) isaret ettikten sonra her ii¢ ayette de
hayirda ya da iyiliklerde yarisma hususuna vurgu yapilmas: son derece
o6nemlidir. Bu itibarla s6z konusu biitiin bu farkliliklarin sadece fitri bir
durum ve bir zenginlik olarak degil; ayn1 zamanda her bireyin ya da gru-
bun kendi giizelliklerini toplumla paylasmak s@iretiyle hayirda yarisma igin
O6nemli bir imkan olarak goriilmesi gerektigi yoniinde bir tablonun ortaya
ciktig1 goriilmektedir.

Yazimizi, 6zellikle ilmi gelenegimizde yer alan “ben bunlari sdyledim,
boyle diisiiniiyorum; ama yine de “Allahu e‘lemu bi’s-savab/ Dogru-
yu en iyi Allah bilir” anlammi igeren bir giizelligimizi hatirlatarak En-
fal suresinin 46. ayet-i kerimesi ile tamamlamak yerinde | olacaktir:

u.:).\\...a.“ca‘m\u\\})4;4\}#)&&4}\@\}9)@\}1}4)“)}&\ \}:u}::\}”
“Allah’a ve Resil’iine itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevser-
siniz ve giictiniiz, devletiniz elden gider. Sabwrli olun. Ciinkii Allah sabre-
denlerle beraberdir.”
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