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ACILIS







AGILIS KONUSMALARI

Mehmet Nuri YILMAZ
Diyanet isleri Bagkani

“Sakin terk-i edepten, Kly-1 Mahbub-1 Hiidadir bu,
Nazargah-1 ilahidir, Makam-1 Mustafadir bu,” (Nabi)

Yillardan beri Zat-1 Risaletpenahi ile onun insanhga biraktigi manevi mirasin ce-
sitli boyutlariyla ele alindigi; “Kutlu Dogum Haftalari”’ndan bir yenisini daha gercek-
lestirerek bunu ihya etmenin mutlulugu iginde hepinizi saygi ve sevgilerimle selam-
liyorum. Ugiincii bin yilda islam dininin cesitli yonleriyle islenecegi bu yilki progra-
mimizin tesirli ve feyizli olmasini, Kainatin Efendisinin bizlerden hosnut kalmasini
Cenab-1 Hakk’tan dua ve niyaz ediyorum.

“Kutlu Dogum Haftasi” ismiyle yurt gapinda diizenledigimiz bu genis anma ve ¢a-
lisma programi icinde, her yil islam’in gesitli sahalardaki mesaj ve tebligati ele alin-
makta; bu konular cesitli yonleriyle islenmektedir. Yurtdisi teskilatimiza da bu prog-
ramimizi genisleterek yaymak azmindeyiz. Ozellikle Kafkasya, Balkanlar ve Orta
Asya’da bu gesit hizmetlere ¢ok biiyiik bir ihtiyagc vardir. Alemlere rahmet olarak
gonderilen Hz. Muhammed (SAV)'in Ustiin ve énder kisiligi, son peygamber oldugu
gercegi ve bildirdigi evrensel prensipler ile bunlarin hayata uygulanisinin prototipi
olan siinnet-i seniyyenin en ilmi ve en gercekgi bir sekilde insanliga anlatiimasi, ye-
niden tanitilmasi ve sunulmasi temel amacimizdir.

Yakin gecmiste Orta Asya ve Kafkasya’'daki Musliman uluslar Gzerinde mistem-
leke ve tahakkim uygulamis olan bazi dlkelerin Tlrki cumhuriyetler Gzerindeki ihti-
raslari sona ermemigtir.

Yakinda faaliyete gecirece@imiz “Cami Dersleri” uygulamamizda Peygamberimizin
serefli siretleri ve stiinnet-i seniyyeleri konusu 6nemli bir yogunluk teskil edecektir. Ay-
rica bu yil icinde nesredeceg@imiz Diyanet ilmi Dergisi Ozel Sayisini da Resul-i Ekrem
Efendimize tahsis edecegiz. 1970 yilinda ve 1989'da bu konuda iki kez 6zel sayi nes-
reden Baskanligimiz, U¢lncl 6zel saylyi da bu sene nesredecektir. Bu dergimizi ba-
zI yabanci lisanlarda da yayinlayacagiz.

Son iki asirdan beri ilim diinyasini ve fikir hareketlerini derinden etkileyen mater-
yalist ve pozitivist zihniyetler artik ¢ézilme ve yikilma sdrecine girmistir. Hakikatleri
sadece belirli duyu organlarinin sinirli ve daraltici imkanlari icerisinde arayan ve bu-
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nu yegane dogru yol olarak géren anlayislarin, yeni ylzyihn bitincul ve kapsayici
ilim anlayisi karsisinda her gegen gin etkinligini kaybettigi; dini inanclara 6zellikle
de islam’a karsi yoneltilen 6n yargili yanhis ve bagnaz zihniyetlerin yerini yeni asir-
da manevi degerlere sayginin alacagi gérilmektedir.

islam edebiyat ve literatiiri icinde Hz. Peygamber Aleyhisselam’in saygin ve
miistesna bir yeri vardir. islam’in tevhit anlayisinin sinirlari iginde; Mi'minlerin Re-
sulullah’a duyduklari sonsuz sevgi, saygi ve baglligi dile getiren eserler, Batili bil-
ginlerin de dikkatlerini gekmis ve son dénemlerde Annamaria Schimmell (Annmari
Simel) bu konuda mdstakil bir eser yayimlamistir. Hz. Peygamberle ilgili edebi eser-
lerin halkin hafiza ve kultirine yerlesmesi icin gayret gdsterilmesi énemli bir hiz-
mettir. Nitekim Vesiletiin-Necat (Mevlid), Muhammediyye, Mevahib-i Ledlnniye,
Serhu’s-Sifa vb. eserler asirlardan beri milletimizin dini kiltrintn temel dinamikle-
ri olmustur.

Metod ve prensip olarak ilmi-tahkik¢i anlayisi benimsememekle beraber; bu ko-
nuda batili oryantalistlerin iddia ve tezlerini benimsememiz mimkin degildir. Sosyal
ve antropolojik bilimlerin temeli olan tarih ilmini ve yazili/s6zIu rivayet usulini genel
bir metodoloji olarak kabul eden; ancak islamf ilimler sézkonusu olunca; haber-i va-
hide ve hadis rivayetlerine kars stipheci ve kuskucu bir tavir sergileyen mustesrik-
lerin tezlerinin ilmi kanitlarla reddedilmesi gerekir. Bu hususta hadisciler 6nemli gé-
revler terettlip etmektedir. Biz Diyanet isleri Bagkanligi olarak miitevatir hadisler,
muttefekun aleyh hadisler ve ilk hadis mecmualari hakkinda bazi eserler nesretme-
yi diistinilyoruz. Ote yandan, hakkinda kesin icma (ittifak) bulunan konu ve hiikim-
lerin de derlenerek dinimizin temel-musterek konulari hususunda birlik-dirlik ortami
gerceklestirmeyi dustniyoruz.

Son zamanlarda bazi akademik cevrelerce slinnet-i nebevi ve Hz.Peygamberin
islam tesriindeki yerini ve 6nemli konumunu gérmezlikten gelen iddialarin “ilim disi”
ve “adab dis1” oldugunu -6zellikle- belirtmek istiyorum. Hz. Peygamberin mibarek
sahsiyetinde drnek olarak sunulan davranis ve uygulama modelini yalniz “adab ve
nevafil” derecesinde tavsiye nevinden bir érnek gdsterme olarak kabul etmenin cid-
di bir ilmi dayanagi bulunmamaktadir. Hz. Peygambere itaati emreden ayetlerin sa-
dece o devirde O'nun sahsina itaat etmek seklinde anlasiimasi veya O'nun hayati
dénemine inhisar ettiriimesi de isabetli ve ilmi bir cevap degildir. O'nun slinnet-i se-
niyyesi basl basina bir rehber ve uyulmasi gerekli hayat dusturudur.

islam’in diinya giindemini yogun ve etkin olarak ilgilendirdigi giinimiizde Misli-
man aydinlara ve bilim ricaline diisen en énemli gérev, islam’in ebedi ve evrensel
mesajini; insanh@in ihtiyaci ve ilmin yoéneldigi yeni anlayislar isiginda bitin beseri-
yete sunmaktadir. Bin dértyliz yildan beri hi¢ degismeden zamanimiza intikal eden
Kur'an-1 Kerim'’in ilahi vahiy oldugunun izahi ve insanhgin en biyuk halaskari olan
Hz. Muhammed Aleyhisselam’in ylice kisiliginin ve O'nun biraktigi manevi kdltirel
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mirasinin (yani siinnet-i nebevinin) tanitilmasidir. Ayrintilar Gizerinde spekulatif teori-
ler kurmak degildir.

Hepinizi hirmet ve sevgilerimle selamliyorum.

Salatu selam Resulullah’in, Ehli Beytinin ve Ashabinin Gzerine olsun.






Hiisamettin OZKAN
Devlet Bakani

Sevgi, sefkat, merhamet ve hosgori timsali Hz. Muhammed'in anildigi bu seg-
kin toplantida aranizda bulunmaktan duydugum memnuniyeti ifade eder, sizleri sev-
gi ve saygi ile selamlarim.

1989’dan bu yana her yil, Peygamberimizin dogum yildonimune rastlayan 20
Nisan tarihini izleyen haftay! “Kutlu Dogum Haftasi” olarak, ¢esitli bilimsel, sosyal ve
kltirel etkinliklerle kutluyoruz.

Yiice dinimizi insanhida teblig eden Peygamberimiz; ayni zamanda islam’in en
biyik ve en dogru uygulayicisidir.

Bu bakimdan, gercek boyutlariyla islam ancak Peygamberimizin geregi gibi ta-
ninmasi ve Kur'an-1 Kerim’in en dogru bigimde bilinmesi ile anlagilabilir.

“Kutlu Dogum Haftasi” programlarini, bu amaca hizmet etmesi bakimindan ¢ok
yararl buldugumu belirtmek istiyorum.

Dinin amaci; bireyi ve toplumu huzura, mutluluga, barisa, sevgiye, saygiya, hos-
gbruye kavusturmakir.

Bu baglamda din, insani kendisiyle, toplumuyla, fiziksel ve sosyal cevresiyle
uyumlu hale getirmeyi hedefler.

Kur'an-1 Kerim, Peygamberimizi; insanlari kétllUklerden arindiran, onlara kitap
ve hikmeti 6greten, sahit, muijdeleyici, uyarici ve yollari aydinlatan bir 1sik olarak ta-
nimlamigtir.

Peygamberimiz, bir yandan bitin inanlarin kardes oldugunu ilan etmis; éte yan-
dan “insanlarin en hayirlisi, insanlara en yararl olanidir’ diyerek insanlik icin gok
acik bir dl¢ut getirmistir.

O’nun yine “iki giinii birbirine esit olan zarardadir” bigimindeki sézleri, hepimiz
icin vazgegcilmez bir ilke olmalidir.

Hi¢ kuskusuz, huzur ve mutluluk arayan insanlhgin, baris ve sevgi elgisi Hz. Mu-
hammed’den 6grenecegi ¢cok sey vardir.

Dinin dogru 6gretilmesi, dolayisiyla dogru anlagiimasi blyidk 6nem tagimaktadir.

Bunun icin, dinimizi, cagin anlayis, bilgi ve kiltir birikimi 1siginda 6zimseyebil-
mis, ehliyetli ve liyakatli din gérevlilerine gereksinme vardir. Bundan yoksun din goé-
revlileri ise hem islam’a, hem de insanliga zarar verir.

Bugilin maalesef, dinimizi politik ve ekonomik amaclar dogrultusunda kullanmak
isteyenler bulunmaktadir. Bunlar, ancak dinimizin dogru égretilmesiyle ve onu ger-
¢cek boyutlariyla anlayan ve anlatan din gérevlilerimizin ¢cabalariyla engellenebilir.



Ulkemizin aydinliga ulasmasi, huzuru ve mutlulugu; toplumda hosgérii ve uzlas-
manin en guzel érneklerini asirlar dncesinde Peygamberimiz vermistir.

Kuskusuz Hz. Muhammed, herkes gibi bir insandi. Ama O; ayni zamanda isglen-
mis bir micevherdi. Peygamberimiz her ydniyle insanlara, yasama nasil bakacak-
larini gésteren bir 151k olmustur.

Hz. Muhammed bir sevgi peygamberidir. Bir merhamet ve sefkat peygamberidir.

Bu hafta vesilesiyle, tiim diinyaya “Islam’in éngérdiigi insan modeli” olarak Pey-
gamberimizin glllerle takdim edilmesini ¢ok anlamli ve énemli buluyorum.

Bu organizasyonu iilkemizde gelenek haline getiren Diyanet isleri Baskanligi ile
Tarkiye Diyanet Vafki yoneticilerini, etkinliklere katkida bulunan bilim adami, yazar
ve dusundrleri kutluyorum.

Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed’in kutlu dogumunun 1429. yildénimu-
nin, vatanimizin huzur ve mutluluguna, ulusumuzun birlik ve beraberligine, biitin
insanligin kurtulusuna vesile olmasi dilegiyle, saygilar sunuyorum.



Dr. Devlet BAHGELI (Mesaj)
Devlet Bakani ve Basbakan Yardimcisi

Alemlerin rahmeti, insanligin énderi sevgili Peygamberimizi anlamak ve anlat-
mak insanhgin kurtulusuna da vesile teskil edecek bir caba icerisinde olmak demek-
tir. Bu nurlu dogumun 1429. yildénimundin, Kutlu Dogum Haftasi’nin Glkemiz, mille-
timiz ve tim insanlik icin kutlu ve hayirlara vesile olmasini diliyorum.

Sevgili Peygamberimizin dogumu ile insanlik tarihinin akigi ve yénl degismistir.
Bunun icindir ki bu mibarek ginliin anlam ve énemine yakisir bir sekilde kutlanma-
s1, dinimizin daha giizel bir sekilde anlatiimasi, aktarilmasina vesile kilinmasi blyik
6nem arz etmektedir.

Milletimiz islamiyeti kabul ettigi ilk giinden beri sevgili Peygamberimize derin bir
muhabbet beslemis; devlet adamlari, sairler, mutasavviflar, miellifler ona derin duy-
gularla sevgilerini daima ifade etmisler ve bunu nesiller boyu aktarmislardir. iste, bu
mubarek hafta boyunca iki cihan serveri sevgili Peygamberimizi dolu dolu anarak,
essiz hayatindan hissemize diseni almamiz gerekmektedir.

Yilce Allah’in insanlara sevgiyi, iyiligi, adaleti, barisi, hosgériyl, yardimlasmayi
emretmek Uzere gdnderdigi dinimiz ve alemlere rahmet olan Peygamberimiz, tim
insanligin iyilik izere yasamasini esas kabul etmistir.

Ne var ki bugiin insanlik alemi hala bir cok blyiik sorunla icice yasamaktadir. Bu
sorunlarin temelinde hosgori eksikligi ve uzlagsma kiltirinden uzak durmak gibi
sebepler yatmaktadir. insanlarin biraraya gelememeleri, birbirlerinden sevgi ve hos-
g6ruyl esirgemeleri, birbirlerini anlamaya ¢alismamalari ylzyillar boyunca insanhk
ve islam tarihini cok biiyiik acilarla doldurmustur. Oysa ki gerek islam aleminin ve
gerekse insanligin dinimizin gereklerinden ve Hz. Peygamberin glizel hayatindan
hareketle dzenli bir dinya kurmasi ve bu dinyada insanlari hosgéru, baris, igbirligi
ve kardeslik igerisinde yasatmasi muidmkindir. Peygamberimizin Mekke’den
Medine’ye hicretleri sonrasinda mi’'minlerin birbirleriyle kardeslestikleri, aralarinda
kan davasi bulunan sahabelerin birbirlerine kapilarini ve géndillerini agtiklari, islam
olmayan topluluklarla glvenlik icerisinde bir baris ve uzlasma ortaminin olusturul-
dugu unutulmamalidir.

Ozellikle, mensup oldugumuz en son ilahi din olan yiice islam dininin mesajinin
dogru olarak verilmesi ve insanlar tarafindan da dog@ru olarak anlasiimasi i¢in din ve
bilim adamlarina blytk gérevler dismektedir. Dinimizin emir ve yasaklarinin dogru
bir sekilde topluma aktariimadigi hallerde ne yazik ki bir bosluk dogmakta ve bu ek-
siklikten yarar uman firsatgi ve cikarcilar ortaya ¢ikmaktadir.

Akla ve bilgiye ve bizatihi insanin kendisine en buyik énemi veren ylce dinimize
hem din adina ortaya cikan cahillerden, hem de insanlarin inanclarina saygi géster-
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me erdemi tasimayan ¢evrelerden ydnelen saldirilar da ancak insanlarimizin sag-
likli din bilgisine sahip kilinmalariyla mimkinddir.

Bu Kutlu Dogum Haftasr'nda dilegimiz, hem islam aleminin birbirleriyle olan ilis-
kilerinde daha buyuk bir yakinlasmanin saglanmasi, hem de bitin insanligin daha
yasanilir, hosgéru ve barisin egemen oldugu bir diinya kurmasidir.

Bu vesileyle bu milbarek giiniin ve haftanin Tiirk-islam alemine ve tiim insanliga
hayirlara vesile olmasi dileklerimi bir kez daha vurguluyor, Kutlu Dogum Haftasi
miinasebetiyle cok giizel etkinlikler hazirlayan Diyanet isleri Baskanhigimizi ve tim
Diyanet camiamizi kutluyor, degerli misafirleri saygiyla selamliyorum.
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“Uglincii 1000'e Girerken islam”

o BiRiNc_:i OTURUM _
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Baskan Yardimcisi: Yard. Do¢. Dr. Osman BILEN
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UCUNCU 1000’E GIRERKEN iSLAM
BiRINCi OTURUM
UCUNCU 1000’E GIRERKEN DUNYA VE DIN
Baskan: Prof. Dr. M. Sait YAZICIOGLU
Baskan Yardimcisi: Yard. Dog. Dr. Osman BILEN

BASKAN - Hepinizi sevgi ve saygiyla selamliyorum.

Hepimizin bildigi ve takdir ettigi gibi, 80’li yillarin sonu, dzellikle 90’li yillar, tlke-
miz acisindan pek ¢ok 6zellikler tagiyan yillardir. Bunlarin, bizim alanimiz itibariyle,
bugin burada konusulacak olan konular itibariyle en énemli olani, kanaatime goére
dinin ve dini kurumlarin da tartismaya acilmis olmasi hususudur. Eskiden, dini ko-
nular veyahut da baska bir ifadeyle onlarin bir uzantisi olan dini kurumlar pek tarti-
siimazdi. Fakat, 6zellikle 90’li yillardan sonra, Turkiye’'nin girdigi yeni siire¢ mina-
sebetiyle, 6zellikle medyadaki bir kisim olaganusti gelismeler, 6zel kanallar vesaire
dolayisiyla, din de bu tartisma alani icerisine -dini kurumlar da dahil olmak Uzere-
¢ekilmis oldu. Bu tartismalarin bir kismi belli bir seviyede gerceklesti, bir kisminin
da seviyesi, profili distik oldu. Ama, sonug itibariyle, sahsi kanaatim olarak arz edi-
yorum, olumlu olmustur, daha da olumlu olacaktir, olumlu sonuglari daha ileride de
gbrilecektir. Clnkd, din anlayisimizin, Glkede mevcut cari din anlayisimizin kesin-
likle elestirel bir stizgecten gecirilmesi kanaatini tagiyorum ve bir kisim kékld zihni-
yet degisikliklerine kuvvetle ihtiyag hissedildigini disinlyorum.

Dolayisiyla, gerek seviyeli olsun, gerek seviyesiz olsun bu tartisma ortami, tlke-
yi adeta bir calkantili déneme suruklemistir. Bu ¢alkantili ddnem sonunda mutlaka
durulacak, daha dogru, daha dizgln bir zemine oturacaktir, tartisilan konular itiba-
riyle de, lilkemiz itibariyle de. Onemli olan, bu tartismalarin sonunda art niyet olmak-
sizin yapici bir sekilde, bir kisim yanhslari dizeltip, dogruyu hedefleyip, o istikamet-
te caba gostermektir. Bu 6l¢i icerisinde oldugu zaman, elestiri de cok dogaldir, on-
dan istifade edilmesi gerekir.

Zaten, bu bahsi gecen yillar itibariyle su genelleme de yapilabilir: Dinyada da,
Ozellikle bltiin diinyada manevi deg@erlerin 6ne ¢iktigi yillardir bu yillar. Dolayisiyla,
dunyadaki bu biyUk degisimden Tarkiye'nin etkilenmemesi mimkun degildir, Turki-
ye de etkileniyor. Ozellikle, son yillarda, Avrupa Birligi diye karsimiza ¢ikan, uzun yil-
lardan beri Turkiye'nin bir dlcide hedefledigi, ama son yillarda biraz daha ciddiyet
kazanan olguyu cok iyi tahlil etmek lazim. Bu, yepyeni ufuklara ihtiyac hissettiren bir
husustur. Avrupa Birligi, gerek demokratiklesme olsun, insan haklari agisindan ol-

13



sun, 6zglrlik agisindan olsun, bir seviyedir, bir standarttir. Bu standardin begendi-
giniz, begenmediginiz taraflari olabilir. Ancak, bir yerde iddiali iseniz, bir toplulugun
icine, degisik bir dinyanin icine girme gibi bir niyetiniz varsa, bu standartlar tuttur-
maniz gerekir. Bunlari tutturamadiginiz zaman, baska bir sekilde, baska yollarda o
hedefe ulasamazsiniz.

Onun igin, butin bu hususlarin, saglikli bir sekilde tartisilmasi, 6zellikle belki de
Avrupa Birligine bu élciide yaklasmis tek Islam (ilkesi olarak Tiirkiye'nin pek ¢ok de-
gerlerini, pek ¢ok gindem maddelerini yeniden degerlendirmesi, yeniden bir esasa
oturtmasi gerekir.

Bu arada, bir 6zelestiri yapmamizin ¢ok énemli olduguna da isaret etmek istiyo-
rum. Gerek kisi gerekse kurumsal bazda, mutlaka bir 6zelestiriye, samimi bir 6ze-
lestiriye siddetle ihtiyacimiz vardir. Zaten, bunun dini bir temeli de vardir. iki giini
birbirine denk olan aldanmig degil midir, dyle kabul edilmiyor mu? Ha, o zaman, her
gln, her ginu bir tarafa birakalm, belli dénemlerde, belli periyotlarda insanin ken-
di kendine bir 6zelestiriyi mutlaka yapmasi gerekir. Kurumlarin, bu 8zelestiriyi kesin-
likle yapmasi gerekir. Nigin yapmasi gerekir; ¢tinkd, icinde bulunulan durum, ideal
durum degildir. Bulundugu yeri, geldigi noktayi ideal bir yer olarak kabul eden kisi ve
kurum, bir adim ileriye gidemez. Dolayisiyla, elestiriye agik olmak lazim. Fikir 6zgur-
IGgundn, demokratiklesmenin bu kadar konusuldugu, bu kadar bahsedildigi bir yer-
de elestiriye kapali olmanin higbir mantigi, hicbir anlami olmaz. Elestiriye taham-
mulsizlik, bir cesit gericilik demektir. Dolayisiyla, bulundugu yere ¢akilip kalan ve
oray! ideal olarak gelinecek son nokta olarak kabul eden kesinlikle yanilgidadir ve
bu zihniyetle bir adim ileriye gidemez.

Bu kisa degerlendirme ve tespitleri yaptiktan sonra, degerli konusmacilara sézi
vererek oturumumuza baglayalim.
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IKINCIi 1000'DEN UGUNCU 1000’E GIRERKEN DUNYANIN
UMUMi MANZARASI

Nevzat KOSOGLU

Allah’a hamdolsun, Kutlu Dogumuyla toplantimizin vesilesi olan adi gtizel Mu-
hammed’e selam olsun ve batliin gecmislerimize rahmet olsun.

Degerli dinleyicilerim, gecmis bin yilin Avrupa ve islam diinyasi cergevesinde, bir
bakima ¢ok kalin ¢izgilerle hikayesini verecegim ve arada bir - iki degerlendirmede
bulunacagim.

Gegtigimiz bin yila baktigimizda, insanhgin hemen hemen 18. ylzyila kadar,
asag! yukari ayni ilke, ayni imkan ve ayni engeller karsisinda hayatini devam ettir-
digini gorlyoruz. Burada, insanin kullanabildigi glcler, kol gliciine ilave olarak, su
ve riizgar enerjisidir ve bunlar degirmenlerde bir dlclye kadar kullanilabilmis. Tagsi-
macihkta denizi kullanmis ve en bulytk engel olarak da cografi engeller onun haya-
tiicinde yer almis.

Kémuiriin ve buharin bir enerji kaynagi olarak insan hayatina girmesiyle, sanayi
devrimi dedigimiz ¢ag@i insanlik yasamis ve sanayi caginda kol giiciinln yerini gide-
rek makine almakta oldugu igin, bunun da bir geregi olarak, insanin kol giiciniin de-
gil zekasinin daha 6n plana ¢iktig, ihtiya¢c duyuldugu bir dénem yasanmis ve bu da,
insani ve insanin egitimini birinci plana dogru ¢ekmistir. Kéleligin de 19. yizyilda
kaldiriidigini ifade etmis olalim.

Elektrik motorlarinin icadi ve ¢ok buylk &lgeklerde enerjinin insanoglunun eline
gecmesi, onlari zaptetmesiyle, insanligin tarihinde yeni bir dénem baglamistir. O za-
mana kadar, insanlik ihtiyaglari icin distnup, ihtiyacinin duydugu seyler igin Gretim
yapmaya calisirken, yahut da icatlar yapmaya calisirken, enerjinin blyuk &lcekler-
de eline gegcmesinden sonra, bu enerjiyi kullanacagi alanlar aramaya baslamistir.
Uretim cok bilyiik élceklerde artmis, bunun yaninda da Uretimi tahrik eden, kiskir-
tan, cesitlendiren, genisleten reklam dedigimiz olay insanligin hayatina girmistir.

Bu genel olus cercevesinde Avrupa’ya baktigimizda, 11. ylzyilda, Avrupa’da
dog@rusunu isterseniz Avrupa tarihine bdyle kusbakisi baktiginiz zaman, o asirlarda
ya Roma’yi gériiyorsunuz, yahut Roma’nin yoklugunu goriyorsunuz, gcok énemli bir
hadise olarak goériinlyor. 5. ylizyil sonlarinda Bati Roma ¢oktikten sonra, Avrupa -
ki, beser unsuru itibariyle henuz yerlesmis, oturmus bir yapida degildir- strekli bir
kargasa, surekli bir savas halinde yasamistir. Bu kargasa icerisinde, papalik ile kral-
larin ¢ekismesi en kalin c¢izgiyi olusturmaktadir. Yizyillar boyunca papalar krallar
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Uzerinde hakimiyet kurmak, onlari énlerinde diz ¢oktirtp tag giydirmek yahut kral-
lar papahgin ulastigi blyik zenginlikleri ellerinden almak lzere micadele halinde
olmuslardir. Cok uzun ylzyillar devam eden bu mucadelelerin Avrupa insanina mut-
luluk getirdigini sdylemek cok zordur. O kadar ki Avrupa’da Roma’'nin ¢okisinden
sonra, kilisenin koruyuculugunda yeniden mukaddes Roma imparatorlugunu kurma
hayali hemen hemen bitlin Avrupa toplumlarinda bir Glki haline gelmistir ve uzun
asirlar bu devam etmistir; ifade edilen veya edilmeyen Ulku olarak devam etmistir.
Ki, bu noktada, bugiinki Avrupa Birligi olusumunun ben Roma yoklugunda, Roma
sulhiin yeniden kurma psikolojisinde temellendigini diisliniiyorum. Avrupa asirlar-
dir bulamadigi barisi, sulhi, insanca yasamayi, bir Roma hayalinde, bugliin Avrupa
Birligi icerisinde gerceklestirmek istiyor gibi zannediyorum.

Biraz da temelinde bu oldugunu gérdiigiimiz zaman, Avrupali lkelerin, Avrupa
Birligi meselesinde, Hiristiyan olmayan toplumlara bakislarindaki istikrarsizligi agik-
lamak kolay olabilecektir.

Roma’nin yikilisindan sonra kilise - devlet catismasinin ylizyillarca devam ettigi-
ni séyledim. Gin geldi kilisenin topraklarina el konuldu, giin geldi dedigim gibi kral-
lar Roma’da, kilisenin bahgesinde giinlerce bekleyerek papalarin éniinde diz ¢oktd,
tac giydiler. Bu gekisme, bu Avrupa tarihinin kalin ¢izgilerinden birini olusturan bu ge-
kismenin temelinde, Hiristiyanligin dogus ve yayilis suireci vardir diye diistiniyorum.

Hiristiyanlik, bildiginiz gibi, gizli ve yasak bir din olarak Roma’ya girdi. Gizli ve ya-
sak bir din olarak Roma Ulkesinde ayakta kalabilmek igin de tabii olarak kendi igin-
de teskilatlandi. Bu tegkilatlanma, ruhban sinifina meydan verdi -metinlerdeki isa-
retlerin 6tesinde- bu teskilatlanma ruhban sinifinin dogmasina yol acti ve sonra Ro-
ma’nin ortadan kalkmasiyla, kilise dogrudan dogruya teskilatlanarak, kendisi devlet
konumuna yukseldi. Getin miicadelelerin sonunda, biliyoruz ki, Sezar'in hakki Se-
zar’a verilmek suretiyle, kavgalar belli makul bir diizeye ¢ekilmis oldu.

Burada hemen sdyleyelim ki, tabii islamiyet'in dogusu pek farkli oldugu igin bdy-
le bir gelisme islamiyet'te séz konusu olmadi. Yani, meselenin esasinda ruhban si-
nifi vardir veya yoktur, ona girmeden sdyleyeyim ki islamiyet daha heniiz kiicik bir
cemaat halindeyken bile, 6zellikle Medine’ye tasindigi yillardan itibaren bildigimiz
klasik devletin bitin fonksiyonlarini ifa eden ve icra eden bir tegkilatlanmaya sahip
oldu ve bu ilahi bir emir olarak degil, Allah adina, Allah’'tan yetkiyi alip Allah adina
kullanan bir ziimrenin iktidari olarak da degil, tabii her devlette, her millette goriilen
tabii bir tesekkiil olma anlaminda devletini kurdu. Fakat islam o devletle beraber sii-
rekli tarihinde var oldugu icin devletsiz islam gériilmedigi icin benzeri cekismeler
s6z konusu olmadi.

Avrupa, 11. ylzyilin sonlarinda baglayan ve asagi yukari 200 yil devam eden bi-
yUk hagli seferlerini yasadi. Bu hagli seferleri basladigi zaman, Balkanlarda Pece-
nekler egemendi, Anadolu’da Selguklular egemendi. Hagl seferlerini baslatmak icin
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girisilen genis propagandalarda, Hiristiyanligin yeniden suurlandigi ve yeni bir iman,
yeni bir ivme kazandigi da ileri strdlir ki bunun temeli Tlrkleri bu topraklardan c¢i-
karmak, buralara hakim olmak, kutsal yerlere yeniden egemen olmak, Kudis’e ha-
kim olmak ve nihayet dogunun zenginliklerinin hayaliyle oralara gitmek vardi. Giin-
kd, o siralarda Avrupa’nin durumu gergekten fazlaca perigan idi.

Temel meselelerden biri de, o cagin Avrupasi icin dogu ve bati kiliselerinin bir-
lestirilmesi idealiydi. Latinlerin, hagli seferleri vesilesiyle istanbul’'u isgal etmelerin-
den sonra fiilen bu birlesme bir dénem igin gerceklesmis ise de sonra Latinlerin Is-
tanbul’dan kovulmasindan itibaren dogu ve bati kiliselerinin birlesmesi hayali de ar-
tik gékmdis oldu.

Bu arada Avrupa’da, 14. yiizyilda incil ingilizce’ye cevrildi. Cok énemli bir hadi-
sedir ve yavas yavas halk kendi dilinden dinini 6grenmeye basladi. 15. yiizyilda in-
cil'i anlatmaya calisan Cek rahip -minferit bir hadise, ama ¢ok énemli bir baslangic-
Cohn Hus diye bir vatandas, papalik tarafindan davet edildigi yerde diri diri yakildi.
incil'i anlattigi icin diri diri yakildi. isa’nin sade hayatina dénelim dedigi icin. Bu ya-
kilma olay! Gzerine Bohemya’da isyan c¢iktl ve papalik 7 biyilk sefer icra etti Bo-
hemya Gzerine. Ama, artik eski glctini toparlayamadi.

Bu asirda yine Avrupa ¢ok blyuk bir veba salgini gegirdi. Aglik, kithk hakim ol-
du. Bu aclik, kitlik dénemlerinde de toprak sahiplerine karsi blyik ayaklanmalar ol-
du. Bunlarin da hepsi ayni zamanda dini bir hliviyete burinddler. Bu yizyillarda, ta-
biri caizse Avrupa’da herkes herkesle kavga ediyor vaziyettedir.

Bu ylzyihn sonlarina dogru, Luther, halkin anlayacag: bir dilden dini yeniden an-
latmaya basladi. Kilise kargsisindaki butlin olusumlar Luther’in ¢cevresinde toplanma-
ya basladi. Nihayet, 15. yiizyll icinde ingiltere, iskogya, isveg, Norveg, Danimarka,
Bohemya, Kuzey Almanya papaliktan ayrilarak bagimsiz kiliselerini kurdular.

Simdi, burada, izin verirseniz Protestanlik hareketi hakkinda biraz degisik gele-
bilecek olan bir yorum yapmak istiyorum. Protestanlik Bati'da daima kiliseye karsi
glvenin sarsilmasi ve dini duygularin zayiflamasinin bir sonucu olarak degerlendi-
rilmistir. O dénemlerde gerci halkin kiliseye karsi gliveni sarsilmig, dini hayat kilise-
nin gosterdigi kaliplar icerisinde canhhgini yitirmisti. Ama, Protestan hareketle bir-
likte Avrupa’nin bir iman tazelemesine, bir iman yenilenmesine girdigini disliniyo-
rum. Protestanlik anlatilirken, genel olarak sadece onun mesajindaki farkhliklara
isaret edilir; yani, Katolik anlayistan, Ortodoks anlayistan farkli bir mesaj getirildigi-
ni, dini kavrayista, dini algilayista degisik bir mesaj getirdigi lzerinde durulur. Bu
dogrudur. Ama, bununla birlikte, Hiristiyanligi yeniden iman noktasinda Avrupa’da
ihya eden bir hareket olmustur. Dini hayati yeniden atesleyen, canlandiran bir ham-
leyi teskil eden Protestanlik. Bu noktasi bence ¢ok énemli. Cinki fikirler bir iman
haline gelmedikce, eylemleri motive eden, eylemleri gidileyen, ydnlendiren bir
iman haline gelmedikge, fikrin higbir anlami yoktur. Protestanligin getirmis oldugu
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farkli anlayisin hayata egemen olabilmesi icin ancak kuvvetli bir iman halinde dal-
galanmasi lazimdi ki bu noktay! tebariz ettirmek istiyorum.

Daha sonraki calismalarda 6zellikle kapitalist gelismede, ictimai nizamin kurul-
masinda, Protestan degderler ile kapitalist degerlerin, ictimai ve iktisadi degerlerin or-
tismesi Uzerinde ¢ok durulmustur. Bildiginiz konular bunlar. Bu értiismede beraber-
lik Gzerinde durulmustur; ama, bunu e@er bir muharrik gi¢ olarak, etkileyici, yénlen-
dirici bir g¢ olarak da telakki ediyor isek, dustniyor isek, o0 zaman Protestanligin
bu harekete kazandirdigi iman noktasina, kazandirdigi ivmeye de isaret etmek zo-
rundayiz.

16. ylzyilda, birtakim dnemli gelismeler olur; pusulanin, matbaanin icadi, kitabin
yayginlasmasi gibi olaylar vardir. 17. ytzyilda imparatorluklarin merkezi gicinin
artmas! s6z konusudur. Fakat, bu merkezi giictin artmasi da yine Batili tarihgilerin
degerlendirmelerine goére, Avrupa’ya pek huzur getirmemistir. Clnkd, batin krallar
birbirleriyle didismek icin 6zel planlar yapmaktan 6te bir sey yapmamistir diyor. Bir
tarih¢inin ifadesiyle, biz bugiin hala o cagin meydana getirdigi kin, dismanlik ve
sUphe duygularinin acisini gekmekteyiz diyor. 16., 17. yuzyillarin degerlendirilmesi.

Bu dénemde blylk olaylar olarak, bildigimiz gibi, Amerika'nin kurulusu s6z ko-
nusudur, Amerikan Kongresinin Istiklal Beyannamesi s6z konusudur hala degerini
muhafaza eden ve 1789 Fransiz ihtilali yine bu acidan énemli hadiselerdir. Ozellik-
le 19. ylzyilda is¢i sinifinin Marksizmin bayragi altinda toplanarak mulkiyet karsiti
bir hareketi baslatmis olmasi da énemlidir. Marksizm bu bakimdan Avrupa’da buyuk
siyasi dalgalanmalara, siyasi sonuglara sebebiyet vermediyse de dogrusu kapitalist
dlinyada sosyal adalet fikrinin yerlesmesinde etkili oldugu muhakkak gibidir.

Burada, bir seyi irdelemek istiyorum. Genellikle, bizde de Peyami Safa Merhu-
mun ifade ettigi bir terkip vardir; Avrupa (¢ tesirin neticesidir der: Roma igtimai di-
siplini, Roma hukuk disiplini; Yunan zeka disiplini ve Hiristiyanlik ahlak disiplini. Bu
¢cok fazla yayginlasmis ve Bati'da da biyik dlctide kabullenilmis bir seydir. Avrupa
medeniyetinin temelleri arastirilirken, bu ¢ noktaya mutlaka bir atifta bulunulur.

Bunlardan, Avrupa Medeniyetinin Hiristiyanlik temelini biraz kurcalamak gerekir.
Yani, Avrupa medeniyetine Hiristiyanligin ne 6lglide katkida bulundugu meselesini
biraz tedbirli diisiinmek gerektigini zannediyorum. ismail Gaspiral’'nin gok giizel bir
ifadesi var. Diyor ki “Hiristiyanligin Bati medeniyetiyle yan yana goéraldigind kabul
ediyorum ama, bu medeniyete yeni bir esas getirdigini kabul etmiyorum.” Hiristiyan-
lik Bati medeniyetiyle birlikte gérildi, ama bu medeniyete yeni bir esas veremedi
diyor. Yine onun ifadeleriyle devam edeyim, eski komedyanin taze bir perdesi oldu
diyor Batl medeniyeti. Eski komedya derken de Roma, eski Yunan ve butiin o Orta-
¢ag donemindeki Batr’daki serflik, kdlelik, toprak mulkiyetinin belli ellerde olmasi, in-
sanlarin sémurtlmesi, blyulk kitlelerin, sadece kiigik gruplarin kazanci ugruna is-
tismar edilmesi gibi noktalari kast ediyor ve eski komedyanin taze bir perdesi oldu-
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gunu soyllyor. “Aletler, usuller, érnekler tebdil oldu velakin netice ve semere eski ha-
linde kaldi.” Yani, insanin insan tarafindan istismari eskiden farkh bigimlerde, farkh
aletlerle oluyordu, daha sonraki ylzyillarda Avrupa medeniyeti dedigimiz -tabii 19.
ylzyila kadar gelmis olacagiz- bu yiizyilda ise, istismarin usulleri araglari ve bir 6l-
clde sonuglari degisti ama, istismar istismar olmakta devam etti diyor.

Hiristiyanligin, 6zellikle Protestan ahlakinin diinyadaki basarilarin ébur dinyada
secilmislerden oldugunun bir alameti olarak telakki ediimesi anlayisinin kapitalist zih-
niyetle ¢ok giizel 6rtistigini ve onun miessirlerinden biri oldugunu ifade edenler,
bunun beraberligini yahut miessir oldugunu ifade eden, iddia edenler olmustur. Ama,
butiintyle Hiristiyanhk degerlerinin, yani Hiristiyanh@in bitiin semavi dinler gibi insa-
na verdigi degerin, her seyden dnce insana verdigi degerin Bati medeniyetinde hakim
oldugunu sdylemek -yine 19. ylzyildayiz- dogrusu pek mimkin gériinmuyor.

Yilmaz Ozakpinar Bey’in teklif ettigi bir medeniyet tarifi var. Yani, medeniyeti bir
iman ve ona dayali ahlak sistemi olarak disiindiiginiz zaman ve ona da g6tirip
son tahlilde, insana verilen deger, insana karsi gésterilen saygi diye cerceveledigi-
niz zaman, dogrusunu isterseniz 20. ylzyila gelinceye kadar Batililarin béyle cok
fazla 6vunlp, ¢ok fazla baskalarina nasihat edecekleri durum yoktur. Cunkd, diinya
tarihine topluca baktiginiz zaman, bir seyi ¢ok net olarak gérdim ben, siz de gérdir-
sliniiz, o da sudur: Avrupa kitasi kadar ¢ok insan kani dékdlen yer yoktur yerylziin-
de ve Avrupalilar kadar insan kani doken baska kavimler yoktur, gerek Avrupa’da
gerek Avrupa’'nin diginda ve Avrupa kadar istismarin, insanin insan tarafindan sé-
muardlmesinin... Her turlG bicim altinda. Gaspiral’'nin dedigi gibi; vasitalarin degis-
mesi bir yana, insanin bu kadar istismar edildigi, bu kadar ezildigi, bu kadar horlan-
dig1 bir baska Ulke de yoktur. Béyle olunca, Bati’'nin medeniyet konusunda gecmis
birikiminden s6z etmek pek mumkin olmayacaktir.

Burada sunu rahatlikla séyleyebiliriz ki: Bati 20. yizyilda insan hak ve ézgirlikle-
ri -genel gercevesini insana saygl dedim- insana sayg! noktasinda Batr’'nin gergekten
bugun aldig! bir mesafe, ulastigi bir nokta vardir; ama, ben onun ge¢misine baktigim
zaman, bu ulastigi noktanin da sadece kendi toplumlari igin oldugunu ve kendi digin-
daki toplumlar i¢in ayni hassasiyetleri tasimadigini zannediyorum. Miisaade ederse-
niz, bin yil mutalaa ediyorum, bu bin yil icerisinde, daha gecgen yil denilebilecek bir
zaman &ncesindeki ingiliz Bakaninin Miislimanlari insandan bile saymayan beyani-
ni unutsak bile, bugliin ortaya ¢ikan birtakim insanlik problemleri karsisinda Batililarin
cok yakindan musahede ettigimiz ikiyUzlUlikleri var. En azindan, Turkiye'deki PKK
konusunda takindiklari ikiyGzlGlik ¢cok net, ¢ok agiktir. Ylzbinlerce insanin katlini gor-
mezlikten gelen; ama, 6bur tarafi insan haklar adi altinda semsiye altina almaya ¢a-
lisan bir zihniyettir. Bunlari gérdigimiz zaman, Batr'nin, ancak kendi toplumu igin in-
sana saygl kavramina yeterince ulastigini kabul edebiliriz. Baskalari icin de, zanne-
diyorum ki, ancak Umit edebiliriz. Glnkd, insanhgin gercekten insani temel alan, in-
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sana sayglyi esas alan bir yénelise girmis oldugunu, Bati da dahil, dogu da dahil, bu-
gun kabul etmekte bir mahzur yoktur zannediyorum.

11. ylizyilda islam diinyasina baktigimiz zaman, islam diinyasinda gerilimin biiyiik
dlclide diismekte oldugunu gériiriiz. Gerilim diismektedir. islam ordulari, askeri, siya-
si bakimdan da nihai hudutlarina varmis gibidir. Kiltlr alaninda da bircok seyde asa-
g! yukar taazzuv etmis vaziyettedir, islam hukuku olusmus gibidir, mezhepler dog-
mustur, Stnni anlayis yerlesmigstir. Hatta, bir manada ictihat kapisinin kapanmasi ola-
rak isimlendirilen kurumlagsma hadisesi de bu olgunlasmanin bir ifadesidir.

Burada, islam diinyasindaki gerilimin diismesinin sebepleri izerinde bir - iki sey
sOylememiz gerekirse, bu gevsemenin sebepleri arasinda, ézellikle bizim tarihgile-
rimizin, yine islam tarihgilerinin vurguladidi bir nokta vardir. One gikan bir noktadir
bu. O da islam’in gok kisa bir dénemde, cok biiyilk fetihlere kavusmasi ve akil al-
maz zenginliklere ulagsmasidir. Belli bir hayat tarzina, sade yasayisa alismis olan in-
sanlarin, birdenbire ¢ok buytk zenginliklerle karsilasmasi, bu gerilimin dismesine
yol agmistir. Bir manada ibni Halduncu bir degerlendirme, ama cok gergekgi bir de-
gerlendirmedir bence bu. Zenginlikler insanlari gevsemeye gotirmdiistir.

Bir digeri, islam diinyasinin hakim kavmi, tasiyici kavmi olan o zamanki Arapla-
rin, 6zellikle Emevi iktidari dénemindeki irk¢i yaklasimlaridir. Bildiginiz gibi, hukuki
irk¢ilik yapmislardir, yani Misliman olmay1 hukuken bir 6I¢t olarak koymamig, Arap
olan olmayan, mevali ayrimlarini yaparak, fiilen hukuki sistemlerine de bunu sok-
muslardir ki bu Islam diinyasinda gerilimin diisiisiiniin sebeplerinden biridir.

iste, bdyle bir vasatta, 11. ylizyilda, Tirklerin islam diinyasina girdigini gériiyoruz.
Tirklerin islam diinyasina girisiyle, bir manada, 1055'te Tugrul Bey’in Bagdat'ta diin-
ya sultani ilan edilmesiyle halife tarafindan, Tiirk kavmi, Tirk Milleti, islam’in, bir ma-
nada hayatin her alanindaki sorumlulugunu birinci derecede yuklenmis oluyordu.
Bundan sonraki islam medeniyeti agilislari, siyasi alanda da diger Kiiltiirel alanlarda
da genellikle Turklerin elinde oldu. Bunun da sebepleri tizerinde sdyle dislnebiliriz:
1055'ten sonraki gelismeler, tabii tarihi gelismelere dokunmayacagiz, Selguklu agili-
si ve Osmanli agilisi vardir islam medeniyetinin yiikselisi olarak ve diger bir agilis ola-
rak da 15. ylzyilda Orta Asya’da baglayip 19. ylizyilla kadar Bablr koluyla Hindis-
tan’da devam eden Timur Rénesansindan, bir acilistan s6z ediyoruz. Bunun temel di-
namikleri, bir kere Turk kavmi, o yillarda, yani 11. ylzyilda, konumuz olan bin yila gi-
rerken, hentz Misliman oluyorlardi. Bir kismi Misliman olmustu, bir kismi olmak
Uzereydi. Tabif, heniiz Masliman olmanin, yeni bir imana gegcmenin yarattigi gerilim
stiphesiz ki ¢ok ylksek olur, Turklerde de bu vardi. Esasen yasama tarzi itibariyle ha-
reketli bir kavim, bozkir kultlr geleneginden gelen bir kavim, yeni bir imanla ve ger-
cekten sade ama kararli bir imanla, bu gerilimi fevkalade yukseltmisti.

ikinci bir nokta, Ttrklerin islamiyet'e girerken, dogrusu diger bazi kavimler gibi,
fazla darbelenmeden, fazla 6rselenmeden, asagilanmadan, horlanmadan girme im-
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kanini elde etmis olmalari, 6nemli bir hadise olarak gérultyor. Biliyorsunuz, islam
ordularinin ikinci G¢lincl dalgasi ancak Turkistan’a ulasti, orada da bazi yikimlar ol-
du ama, batin Tdrk boylarini kapsayacak bir zulim yahut benzeri hadiseler gérul-
medi, yakma yikmalar olmadi, zorla Muslimanlastirmalar da olmadi ve blyuk di-
renclerle karsilasildi, cok fazla ileriye gecemedi. Ama, bir iran’ alin, o zamanki iran’|
alin, islam ordularinin ilk darbesi altinda btiin Suriye, iran, Irak ezildi ve bir mana-
da ¢ok koklu bir kiltiire ve gelene@e sahip olan Sasani Ulkesi horlanmis oldu. Nite-
kim, bunun tepkisi olarak da Sia geleneginin orada dogdugunu séylerler. Yani,
Sia’nin ortaya ¢ikisinin sebeplerinden biri olarak da Sasanilerin bu 6lglide asagilan-
mig olmalari. Giinkd, higbir varlik gdsteremeden islam ordulari éniinde ezilip geg-
mislerdir. O sartlar altinda MUsliman olmuslardir. Turklerin Misliman oluslari boy-
le degildir, Turklerin Misliiman oluslari daha rahat zeminlerde olmustur. Bu da on-
larin, daha bir kendilerine saygili, daha bir glvenli, daha bir cevval ve atak olarak
islam diinyasina girmelerine yol agmistir.

14. ylizyilda islam diinyasinin siiphesiz ki en biiyiik hadisesi Osmanli imparator-
lugunun kurulmasidir. Osmanli imparatorludu, kisa bir dénem igerisinde, hem islam
dlnyasini siyasi anlamda da bitlinlestirdi, hem de Avrupa’nin ortalarina kadar, Vi-
yana'ya kadar gitmek gibi tehlikeli noktalara geldi. Esasen, ta hagh seferlerinin bas-
langicindan itibaren Turkleri Anadolu’dan ¢ikarmak gibi bir Glkiyu tasiyan Avrupali-
lar igin bu sefer Turkleri hi¢ degilse Avrupa’dan ¢ikarmak bir bakima bir tlkd haline
geldi.

16. ylzyildan itibaren kuzeyde de Rus Gari kendisini Dogu Bizansin mirasgisi
olarak ilan ederek o da yukaridan yiiklenmeye basladi. Osmanli imparatorlugunun
geriye donls egrisi, bir bakima Avrupa’nin ve Rusya’nin yikselis egrisiyle hemza-
manli oldu. Ama, bu noktada bendenizin kanaati, Osmanli imparatorlugunun gerile-
yisi, cokise gidisi noktasinda eger bir seyler sdyleyeceksek -ki burada séylemeye-
cediz- onu yine Osmanli imparatorlugunun kendi i¢c dinamiklerinden, onlarin tahlilin-
den hareket ederek ifade etmeliyiz. Dis glglerin blyUkluga veya kigUkligu butin
medeniyetler i¢in tali meseledir. Asil olan, kendi medeniyetinin i¢ derinligidir.

Simdi, bugiin insanlhk ikinci bin yilini bitirmig, G¢tncd bin yila girdik. Bu son yiiz-
yil igerisinde, insanlik, o gline kadar hi¢bir zaman yasamamis oldugu 6lgtide buylk
deg@ismelere ve suratli degismelere sahne oldu. Dinyanin kiclilmesi denilen, me-
safelerin kisalmasi denilen yeni bir caga girdik. Bu ¢agda, bilginin 6n plana ¢iktigi-
ni gériyoruz. Biraz evvel bahsettiklerimizle de iliski kurarak diyebiliriz ki, bilginin éne
¢cikmasi, egitimin 6éne ¢ikmasi, insanin éne ¢cikmasidir. Bu bakimdan, teknik gelis-
menin bizi ulastirdigi nokta da, yine insana deger vermeyi, insana saygili olmaysi, in-
sani insan gibi egitmeyi gerektirecek bir istikamette olmustur ve birbirini destekler
mabhiyettedir.

Bu iletisim ¢caginda 19. ylzyil bir icatlar ¢cagidir, bir kesifler cagidir; ama, bizim
son 15 yilda yasadiklarimizla hicbir 6lglide kiyas edebilecegimiz bir vis'atte ve si-
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ratte degildir. insanoglu, siirekli bir degismenin igine girmistir. Bu degismenin insa-
na saygl bakimindan muspet istikametleri isaret ettigini ifade edebilecegimizi zan-
nediyorum. Ama, bu hizli ve gok degismenin, insanin ruhi ve toplumsal konumu ba-
kimindan ne gibi sonuclar cikarabilece@i konusunda, simdilerde ancak birtakim var-
sayimlar ileri srebiliyoruz. Birtakim Ulkelerde gelecegin sosyolojisi adi altinda kar-
suler kurulmus ama, onlarin sdyledikleri de netice itibariyle mevcutlardan birtakim
cikarimlar yaparak gelecek hakkinda varsayimlar yapmaktan ibarettir. Bunlar da
sUphesiz ciddi ¢alismalardir, ama hentiz hikim verecegi bir noktada degildir. Belki
su konusmamizda kabataslak cizecegimiz nokta sudur: Mademki teknik gelismeler
de bizi, insani 6n plana ¢ikaran, insana saygiy! birinci plana ¢ikaran bir noktaya ge-
tirmistir ve mademki Bati toplumlari da en azindan kendi toplumlari ¢cercevesinde in-
sana sayglyl miesseselestirebilmislerdir, hukuki imkanlarini bunun gerceklestirebil-
mislerdir, dyleyse gelecek ylzyillarin diger meselelerini bir yana biraksak bile, insa-
ni birinci derecede merkez yapan, insana saygiyi birinci derecede deger olarak te-
lakki eden bir yapilanma yahut bir anlayis icerisinde olabilecegini temenniyle birlik-
te disunebiliriz.

Burada ben, bu noktada, semavi dinlerin tek Allah inanci, yaratilis ve insana da-
yanan ahlaki degerlerdeki ortakliklarinin gok 6nemli oldugunu ve bu sézini ettigim
gelismelere bir zemin teskil edebilecegini distnlyorum.
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DIN VE DIN - INSAN iLISKiSi
Prof. Dr. Umit MERIC

Hepinizi saygilarimla selamliyorum.

Konumuz, o kadar karmasik, ¢ok boyutlu ve o kadar ¢ok bilinmeyenli bir denk-
lem ki ihtiyatlilik bunu bu sekliyle hi¢ incelemeden hemen birakmak gerektigini fisil-
diyor; ama, biz yine de Kutlu Dogum Haftasinin feyzine siginarak, kocaman bir pas-
tadan incecik bir dilim almaya ve onu sizlerle birlikte tatmaya cesaret ediyoruz.
D’Holbach, “Karnimizin nasil yemege ihtiyaci varsa, ruhumuzun da 6ylece disln-
ceye ihtiyaci vardir” der. Biz de dustincemize kelimelerin elbisesini giydirerek, konu-
muzu belli ve belki de biraz keyfi bir cerceve icinde doldurmaya calisacagiz.

Din konusu, sadece psikologun, etnologun, tarihginin, sosyologun veya filozofun
konusu degil: Din, insani tanimak, onun manevi diinyasina girmek, insanoglu hak-
kindaki bilgisini genisletmek ve derinlestirmek isteyen herkesin konusu; hatta bir an-
lamda kendimizle tanismak istedigimiz 6lgtde, hepimizin sahsi konusu.

Bu yiizden biz, “Din ve Din - insan iliskileri” bashgini tagiyan tebligimize, cesitli
din tanimlariyla baglayacak, Homo Religiousus’un dinya gérisini tesrih masasina
yatiracak, sonra dinin toplumsal olarak ¢agdas dinyadaki konumuna kisaca temas
edecegiz.

Gecgen ylzyilin ortalarinda Nietzsche, “tanrinin tek kusuru olmamasidir’ diye
haykirirken, Marks, “Din halkin afyonudur. insanhgin hayali mutlulugu olarak dinin
ortadan kaldirilmasi, beseriyetin gercek saadeti i¢in bir zorunluluktur” diyordu. Pro-
udhon’a gore din, “aklin arkeolojisi” idi ve “Tanri ser” idi. Oysa “felsefe aklin dini” idi.
B. Constant, tanriyi, “Blylk Belki” diye tanimliyordu. Feuerbach’a sorarsaniz, “Al-
lah fikri, tabiattan degil, dindar adamin kafasindan” dogmaktadir. Ferrari ise daha is-
rarcidir; “Gok, tanridan ayrildi; ama, yildizlar basima dismedi” diyor.

Gergi profan insan, din digi insan, her dénemde var ama din digi bir bakis agi-
siyla diinyay! algilamak, kainata kutsalin tamamen disinda yaklasmak insan zeka-
sinin nispeten yeni bir tavridir.

Ozellikle 19. yiizyll, sade Fransa’'da degil, biitiin Avrupa’da ateizm riizgarlarinin
estigi asir. Proudhon’un athe sosyalizmi, Vacherot’'nun athe idealizmi, Littre’nin athe
pozitivizmi, Taine’in athe fatalizmi, Darwin’in athe materyalizmi hikimferma. Rus-
ya'da Herzen, Rus aristokratlarinin sasaall salonlarinda teizmin avami, kaba ve ge-
rici; halbuki ateizmin aristokratik, ilerici, seckin oldugunu hararetle savunuyordu.!

Oysa ayni distnurlerin cagdasi olan Le Play séyle yazmaktadir: “Cagimizin bu-
tin devrimcilerini dinledikten sonra en biyuk hakikatin bes yasimda annemden din-
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ledigim hakikat oldugu kanaatine vardim.” Droz ise “Beni dine aklim géturdl, dogar-
ken ylce hakikat kendisine verilen ve buna sadik kalanlara ne mutlu!” demektedir. Bir
Katolik papazi olan Abbe Baunard, “Binlerce yildan beri yildizlar parliyor, dereler aki-
yor, cicekler aciyor. Tabiattaki ahengi, glizelligi géren ilk sair, siirini goktan terenniim
etti. Felsefe, hicbir sey sebepsiz olamaz diyor. Milyonlarca insan dogdu, yasadi ve 6l-
di. Bir athe butln bu insanlarin yanildigini nasil iddia edebilir? Ben, Credo in Unum
Deum (Tek olan Allah’a inaniyorum), diyorum” diye yazar. Royer-Collard, bu tanimi
destekliyor, “Din, ilk halkasi topraga, son halkasi gége bagh olan bir zincirdir” diyor.
Chateaubriand ise “Silahlar viicudumuzu korur, din ise ruhumuzu” gérisunde.

B. Swift (Patersone) daha ihtiyatli. Ona gore, “Din, meghuliin Gzerine tutulan par-
lak bir isiktir, blyUk sirri bize 6gretecek olan tilsim ise élimdur.” Le Cler, dinin en
basit tanimini veriyor, “Yaradilmis’i Yaradan’a baglayan bagdir” din2.

Zaman koridorunda geri gidersek, Hiristiyan mistiklerinden biri, Saint-Bernard in-
sani, rlizgarda savrulan bir kuru yapraga, guneste kavrulmus bir saman ¢dpine ben-
zettikten sonra, “Zahiri seylerden siyriimak ve kendi icime gekilmek istiyorum. igim-
de yukselmek, yikselmek ve sonunda nereden geldigimi, nereye gittigimi, kim ve ne
oldugumu 6grenmek ve bdylece Yaradan’'in bilgisine ulasmak istiyorum. Kendimi ta-
nimak icin ne kadar yol alirsam, Yaradan’in bilgisine o kadar yaklagsmis olurum” di-
yor. “Kendini bilen, Rabbini bilir’in bu Hiristiyani ifadesinden sonra, yine Xl. ylzyilda
yasamis bir italyan mistigine, Saint-Anselme’e kulak verirsek, o da hiicresinin alaca-
karanligindan bizlere sdyle fisildiyor: “inanmak icin anlamaya calisiyorum, inaniyo-
rum ve sonra anliyorum. Eger énce inanmasaydim, sonra anlayamazdim.”3

Fuzuli, Saint Anselme’e selam yolluyor: “Bildim, o kadar ki bilmek olmaz.” diyor.
Mustafa bin Nurettin s6zu aliyor

Deyu verdim kendini

Kendi bildi kendini

Deyu veren kendidir

Hem bilen kendizini.

Karsi dagdan Molla Camii’nin sesi yankilaniyor:

Ben bilmez idim: gizli, iyan hep sen imissin

Tenlerce ve canlarda nihan hep sen imigsin

Senden bu cihan i¢re nisan ister idim ben

Ahir sunu bildim ki, cihan hep sen imigsin.

Bal tefsiri yapar gibi konusan dért halifeye can kulagimizi verelim:

“Bir seyi gérdigim zaman, onun éninde Allah’t géririm” demis Hz. Ebubekir.
“Bir seyi gérdigim zaman, onun arkasinda Allah’i géririm” demis Hz. Omer. “Bir

1 Abde Baunard, La Foi et Ses Victories, Paris, 1884, VII.
21¢ Cler, La Theosophie en 25 Legons, 1927, Paris, 20.
3 J. Chuzeville, Les Mystiques ltaliens, Grasset, 1942, 121 ve 7.
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seyi goérdigim zaman, onda Allah’t géririm” demis Hz. Osman. “Bir seyi gordi-
gum zaman Allah’i gértrim” demis Hz. Ali.

Tanimlarin simsek piriltisindan, ilmin ¢ig§ 1sigina dénelim ve homo religiousus’u
tesrih masasina yatirarak, onunla daha yakindan tanisalim.

Ustad Mircea Eliade, “Kutsal ve kutsala karsi kayitsiz olmak, varligi algilamanin
iki farkli bicimidir” diyor4 ve s6yle yaziyor: “Gergi dindarlik tarih boyunca ¢ok farkh
tezahirler gostermis, farkli dinler insan hayatlarini farkli sekillerde etkilemistir. Ama
butln inananlar, hangi tarihi cerceve icerisinde yasamis ya da yasamakta olurlarsa
olsunlar, kendi dislarinda mutlak bir realite, askin bir varlik olduguna inanirlar. ina-
nirlar ki, diinyanin kutsal bir baslangici vardir. Dindar insan, inandigi él¢liide kendin-
de mevcut olan verili kabiliyetleri gerceklestirir ve gerceklestirdikce mutlak gercegin
bir parcasi olur.”

Bdyle bir bakis agisiyla ve varlik kavrayisiyla, din digi yagsayan bir insanin varlk
dlnyasindaki yeri ve onu algilayisi arasinda ne kadar biyuk bir fark oldugu ortada-
dir. Din disi olan insan askinhgi reddeder. Kendisini tarihin hem konusu hem yapi-
cisi olarak gorur.

“Saf halde” din disi kalan bir insan, modern toplumlarin en “kutsaldan arindiril-
migi”nda bile pek bulunamaz. Bugtin sayisiz “kiguk dinler” dinyanin bitin modern
toplumlarinda karsimiza cikiyor. Spiritlalistler, tarikatler, televizyonlardaki yahut giz-
li kdselerdeki kdhinler, medyumlar, blyuciler; hatta mistiklesen siyasetler ve ideolo-
jiler. Ne kadar rasyonel oldugu iddiasinda olursa olsun, her insanin ruhunun derin-
liklerinde, dindar bir gekirdek mutlaka yasamaktadir. Oyle olunca, dinlerin tarih sah-
nesinden silinmesinden degil, belki bir baska form altinda yasamaya devam etme-
sinden s6z etmemiz, hakikate uygun olacaktir.

Az dnce, dinlerin temeli aynidir; ama kendilerini ifade etmekte bitmez tikenmez
bir yenilik glcune sahiptirler, dedik. Gergekten de M. Eliade’in dini disunce ve
inanclardan bahseden kitabinin “icindekiler” faslini okurken, ne cok konu ve sahsi-
yetle karsi karsiya geliyor insan: ilk atesi yakan tas cagindaki ecdadimizin hayatin-
daki sembollerden, Mezolitik ve Neolitik insanin tarimi kesfi ile bitkilere atfettigi kut-
siyete, tarihin basladigi Simer’de tanrilarin huzuruna cikan insandan Tufan efsane-
sine, 6limsizIigin pesine takilan Gilgamis’tan Eski Misir'in kral tanrilarina, Girit'in
kutsal magaralarindaki tanricalardan Hititlerin kaybolan tanrisina, Israil’in kaybolan
cennetinden insani “toz ve kiilden ibaret” bulan Hz. ibrahim’e, Misirdan ¢ikan Hz.
Musa’dan Vedalarin tanrilarina, Brahman ve ilk i1sik tecriibesinden Zeus’'un zaferi-
ne, “Hayri ve serri segmekte hirsun” diyen Ahuramazda’dan Hindistan’in tarihini
Buda’dan énce ve sonra diye ikiye ayiran Boudha'ya, Roma’nin Jlpiteri’nden Hele-

4 | e Sacre et le Profane, Gallimard, 1957, 16.
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nistik simyaya, Havarilerinin orta yerinde fakirlere ve kélelere hitap eden Hz. isa’dan
gnostisizmin cesur yorumlarina, kilisenin dogusundan Resuli Ekrem Efendimiz’e,
Dogu Kilisesi'nden Hagclilara, ibn-i Sina’dan Endiiliis’ii ve biitiin Avrupa’y! aydinla-
tacak olan ibn-i Riisd ve ibn-i Arabi’ye, Buhara’da dogan Suhreverdinin i¢ 1sigindan
Celaleddin-i Rumi’nin Semsi’'ne, Aristo ile Tevrat arasinda kendine bir yol bulan Ma-
imonid’den Luther’e, iyi vahsinin kesfinden ¢agdas ateist teolojilere kadar uzanan
bir zincir.5

Bu zincirin farkli boyuttaki ve alagimdaki halkalarinin ortak 6zelliklerine gelince;
homo religiousus’u t¢ temel tavriyla teshis etmek mimkdan.6

1. Dindar insan icin mekan esdegerli (homojen) degildir. Rabbi, Hz. Musa’ya soy-
le hitap eder: “Buradan 6teye gelme. Ayakkabilarini ¢ikar, ¢cinkd bulundugun yer
kutsal bir mekandir.” (Exode, lll, 5). Oysa din disi bir diinya gériistine sahip olan in-
san i¢cin mekan homojen ve nétrdir. Mabet kilise ya da cami, inanan insan i¢in so-
kaktan cok farkli bir anlam tasir. Mabedin esigi, kutsal olan ile olmayani birbirinden
ayiran, iki dinyay karsi karsiya getiren bir sinir ¢izgisidir. YonszIik, kiblesizlik mi-
mini rahatsiz eder. O mekanin géreceliginden dogan sikintisina bir son vermek, kut-
sal mekani belirleyerek mutlak bir dayanak noktasina, bir ‘0’ (sifir) noktasina sahip
olmak ister. Geleneksel toplumun insani kendi mekani ile onu ¢evreleyen mechul ve
belirsiz mekani birbirinin karsisina koyar. Diinya (kendi diinyasi) kozmostur, onun
disinda kalan her sey ise yabancidir, kaotiktir. Kendi dinyasi, tanrisi ya da tanrila-
riyla temas kurabilecegi bir dinyadir. Onu yeniden “yaratarak”, yani kutsayarak
“kendisinin” yapmistir. Meghul topraklar karsisindaki bu dini tavir, Bat’da modern
caglarin hemen éncesine kadar devam etmistir. ispanyol ve Portekiz “conquistado-
res’leri, Gliney Amerika’yl Hz. isa adina kesif ve fethediyorlardi. Karaya ayak basi-
lir basiimaz ilk yapilan sey, bir hacin topraga dikilmesi, sonra da alelacele bir kilise-
nin ingasiydi. Béylece Hz. isa sayesinde eski seyler sona eriyor, her sey hagin di-
kilmesiyle yenileniyor, yeniden yaratiimaya baslaniyordu.

Kutsallik, bazen bir daga (gége en yakin yer oldugu i¢in) bazen dag gibi ylksel-
tilmis bir mabede atfediliyordu. Babil'deki yedi katli Ziggurat, gégiin yedi katini tem-
sil eder. Bu katlari asan rahip evrenin zirvesine ulagsmis olacaktir. Java’daki Barabu-
dur mabedi de suni bir dag seklinde insa edilmistir. YUrtyerek en Ust kata ¢ikan ha-
cl, artik seviye degistirmis, kutsal disi diinyay asmis, “musaffa bir alem”e dahil ol-
mustur.

Mabed ¢ok defa sehrin ¢ekirdegi ve merkezidir, sehir dért ydnde bu merkez et-
rafinda gelisir. Mekanin dérde béliinmesi, sehrin kare ya da daire seklinde (iznik'te
hala gériilebildigi lizere) genislemesi, dért yéne, dért ufka isarettir. insan kendi me-

5 M. Eliade, Histoire des Croyances et des Idees Religieuses, 5. Cilt, Payot, Paris, 1976-1984.
6 M. Eliade, Le Sacre et le Profane, 21-30.
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kanini hazirlarken tanrisini takdis etmektedir.

Kutsal mekéana bir baska 6rnek olarak bir Bizans kilisesine bakalim: Kilisenin
icindeki dort kisim, dért ana yoéne isarettir. Kilisenin i¢i evrendir. Mihrap dogudadir
ve cenneti temsil eder. Ana giris kapisi “cennetin kapisi”dir. Bati ise tersine, karan-
liklarin, élimin mekanidir. Olen insanlar, orada yeniden dirilisi ve mahkeme-i kiib-
rayi beklemektedirler. Kilisenin i¢c-orta mekani ise diinyayi simgeler. Diinya dért su-
tunun tasidigi bir kubbeyle temsil olunmaktadir.

Goruldagu tzere, butin dini mekanlarin ortak 6zelligi bir sembolizmi olmasi, me-
kani kutsal olan ve olmayan diye kendi icinde heterojenlestirmesi, bu sekilde dizen-
ledigi mekani kozmoslastirmasidir. Bunun disinda kalan mekanlar ise bir kaos ha-
linde dlsinllir. Kutsal olan merkezde, tanrilara yakin olunan yerden dért uftka dog-
ru hayat genislemektedir. Yani insan kendi kigik dunyasini, Yaradanr’nin dinyasi-
na benzeterek yeniden kurarken, kaosu kozmoslastirmakta ve onu yaratilis aninda-
ki gibi saf ve kutsal hale getirmektedir.

2. Dindar insan icin zaman da esdegerli (homojen) ve sirekli degildir. Mimin,
ibadet aninda, din disi akan zamandan kendisini cikararak vakti kutsallastirir. iba-
det anlari, térenler, bayramlar, siradan zamanin durup, akmayan kutsal vaktin bas-
ladigi zamanlardir. Bu demler, insanin, toplumun, dinyanin, hatta evrenin kendini
yenileme, aritma, kutsama anlaridir. Yil kapali bir dairedir, basi ve sonu vardir, her
yeni yilla “musaffa” bir yeni zaman dogar. Hiristiyanliktaki yilbasi kutlamalari ya da
“Nevruz”, yaradilisin yenilenmesidir. Zaman insani, cemiyeti ve kozmosu kullanmis
ve eskitmistir. Onu btlin glinahlariyla silmek, dinyanin ilk var oldugu zamanin saf,
guglu, kutsal zamanina sokup ¢ikarmak lazimdir. Béylece insan da yeniden dogmus
gibi olacak; yeni bir zamana g6zlerini agarak, kendini daha 6zgir, daha saf, hatala-
rinin ve ginahlarinin yikinden kurtulmus bulacaktir. Yil, yaradilisin ilk ginune te-
kabul eder. Dindar insan “ilerleme” kavramini reddetmez; ama ona gére bu ilerle-
menin basladigi kutsal bir “0 (sifir) noktasi” vardir. ilk zamanlarin mikemmelligi, Hi-
ristiyanT tabirle sdylersek, bir “cennet nostaljisi” onun icinde yer etmistir. “O butin ka-
inattan mesuldar.” Bu cimleyi cok seviyorum. Deprem sonrasinda beni son derece
etkileyen bir cimle oldu, ayni ciimleyi Tanpinarda da buldum ve basimi értmeme
yol acan ciimledir “insan, biitiin kainattan mesuldir.” Gergek ve derin bir sahst tec-
ribenin icindedir. Mitoslar ya da kutsal kitaplar, insana gercek bir insan olmak icin
neler yapmasi gerektigini 6gretir. Kutsala katilmak; yani kisisel ya da toplu ibadet,
kutsal zamanlarin aktuellestiriimesini saglayan ayin, yortu ya da bayram, ona, kut-
sala katilmak, tanri ya da tanrilarin huzurunda yasamak imkanini verir. Mimin, eze-
liyetin hareketsiz zamanina, profan zamandan ¢ikarak kavusur. Her giincellesmede,
mimin varligini tashih etmek, ilahi emre uygun hale kendini getirmek sansini yeni-
den yakalayacaktir. Bdylece varligini yokluk ve élimden kurtaracaktir.

3. Dindar insan icin doga kutsaldir; yani, doga dogal degildir. Her zaman dini bir
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degerle ylkludir; ¢unku, Yaradan’in elinden ¢ikmistir. Toprak, bir anne, bir sut an-
ne gibi insani beslemektedir. Kozmik olaylar belli bir ahenk i¢ginde olup gecmektedir.
Kozmos, hem gergek, hem canli, hem de kutsaldir. Gok, tanrilar ya da 6lU ruhlar
otagidir. insanistii varliklara aittir. Sadece varligi bile bir agkinhidi, bir giicli, sonsuz-
lugu ifade eder. Mogollarda en blyuk tann Tengri’dir ve Tengri gék demektir. Cin-
ce’de T’ien, hem gbk, hem gok tanrisi anlamindadir. Zeus ya da Jupiter de isimle-
rinde gégun kutsalliginin hatiralarini tasirlar. Ekvator'da yasayan bir Afrika kabilesi-
nin ilahisinde gdyle denmektedir:

Tanr (Nzame) yukaridadir, insan asagida.

Tanr Tanrrdir, insansa insan.

Herkes kendi yerinde, herkes kendi evinde.”

Tarima gegen toplumlarin toprakla iliskisi arttik¢a, “ilkel” insan, gékteki agkin tan-
ridan, yerin verimliligine bagh olarak yeni kutsallara yénelmistir. Toprak, annedir.
Cinliler, cenazede “Burdan geldi, buraya gitmek istedi” derler. Kadin, toprak gibi do-
durur, o bir tarladir, Upanisadlar'da erkek gk gibi temsil edilir, kadin yerdir. Kafata-
sI, gokkubbe ya da damdir. Bir evde oturur gibi viicudumuzda otururuz. insanin ne-
fesi rlizgara, kemikleri tasa, saclari otlara benzetilir. Karin magaradir, bagirsaklar la-
birent; yani, mikrokozmosla insan vicudu arasinda aynilestirmeler, antropokozmik
homolojiler kurulur. Dindar insan, tanrilarla iletisim halindedir, diinyanin kutsalligina
katilir. Makrokozmosun i¢indeki bir mikrokozmostur; yahut mikrokozmosun igindeki
bir makrokozmostur.

Oysa profan insan igin ev, kozmolojik degerini kaybetmistir. Vicudunun da higbir
dini ya da manevi anlami yoktur. Kozmos, higbir mesaj vermez. Dilsiz ve hareket-
sizdir. Olim, evlilik, dogum, dindar insan igin kutsal anlamlar icerirken, profan insan
icin bunlar kendisini ve ailesini ilgilendiren olaylardir. Bu sekilerlesme slrecinin igin-
de de dini davraniglarin hatiralarini ve nostaljilerini tasidiklarini da belirtmek gerek.

Her dinde eski dinlerden arta kalanlar oldugu gibi sekdlerligi dinlestiren toplum-
larda da dinf toplumlardan hatiralar kendilerini yasatmaya devam etmektedirler. Ho-
mo Religiousus’u tarihteki ve buglinkii ortak kimligiyle bdylece tanidiktan sonra,
Whiteheatd’in su tanimina hep beraber imza atmamizda bir sakinca var midir? “Din,
ictenlikle kabul edildigi ve tam manasiyla kavrandidi takdirde, karakter ve kisiligi te-
melinden degistirebilecek gucte bir genel hakikatler sistemidir.”8

Peki Rénesans sonrasinda, 6zellikle son iki ylzyildir ne oldu ki “Uluhiyet duygu-
su kendisine ekmek kadar gerekli olan” (Alain) insanoglu 6nce Bat Ulkelerinde, son-
ra bitin diinyada Yaradani’na kusti ya da onu unuttu? 1977°de Paris’te ¢ikan bir ki-
tap, “Hiristiyanlik Olecek mi?” baghgini tasiyor. Dinin sahasi, neden bir ceylan deri-

7 H. Trilles, Les Pygmees de la foret equatoriale, Paris, 1932, 77.
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si gibi gbzler 6niinde kii¢llmekte, inan¢ konusunda duyarsiz gencler yetismektedir?
Sekulerlesme batiin diinyada ¢cagdas toplumlari saran, tezahurleri, yayilma hizi, bir-
birinden farkli da olsa, her yerde kendini hissettiren bir olay. Hiristiyan Bati’da seku-
lerlesme vatandaslik hakki kazandi; hatta totalizant bir ideoloji olma riskini tasiyan
“sekulerlesme teolojileri” bile boy atmaya bagsladi. Kigtlen diinyamizda inanan ve
inanmayanlar, farkli dinlere bagl olanlar arasindaki iliskiler nasil kurulacak? Plura-
lizm ve laiklik, ideolojik ve dini bloklasmalarin olusma tehlikesi gésterdigi diinyamiz-
da en énemli, en hayati konulardan biri. Agik bir laiklik ve dinT bir pliralizmin yollari
buglnin ve yarinin dinyasi i¢in mutlaka gerekli gézukuyor.®

Biz “Buguniin dinyasinda bir miimin olarak yeni bir yasama tarzina nasil kavu-
sulabilir?” ya da “sekiler bir toplumda dindar olmak hakki” sorusunu bir baska Kut-
lu Dogum Haftasi'nin konusu olarak éneriyor ve cevap veremedigimiz sorularimizla
beraber olma hakkimizi o toplantiya erteleyerek, ilahi vahye dayanan ve Gelenek-
selci Okul olarak bilinen (Guenon, Burckhardt, Schumacher, S. H. Nasr gibi isimle-
rin etrafinda olusan) okulun goérislerin sizlerle paylasarak konusmamiza son ver-
mek istiyoruz.

1. Yaradilig bir sirdir ve istesek de istemesek de sirlarla gevriliyiz ve bu bizi man-
tiksal ve varolussal olarak askinliga gétirar. Askin, ayni zamanda ickindir. Bu askin
icin 6lmek, bu ickinde dogmaktir.

2. ilaht vahyin otoritesine bagvurmak, zihnin sinirlari idrak edilince ortaya ¢ik-
maktadir. Bunun icin bu sinirlara yaklasiimasi, vahye dayali bilgiye dénlsiin 6n adi-
midir.

3. Sadece gorduklerine inanmak isteyen Prometeci zihniyet, inandiklarini gor-
mek ister, inanmadigi seyleri gérmek istemez. Temel ¢geliskisi, sonsuzun sonluya ir-
ca edilmesinin imkansizligidir.

4. insanoglu, modern dénemle beraber, tanriyla dogru ve hakiki bagini yitirmis
ve kokslzlesmistir; ¢clinkl insan ve tabii tim alem, ancak tanri ile gergek manasina
kavusur. Din, insani tanriya baglayan gébek bagidir.

5. Muharref olan dinler harig, tanrinin farkli insan topluluklarina génderdigi din-
lerin gayesi birdir. Bu gaye de insani yeniden tanriyla butinlestirmektir.

Hepinize, vaktinizi benim konusmama ayirdiginiz icin tesekkir ediyorum ve say-
gilanimla selamhiyorum.

IKINCi 1000’DEN UCUNCU 1000°’E GIRERKEN

8 Zikreden M. ikbal, islam’da Dini Dusuncenin Yeniden Dogusu, Birlesik Yayinevi, 18.
9 Bakiniz Pluralisme et Laicite, Chretiens et Musulmans Proposent, Bayard Edition, Centurion 1996, Paris.
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DINT OLUSUMLAR
Prof. Dr. Korkut TUNA

ikinci bin yildan ticiinci bin yila girerken yapilan degerlendirmeler daha cok ge-
ride biraktigimiz son yuzyilin -biraz da gtincel- meseleleri ile siki sikiya iligkili bulun-
makla birlikte bir bin yildan étekine gecmenin getirdigi degerlendirmelere de ulas-
mak istendigi gézlenmektedir.

Bu dogrultuda gerceklestiriimek istenen ama yine de iginde yasadigimiz sirecin
tayin ediciliginden kurtulamayan bu ¢abalardan biraz uzaklasarak konumuza bakti-
gimizda; eger bin yillik bir bakis agisi dogrultusunda bazi degerlendirmeler yapmak
gerekiyorsa, buna yénelik ele alislar icinde, her ne kadar epey bir zamandir devrini
kapadigina dair veya kapatmasi gerektigine dair bilim ve siyaset ¢evrelerinden acik-
lamalarla karsilasiimasina ragmen, din konusunun sahip oldugu 6zellikler agisin-
dan, bunu en ¢ok ve belki de tek hak eden konu oldugunu diisiinmekteyim.

Baska bir deyisle, bir yillik bir degisme ile hem 21. ylizyila hem de iki bin yilina
girilmesine bagh olarak giindeme gelen Ggiincl bin degerlendirmeleri, miladi takvi-
me gbre hem baslayan tguncl bin yili, hem de geride kalan iki bin yili ele almak
acisindan; din konusunun, toplumlarin ve insanhgin yasadigi serliiveni anlamak ve
aciklamak bakimindan, en elverigli imkanlardan birini sundugu ortadadir.

Hatta Oyle ki, din olgusunun; itibari bir baslangi¢ noktasi olan milattan ¢ bin yil
dnceye de gittigimizde ayni imkanlari bahsettigini de aciklikla séyleyebiliriz. Bu ba-
kimdan ister M.O. Gglinci bin yillari olsun ister M.S. iiciincii bin yillari olsun insan-
gin 6rgitll bir toplum yapisi icinde varligini stirdirmeye basladigi slireg iginde din
olayinin bu toplumsal yasanti icinde cok énemli bir yeri oldugunu gérmekteyiz.

Bu yasanti icinde baslangicindan itibaren bu giin tanidigimiz, bildigimiz bir ¢ok
basarinin altina imzasini atan insanhgin toplumsal basarilarini koruma altina alan,
onlari anlasilir ve devamli kilan, insanin dogaya ve diger varliklara karsi micadele-
sini saglayan/destekleyen ve bunun igin gerekli donanim ve dayanaklari saglayan
din olayinin ayni zamanda kendisinin de insanin toplumsal yasantisinin énemli bir
basarisi oldugu gérilmektedir. i

Bagka bir deyisle insanin bir toplum cercevesinde 6rgitli bir hayat tarzi icinde
yasamaya baslamasinin, basarilarinin ve bir arada bulunmasinin altinda yatan ne-
denlerden bir tanesi din olayidir. Elde edilen basarilarin devami yénindeki beklen-
tilerden ve bu basarilarin tekrarinin glivence altina alinmasindan baglayarak, insan-

* Burada insanh@in 6rgltll bir toplum yasantisina gegmezden énceki inang ve buna ait davranislarina deginmiyorum.
Bu agidan ele alindigi zaman insanin bir arada ilk basarilarini ortaya koymaya basladigr daha énceki dénemlerine
ait bilgiler bizi glinimuizden ¢ok dncelere gétlrecektir.
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larin bir aradaligin ifadesine kadar siren bir ¢cok sey din 6rtisi altinda anlam ka-
zanmis bulunmaktadir.

Bu dénemlerde din sadece ortaya cikan ilk 6rgutli toplumun tutkal olmakla kal-
mamis, toplumlarin birbirleriyle olan iliskilerinde de 6nemli bir etkiye, daha dogrusu
tayin edicilige sahip olmus, Baykan Sezer’in belirttigi gibi “toplumlarin kendilerini ta-
nima ve tanitma”! bicimlerinden birisini meydana getirmigtir.

Bagka turli sdylersek; insan basarilarinin ilk érgtli toplumu ortaya koydugu
asamada toplumsal kimligin taninmasi ve tanitiimasi din aracihigi ile netlesmistir.

Bu bakimdan, baslangicindan giinimuze ve hatta gelecege dogru, insanligin
toplumsal sertivenini din olgusunun sundugu verilerin 1siginda izlemek mimkin ol-
makta, bu pencereden yapilacak tarihi/toplumsal bir gézlemin yeterince aciklayici
imkanlara ulagiimakta; bizim agimizdan, tarihimiz agisindan énemli bir yer tutan Do-
gu Bati farklihgu, iliskisi ve catismasi agisindan beliren gelismelere de paralellik gés-
tererek, bazi seylerin farkina varmamizi, baska bir deyisle eldeki tecriibelerin 1s1gin-
da gunidmazi iyi degerlendirebilmemizi saglamaktadir.

insanh@in ilk érgitlii toplum yapisina ulasmasi Dogu toplumlarinda ortaya cik-
mis bulunmaktadir. Bu bakimdan toplumsallikla bir arada izleyebilecegimiz din ol-
gusunu, daha 6nceki asamalara ait dini sayilabilecek bazi 6zelliklere ragmen, top-
lum drgitlenmesinin ve bir uygarligin ortaya ¢cikmasindan itibaren degerlendirmek
uygun olacaktir.”

Ik dogu dinleri konusuna baktigimiz zaman dénemin tarim uygarliklarinin top-
lumsal yapisi ¢ercevesinde sunlari gérmekteyiz. Bu dinler tarim toplumlarinda ger-
¢cek anlamlarini kazanmislardir. Tarim Uretimine bagh olarak, kendilerine uygarlk
adina ilk buluslari da saglayan, ilk 6rgitli toplumlarda dinin énemli bir yer tuttugu-
nu ve her seyden dnce ortaya ¢ikan toplum farklilagsmalarina paralel olarak bir top-
lumun, iginde yer aldigi toplumlar arasi iliskilerde, kendini tanima ve tanitma imkan-
larina kavustugunu gdéstermektedir.

Bu asamadan baslayarak toplumlari anlamamiza ve agiklamamiza da imkan
saglayan din olayinin ilk Bati toplumu olarak ortaya ¢ikan Yunan’'da alacagi sekil ve
daha sonra Dogu Bati iliskileri dogrultusunda toplumlarin, bu iliskilerdeki konumu ve
kazandigi nitelige bagli olarak aldigi bi¢cim ve konum kadar, din konusunun da top-
lum hayati icindeki evrimini anlamamiza yardimci olacakiir.

Dogu Bati toplumlari arasinda var olan ve suren iligkiler cercevesinde ortaya ¢i-
kan toplumsal 6zelliklerin neler oldugu konusunda bir fikir sahibi olunmadan Dogu-

1 SEZER Baykan, Toplum Degismeleri ve Din Olayi, s.32.

” Baslangi¢ igin 19. ylizyilda Batinin yayilmasi sirasinda gézlenen ve bir bicimde kavramlastirilarak din sosyolojisinin
gergevesini olusturan bazi olgular yerine prehistorik kayitlara itibar etmenin daha gegerli olacag agiktir. Yoksa dinin
baslangici tanri fikrinin kdkeni gibi degerlendirmelerde geri gidilen ama bir yerde cagdas ilkellerden yola ¢iktigi igin
bir 6lgiide tarihsiz olan anklayiglara deginmiyorum.
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daki dini zenginligi anlamak ve agiklamak mimkin degildir. Bu zenginligi ve takilip
kalan toplumsal iligkiler ve érgutlenmelerini géz éniine almadan yapilan degerlen-
dirmeler baska sahalarda oldugu gibi bir “ilkel dinler” degerlendirmesine yol agmak-
tadir.

Evet bu dinler semavi dinlerden sayilan dinlerin ézelliklerini géstermeseler bile
var olduklari toplum sireci icinde, zamanlarinin toplum kosullari icinde dinin sahip
olmasi ve ifade etmesi gereken anlami ortaya koyarak toplumlarinin diinyevi ve ru-
hani dinyalarini dizenlemeye kafi gelmislerdir. ( Bu bakimdan ¢ok eski inang tarz-
larinin glinimuz toplumlarinda dahi kalintilarinin su veya bu sekilde devam ettigine
sasmamak gerekmektedir.)

Bu bakimdan Dogu dinlerinin Dogu toplumlarinin kendi i¢lerindeki ve Dogu dis!
glclere karsi ortaya ¢ikan ve sirdurllmesi gereken iliskilere bagl olarak yuklendik-
leri gbérevi anlamadan Zerdustligu, Budizm ve Brahmanizmi anlamak mumkdin de-
gildir.”

Asya’da ginimuzde dahi 6nemli bir yayginlk gdsteren ve toplum ici ve toplum-
lar arasi guglerin ve iligkilerinin yansitici olan bu dinlerin yaninda, evrensel dinler
olarak da kabul edilen Hiristiyanlik ve islamiyet de dinlerin besigi olan Dogu alemin-
de ortaya ¢cikmiglardir. Ama var olan Dogu Bati ¢cekismesi ve catismasi icinde yer
alan toplumlarin ihtiyaci olan maddi ve manevi dayanaklar acisindan, dinin kazan-
diracagi, teklif edecegi ¢d6zim yollari, yasama ve belki de tahammdl sekline bagli
olarak ayriliklar géstermigslerdir.

Ayrica temsil ettikleri cephe guglerinin ¢atismasi ve sahip olunan 6zellikler bu
dinlerin daha farkli alanlarda yayilmalarina etkili olmalarina yol agmigtir. Bu dogrul-
tuda Hiristiyanlik Doguda ortaya ¢ikmasina ragmen Bati halklarinin dini, bir mana-
da bu toplumlarin siyaseti kendilerini ifade etme ve savunma bicimi olacaktir.

Baykan Sezer Dogu - Bati iligkileri cercevesinde Hiristiyanligin Batiya ait olma-
sini su bicimde agiklamaktadir. “Dogulu halklar ... Batiya karsi direnme girisimine
baglayacaklardi. ... direnmenin basinda Hz. isa bulunuyordu...<Hz. isa> ayaklan-
ma gund Roma askeri kargisinda korkuya kapilacak ve halki ytuzisti birakip kaga-
caktir. <Bununla birlikte> Hz. isa doktrini kavgayi tek miimkiin bicimde siirdiirmenin
yoluydu.

Roma baslangicta Hiristiyanligi kusku ile karsilamisti. Ama Hz. isa’nin kendi
halkina ihanet etmis... oldugunu gérmekte gecikmedi. Dogu-Bati catismasini kok-
ten kendi lehlerine kaldiramadiklarina gére Hiristiyanlik, kendilerine (Roma) en iyi
kavga imkanini veren savas bicimini getiriyordu.

Hiristiyanlik, kisir yarinlar vaat edip bir yanagini vurana éblr yanagini da uzat-

" Bu konuda en temelli degerlendirmeler igin Baykan SEZER'in, Toplum Degismeleri ve Din Olay: adli kitabina bakila-
bilir.
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may! salik vermektedir. Roma tokadi yiyen kendisi olmayinca Hiristiyanligi elbet
resmi Devlet dini olarak kabul edecekti. Yine Roma kabul edince Dogu da elbet Hi-
ristiyanhgi yGzUstl birakacak ve kendi 6z peygamberini bulacakti... Gdéze gdz, dise
dis bir kavga; Dogunun Batiya karsi basariyla yurutebilecegi cihat baslayacaktir. Bu
yeni kosullarda Dogu, kendisini islamiyet'le tanimlayacaktir.

Kisaca Hiristiyanlik, Doguda dogdugu iilkelerde kék salip gelisememis, yerini is-
lamiyet’e birakmak zorunda kalmis; buna karsilik Batinin ideolojisi olarak giinimu-
ze kadar iki blyUk dinden birisi olarak suregelmistir.”2

GUnumuze kadar ulasan ve yeni gértiinimler sergileyen Dogu Bati catismasi, ve
bu catismanin sireci icinde bu iki dinin ait olduklari cephelere bagh olarak ortaya
¢ikan karsitlklari, catismaya taraf olarak yeni toplumlarin katilmalari ile de varhgini
surdurecektir.

Bu catismaya Anadolu gibi énemli bir toprag yurt edinen Turklerin katiimasi ve
Osmanli olarak diinya sahnesinde énemli bir siyasetin sahibi olmalari, sadece Do-
gu - Bati catismasi agisindan degil, islamiyet'in de istiinliik saglamasina yol aca-
caktir.

islamiyet’in Dogu - Bati catismasinda Osmanli ile nemli bir Gstiinlik saglama-
sI yaninda bir din olarak toplum ve devlet iligkileri cergevesinde de yeni anlayis ve
uygulamalara érneklik edecektir. Dinin devletle olan baglantisi en eski dogu toplum-
larindan giiniimiize kadar gelen siire¢ icinde 6nemli bir yer tutmakta olup, islami-
yet'in de anlasiimasinda dnemli bir yani géstermektedir.

Dogu toplumlarinda devlet ve din iligkisinin anlasiimasinin énemi, ayni zamanda
Bati toplumlarindaki Devlet ve Din iliskilerinin tarih icinde tasidig 6zellikler ve sir-
dirdlen micadelenin farkhhgini da anlamamiza izin verecek yanlara sahip g6zik-
mektedir.

Dinin toplumlar acisindan tasidigi bu temel ayinm yaninda gunimuze geldikge,
bu iliski bicimi altinda, toplumlarin farklilasan iliskilerinin karsiligi olarak dini hayatin
yayginlik ve sahip oldugu iliskilerin 6zelligine gére bazi ayrintilar géstermesi ile kar-
silasiimaktadir. Gerek Hiristiyanlikta gerekse islamiyet'te ortaya cikan bu farklilas-
malar kendilerini mezhepler olarak gésterecektir. Bu farklilasmada dinler kendi igle-
rindeki bazi ¢atismalara ragmen toplumlarin dislarindaki catismalarin ifadesi olma
ozelligini kaybetmeyeceklerdir.

Toplumlarin Gzerinde bulundugu bdlgenin Dogu Bati ¢catismasindaki yeri, bu ¢a-
tisma icinde elverigli konumda olmayanlarin, elverisli durumda olanlarla gekismesi -
Sii - Sunni ¢cekismesi- Doguda farkli mezhepler seklinde belirirken Batida ayakta
kalma mucadelesi verenlerin Dogu ve Bati Roma mirasina uygun sekilde bigimle-
nerek -Ortodoksluk ve Katoliklik olarak- yerlerini alacaklardir. Protestanlik ise adina

2 SEZER Baykan, Toplum Degismeleri ve Din Olayi, s.116-120.
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uygun olarak Dogu ile siirdlrilmesinde israr edilen tarza karsi olusu ile Hiristiyan-
lik icindeki yerini alacaktir.

Bati; Dogu ile giristigi miicadelede islamiyet karsisinda gerekli destegi bulama-
digindan olacak, Hiristiyanhgin ve tabii kilisenin baskisini ileri srerek yeni bir da-
yanak arayacak, akil ve akilcilik bu sirecte Batinin Dogu karsisindaki yeni silahi
olacaktir. insan aklinin ne ¢ikmasi ve bunun diisiince siirecinde ifadesi olan aydin-
lanmanin tayin edici sUrecine yol acacaktir.

Bu sireg icinde laiklesme hareketi de Bati diinyasi icinde dinin sinirlanmasina,
toplum ici faaliyetlerde tayin ediciliginden vazgecilmeye baslandiginin bir isareti ola-
caktir. Yine bu siireg icinde Bati devleti de kilisenin boyundurugundan kurtulmaya
baslayacaktir.

Batida dinin toplumsal alandaki egemenligini kaybetmesi, elinde tuttugu alanlar-
dan sdrdlmesi onun Bati icinde kic¢lUlmesine yol agarken Dogu egemenligi altinda
bulunmayan Bati disi alanlara ihraci dikkatleri cekecektir. Bati yayilmaciligi ile bir-
likte dinyanin belli yerlerinde gérilen misyonerlik hareketi, Afrika gibi toplumlara
Batiya teslimiyetin araci olacaklar ve Hiristiyanlik Dogu - Bati iligkilerinin ¢catisma
noktalarinin diginda Batiya yeni egemenlik alanlarini saglayacaktir.

Bati sadece dinini ihrag etmekle kalmayacak, kendi toplumlari icinde faaliyet sa-
hasini sinirladigi ama Bati disina yayilmasina ses ¢ikarmadigi Hiristiyanhgin ihra-
cl yaninda, devrini kapadigi kabul edilen dinin yerine koydugu laiklik gibi gérusleri
de cagdaslasma adina ihra¢ edecektir.

Bizdeki durum ise Batinin yayilmacili karsisinda Osmanlr’'nin siyasi manevrasi-
na bagl olarak Bati ile sirdurilen iliskilerde “Baticilik” adiyla yeni bir siirecin orta-
ya cikmasina yol acacaktir. Batidan devletin siyasetine bagli olarak bazi bilimler,
okullar ve yénetim bicimleri aktarilirken, bir yerde yeni devlet kadrolari icinde yer al-
mamaktan olsa gerek, olup bitenlere karsi ¢ikmanin ifadelerinden biri din olacaktir.

Bu harekete bagl olarak baticilasma ile birlikte ortaya ¢ikan 6zellik devlet katin-
da bilim din ayirmi/catismasi gériinim( kazanacag igin dinin bilim disi degerlen-
dirilmesi gelenegi icinde, dinin ayni zamanda bilime de karsi olarak degerlendirilme-
sine izin verecektir.

Bu durum Dogu gelenegiyle gelen ¢izgiye bagl olarak, dinin devlet ¢atisi altinda
islevini gérmesini saglayan Osmanl tecrtbesi icinde yer almayan bir gértiniis ola-
rak “Islamciigin” cok yénlii bir hareket olarak belirmesine yol acacaktir.

Osmanlinin zor giinlerinde siyaset arayislari iginde yer alan islamcilik yikilmayi
muteakip yapilan degerlendirmelerde, biraz 6nce belirttigim karsi olma 6zelligi agi-
sindan, din batun geriliklerin misebbibi sayilacaktir. Bdylelikle Batidaki seriivene
uygun olarak laiklik séylemi icinde sadece devletle olan iligkisi agisindan degil top-
lum yasami icindeki yerinden de uzaklastirilmaya calisilacaktir.

Toplum yasantisi icinde énemli bir yer tutan ve belli toplum kesimleri icinde kdk
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salan tarikatlerin ve sonralar ortaya ciktigi séylenen ‘cemaatlerin’ bu yeni durum
karsisinda, guinimize gelen ¢izgi icinde degerlendiriimesi gerekmektedir. Toplum
kesimlerine, toplumdan gerekli payi alamayan kesimlere sadece dinler bir ¢6ziim ve
¢ikis yolu teklif etmemislerdir. Bazen ayni dinin altinda; tarikatler, topluma sunduk-
lari teklifler, zendirdikleri yasam tarzlari ile toplum iligkiler agindan yeterince yarar-
lanamayanlara da ¢ikis yollari, bu diinyay! ve ahireti kusatan ¢cézimler teklif ettikle-
ri bilinmektedir.

Ustelik giiniimiize gelen siireg icinde dinin giicliniin ve etkisinin toplum hayati
icin pek gerekli olmadigi, dinin yerine alacak baska bir toplumsal érgiiniin yerlesti-
rilmeye calisiimasi ile karsilagiimaktadir. Giderek nesnellesen iligkiler icinde bireyli-
gi vurgulanan ve bir topluluk dayanismasindan uzaklasan insanin artan teknolojik
donanimlar sayesinde kendi basina ve bir yere dayanmadan yasayabilecegi var sa-
ylimaktadir.

Buna ragmen din olayinin etkisini stirdiirmesi ve belki yasanan diger toplumsal
yogunluklar agisindan da sekilde degerlendiriimesi s6z konusu olmakla beraber in-
sanin sahip oldugu donanima ragmen bir basina yasamasinin gesitli sorunlari dik-
kat cekmektedir. Bu dogrultuda guniimlze gelen slrecte, insanlarin toplumun gide-
rek nesnellesen iliskileri karsisinda tikanan, daralan i¢ dinyalarina ve cevreleri ile
olan iligkilerine ‘cemaat’lerin aranan sicakligi bir bicimde sunmaya calistiklari gorl-
mektedir.

Bunlardan ayri olarak, daha ¢ok yurt digsinda kismen de bizde yasanan bazi
olaylar, ya mevcut dinlerin yerini almayi amaclayan sapkin inanclarin, insanlarin
topluca 6limune yol agacak bir ilkellik géstermesi yaninda, bizde bazi topluluklarin
ise mevcut dini kendilerine gére yorumlayarak degismemesi gereken yanlarinda
yaptiklari keyfi degisikliklerle bireylerin savunmasiz i¢ dinyalarina girerek buradan
toplum dizenine yén vermeye calistiklari géralmektedir.

Bunun yaninda toplumumuzda degisik gérinimler altinda, yabancilara ait ey-
lemlerle masum Kisilerin din adina istismar edilerek basta Hiristiyanlik olarak Bati-
da ortaya ¢cikmis bazi sapkin tarikatlere ¢ekilmek istemeleri de bilinen bir gergcek
olup din konusunun ginimuzdeki dnemini ve bireysel boyutta ortaya ¢ikan tikanik-
liklara bagli olarak alacagi garip sekilleri géstermektedir.

Bu konuda kiresellesme sdylemleri acisindan yukarida deginmeye c¢alistigim,
insani kendi toplumuna ait dokulardan soymaya calisan bu yeni toplumsalligin da-
ha da yaygilastinimaya c¢alisiimasi dinin yeni diinya dizeni icindeki konumunu da
¢cok 6énemli kilmaktadir.

Eskilerini ortadan kaldirmayi cagdashk sayan, yerine konan veya konamayanlar-
la giderek daha eksik kalan insanin bir topluluk, bir dayanisma icinde olmak arayi-
sl, bir cemaat dayanismasinin aranmasi, tesvik edilen bireyselligin bir yerde tikan-
masinin da yol acacagdi durumlar, dinin diinya siyaseti icinde toplumlara saglayaca-
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g1 bazi ¢ikis yollari, aidiyet duygusuna bagl bazi direngler yaninda bireyin kurtulu-
su agisindan ¢dzumler teklif etmesini gerektirmektedir.

Kuresellesme sdylemine tekrar dénecek olursak tgtinc bin yil séylemiyle pekis-
tiriimeye calisilan yeni toplumsal gcerceveler, uzun bin yillar dinin sagladigi kimlik,
dayanisma ve kendisini tanimlama bicimlerini agma iddiasi icinde gérinmektedirler.

Artik bireysellikle 6ne ¢ikan, iletisimle desteklenen toplum iligkileri dinin disinda
kiiresel bir dayanisma arayis! icindedirler. islamiyet ve islamiyet disi dinlere gére
toplumlar arasinda siren iligkiler, catismalar, olusan siyasetler yeni kiresellesme
sOylemi icinde dinlerin yakinlastiriimasini, 6zde bulunmayan farkliliklarin agiimasi
gerektigini islemektedirler.

Halbuki dinler araciligiyla toplumlar icinde yasadiklari diinyayi bir bakis agisi, bir
tutum ve siyaset icinde degerlendirmisler ve bu iligkiler icinde yer almiglardir. islami-
yet bu iligkiler icinde dnemli bir belirleyicilige sahip olmus ve Tlrk dinyasinin 6zel-
likle de Osmanlrnin Batiyla strdtrdigu iliskilerde énemli ve gecerli siyasetlere kay-
naklik etmigtir.

Simdi Batinin elinde tuttugu Dunya egemenligini pekistirmek icin kuresellesme
sOylemini yayginlastirdigi bir ortamda; bu egemenligin nimetlerini degil, kilfetlerini
paylasan islam alemi basta olmak iizere tim Dogu halklarina sunulmaya calisilan
“yok aslinda birbirimizden farkimiz” anlayisini iyi degerlendirmemiz gerekmektedir.

Butiin, getirdigi veya teklif ettigi cézimler agisindan asiimistir iddialarina ragmen
{iclincli bin yilda bizlere gerekli ve miimkiin siyasetlerden birini saglayacak olan is-
lamiyet'in Bati Hiristiyanhgindan pek farkli olmadigini vurgulamaya calisan tezin
Uzerinde yeterince durmamiz gerekmektedir.

Bir Allah’in ama farkl tarihi/toplumsal gelismeleri yasayan insanlari ve bunlarin
dinleri arasinda bir yakinlagsmanin olmasi, muhakkak ki arzu edilen bir durumdur.
Ama toplum farkhliklarinin strtp gittigi bir ortamda toplumlarin kendisini tanima ve
tanitma araci olan dinlerin, bu en eski toplumsal olgunun, dislanmamasi ve suna-
cagl muhtemel imkanlarin g6z ardi edilmemesi gerekmektedir.

Papa hazretleri tarafindan giindeme alinan ve dinler arasindaki eski hesaplar
icin kilise adina 6zUr dilemeleri de iceren bu girisimler; giinimdziin yaygin séylemi
ve belki de gegerli kilnmaya calisilan tek siyaseti olan kiiresellesme acisindan de-
gerlendirilmelidir.

Kuresellesme Dogu Bati farkliigin ortadan kalktigi, en azindan gecersiz oldugu
iddiasindadir. Belki de var olan iligkiler ve catismada taraflardan biri olan Dogu ye-
nilmistir, agiimistir. Ama bu farkliligi belli eden, yasatan alanlarin da ortadan kaldi-
rilimaya calisiimasi Bati egemenliginin ‘ebed middet’ siirmesini saglamay1 amagla-
maktadir.

Boylelikle kiresellesme 6rtlisl altina saklanan Bati ve onun egemenlik iligkileri,
elestirilerden ve saldirilardan uzak bir bicimde varligini siirdurebilecektir. Burada ye-
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ni bir bin yil icinde Turk toplumu olarak sahip oldugumuz imkéan ve gugleri iyi deger-
lendirmemiz lazimdir. Bunlar arasinda dinimiz de vardir. Yeni diinya dizeni i¢inde,
bir acidan dinin toplumun afyonu olma 6zelligi gibi bir anlayisa ragmen ginimuzde
dine, ve 6zellikle dinimize karsi ¢ikilmaya calisiimasini, ve islamiyetin adeta kendi-
sini savunma ihtiyacinda olmasini da iyi degerlendirmek gerekmektedir. Sayet din
bir afyon olma 6zelligi tasisaydi, hele bu yeni diinya diizeni icinde bize bolca ihsan
edilirdi diye distndyorum.

Sdzlerime son verirken din konusunun sahip oldugu toplusal ézellikler agisindan
iyi degerlendirilmesi gerektigini, bu konuda sahip oldugumuz tecriibenin, iyi deger-
lendirildigi takdirde yeterli olacagini belirtir, hepinizi saygiyla selamlarim.
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BASKAN - Sayin Nevzat Késoglu'na, Prof. Dr. Sayin Umit Meri¢c Hanimefendiye
ve Prof. Dr. Korkut Tuna’ya tesekkir ediyorum.

Béylece Birinci Oturumun sunuslar kismi tamamlanmis oldu. ikinci kisimda, m-
zakereci hocalarimizin degerlendirmelerini dinleyecegiz. Ug miizakerecimiz var.
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Programdaki siraya gére ilk s6zii Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’e veriyorum. Buyurun Sa-
yin Hocam.

Prof. Dr. Mustafa OZTURK - Sayin dinleyenler, bu sempozyuma Sn. Nevzat Ké-
soglu'nun “ikinci Binden Ugiincii Bine Girerken Diinyanin Umumi Manzarasi” konu-
lu tebligini mizakere etmek Uzere davet edildim. Fakat Sn. K&soglu'nun teblig 6ze-
ti bana ulasti. Tebliginin tamamini ancak burada dinleyebildim ve degerlendirmeyi
de ona gére yapmaga calisacagim.

Once sunu belirtmekte vardir: Bir tebligi veya konuyu miizakere etmek, pesin hii-
kimlerle kéru kérine tenkit etmek demek degildir. O konu etrafinda genis bir sekil-
de tartismak, ilaveler yapmak demektir. Bir tebligin hangi sartlarla ve nasil hazirlan-
diginin bilinci icindeyiz. Dolayisiyla her tebligin blyuk bir kiymeti vardir. Degerlen-
dirmelerimizin bu esaslar ¢ergevesinde goérilmesi temennimizdir. Sunusumuz, sa-
dece tebligin mlzakeresi ile sinirli kalmayacak, Sn. Késoglu'nun tartistigi konular
cercevesinde de degerlendirmelerde bulunacagiz.

Hemen sunu belirtelim ki Sn. Késoglu, dénem itibariyle ¢ok genis ve kapsamli bir
dénemi konu olarak ele almistir. Gergekten bu da bir usuldiir. Bir konu ya genis bir
kronoloji gcercevesinde genel hatlariyla ele alinir veya dar bir zaman diliminde bir ko-
nu derinlemesine incelenir. Sn. Késoglu birinci usuli tercih etmistir. Genis bir zaman
dilimi degerlendirmeye tabi tutulunca, ister istemez bazi eksiklikler kalacaktir. Déne-
min bitiin gelismelerinin degerlendiriimesi miimkiin olmayacaktir. Ote yandan teb-
ligin kaynaklari da bizce malum degildir. Bu itibarla bizim miizakeremiz, tebligin ba-
z1 bélimlerine ilaveler yapmak ve bazen da kisa uyar ve tasrihlerde bulunmaktan
ibaret olacakitir.

Sayin Késoglu’nun tebliginin dnemli bir bélimi éncelikle Roma’nin Avrupa me-
deniyetindeki yerine hasredilmistir. Roma’nin Avrupa medeniyetinin en belirleyici un-
suru oldugunu belirtmektedir. Gergekten de Roma, Avrupa medeniyetinin en énem-
li tarihi-kultirel zeminini olusturmaktadir. O zamana kadar bitiin Akdeniz havzasin-
da tek ve glcliu siyasi birlik Roma ile kurulmustur. O zamana kadar bdyle birlik ku-
rulmadigi gibi, Roma’dan sonra da bu Birlik basarilamamistir. Ama Roma’nin o mu-
azzam gecmisi, devasa gucu, kendisinden sonraki Avrupa devletleri icin adeta bir
ideal haline gelmistir. Hatta Roma’nin bu azameti, bu blyuklik duygusu, 15. ylzyil-
da Avrupa’nin yeni atilimlari igin bir ilham kaynagi olmustur. Yenicaglarda atihm ya-
pan Avrupa, Romanin buyuklik ve azamet fikrini aldi, ama hicbir zaman Romalilar
gibi giyinip, onlar gibi eglence hayatina dalmadi. Romanin blyUklGgind 15. yGzyilin
gerceklerine tasidi, onlarla sentez yapti. Demek ki, Roma modern Avrupa’nin kurul-
masinda ve gelismesinde ¢ok blyUk bir ilham kaynagidir. Roma hukuku, bugunku
Avrupa hukukunun da temelini olusturmaktadir.

Burada bir noktayi da tasrih etmek gerekmektedir. Roma medeniyeti de Antik Yu-
nan medeniyetinden etkilenmistir. Belki de Roma kltirintn temeli Antik Yunan me-
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deniyetidir. Yunan medeniyeti de Antik Anadolu ve Dogu ile i¢ icedir. Burada kulti-
rel etkilesimin bariz érneklerini gérmekteyiz.

Yalniz mana ve mefhumu pek de anlasiimayan bir Roma Barisindan (Pax- Ro-
mana) bahsedilmektedir. Akdeniz havzasinda tarihin ilk ve en giic¢li siyasi birliginin
Roma ile kuruldugunu belirtmistik. Bu birligin iktisadi canlanmaya, ticaretin gelisme-
sine olumlu etkilerinin oldugu siphesizdir. Fakat bu birligin, Akdeniz havzasina ve
herkese baris getirdigini sdylemek giictir. Kartaca yerle bir edilmistir. Ulkenin biitiin
zenginlikleri Roma’ya akmistir. Binlerle ifade edilen halki kélelestirilmistir. Kudus ya-
kilmis yikilmis, Yahudiler strilmislerdir. Misir'in zenginlikleri yagmalanmistir. Kisa-
casl Roma’nin isgal ettigi yerler, Roma adina sémardlmustar. Tarihin en blyik ké-
leci toplumu Roma olmustur. M.O. 75 yilindaki meshur Spartakiis isyaninin bir kéle
isyani oldugu unutulmamalidir. Kisaca hatirlatmalar yaptigimiz su érneklerle hangi
baristan bahsedilebilir?

Hiristiyanligin Roma tarafindan resmen kabull ile Avrupa kiltir ve medeniyeti
yeni bir kiltirel taban buldu. Sn. Korkut Tuna’nin da belirttigi gibi, Hiristiyanlik Do-
guda dogdu fakat Batida gelisti, Batinin dini oldu. Bundan sonra da Dogu-Bati mi-
cadelesinin eksenini olusturdu. Ote yandan Hiristiyanlik ayni zamanda Bati mede-
niyetinin de gelismesine etki etti. Zira Hiristiyanlik éncesi Bati haléa kabile hayati ya-
samakta ve o zamana kadar da elle tutulur, gézle goérilir bir medeni gelisme gos-
termemistir. Batinin medeni gelisme gdstermesi Hiristiyanligin Batida gelismesin-
den sonradir. Nitekim 9-10. ylizyillarda Slav kavimlerinin Hiristiyanlastiriimasi ile,
ayni zamanda onlarin medenf hale de getirdigi yolunda gorisler de az degildir. Sn.
Késoglu'nun, Hiristiyanligin Batinin medeniyet ve ahlakina fazla bir etkisinin olma-
digr gortsine katilmak mumkin degildir. Avrupa Hiristiyanlikla medenilesti. Ancak
Antik Yunan ve Roma medeniyetlerini bundan hari¢ tutuyoruz. Bizim kastimiz Bati
Avrupa’dir. Aslina bakilirsa, Antik Yunan medeniyeti, Dogu medeniyetinden, Anado-
lu, Misir, Simer, Babil medeniyetlerinden ayri disinilemez.

Bundan sonra artik Bati, ilkeleri tam olarak da belirlenmeyen Hiristiyanlikla 6z-
deslesti. Gercekten de Hiristiyanligin ilkeleri, peygamberi tarafindan Yahudilik veya
islam’da oldugu gibi teferruath olarak belirlenmemistir. Bunda Hz. isa’nin geng de-
necek yasta vefat etmesinin tesiri blyUktir. Dikkat edilirse, Hiristiyanlikta hadis ilmi
ve kritigi fazlaca gelismemistir. Mevcut olan hadisler de kimi azizlerin dilden dile
naklettikleri hadislerdir. Bizzat Hz. isa’dan intikal eden sahih hadis, saniyorum ¢ok
azdir. Bundan dolay! Hiristiyanlik adeta gelenekler manzumesinden olusan bir din
halini almistir. Ama her seye ragmen Hiristiyanlik, Batinin dini olmustur. Bundan
sonra Avrupa’nin birlestirici, buttinlestirici ilk unsuru Hiristiyanlik olmustur. ikincisi de
bilindigi gibi Latincedir.

Avrupa’da dinin en énemli muessesesi Papaliktir. Papa, Allah’in yerytzindeki
mutlak halifesi sifatiyla, diinyevi ve uhrevi bitin yetkileri elinde tutmaktaydi. Eger
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Papa isterse, kilisenin kurallarina uymasi sartiyla diinyevi yetkilerini imparatora dev-
redebilirdi. Nihayet herkesin malumu oldugu Uzere Papalik eliyle Katolik taassubu
6. yuzyildan itibaren Batiya hakim oldu. Uzun ylzyillar Papaligin bu tahakkim de-
vam etti. Nihayet ikinci bin yillarin baglarinda Papa glictini kaybetmege basladi. Ay-
din kesim Papaligi sorgulamaga basladi. Hele Hagli Seferleri ile insanlara vadettik-
leri gerceklesmeyince, Papaligin disusi hizlandi. Hiimanizmanin gelismesi, Réne-
sans ve Reform hareketleri, Avrupa’da kokli degisiklikler meydana getirdi.

Avrupa Birligi fikrinin Papa’nin énderliginde basladigina isaret eden Késoglu'na
katililyoruz. Papa 6teden beri Katolik Kilisesi ile Ortodoks Kilisesini birlestirmege
calismig, 15. ylzyilin ortalarinda resmen buna muvaffak da olmustur. Ama Avrupa
Birligi fikri 19. ylizyilda Papahgin disinda yeni bir mefhum olarak dogdu. Bu fikrin
babasi da Saint Simon’dur. St. Simon’a gére Avrupa bir bitlinddr ve bitin olmali-
dir. Bir merkezi, bir parlamentosu ve bir bayragi olmalidir. Bunun disinda her devlet
kendi sinirlari iginde varhigini sirdirmeliydi. Belki de bugiinkii Avrupa Birligi'nin te-
melleri St. Simon’a dayanmaktadir. Ama gene de Kilise bu birligin disinda degildir.
Bilakis bu Birligin Kilisesiz olmayacagi anlasiimis bulundugundan, bu konudaki ¢a-
balar ibretle ve dikkatle takip edilmelidir.

13. ylzyilin sonlarinda Avrupa’da ¢cok sey degismege basladi. Avrupa’da artik
din, eskisi gibi sosyal hayatin her alanina sirayet etmekten uzakti. Onun yerine
akil/akilcilik ve pozitivist cereyanlar almistir. Bunun en énemli sebebi de insani her
seyin merkezi ve hedefi olarak kabul eden Hiimanist diinya gértistinin hakim olma-
sidir.. Zannedildigi gibi, Himanizm, salt insan severlik degildir. O zamana kadar her
seyin merkezi ve hedefi ilahi idi. Ama Himanizm insani her seyin merkezi yapti. Bu-
nun tesirleri de zannettigimizden daha genis boyutludur. Bundan sonraki bitin ge-
lismelerin kaynagi Himanizm olmustur. Himanizmin sanata yansimasi Rénesansi,
dine yansimasi Reformu, idareye yansimasi Mesruti Monarsiyi dogurmustur. Eko-
nomide ferdi ekonomiyi, kapitalizmin fikri temellerini olusturmustur. Bilimde de pozi-
tivist ve rasyonalist bilim anlayisini getirmistir. Burada bu gelismelerin tahlillerine gir-
mek elbette konumuzun disindadir. Biz gegtigimiz iki bin yilinda dinin yerine hakim
olan Himanizmin salt, kuru bir insan severlik olmadigini ve bu bin yili her yénden
etkileyen bir diinya gérisi oldugunu belirtmek istedik

Sn. Késoglu, reform hareketlerinin Hiristiyanlik icin ayni zamanda bir iman taze-
leme hareketi oldugunu ileri slrddiler. Bu goriis dar anlamda dogrudur. Fakat bura-
da bir konuyu tasrih etmek gerekmektedir. Simdiye kadar reform hareketlerinin, sa-
dece dini ihtiyag, egilim veya kilisenin baskisina karsi olusan tepkilerden dogdugu
fikri 6n plana ¢ikmistir. Oysa bu hareketlerin geri planinda siyasi sebepler bulun-
maktadir. Avrupa I3. yuzyila kadar bir Hiristiyan tmmeti gériinimdedir. MillT devlet-
lerin olusmasi bu tarihten sonradir. Zaten Hagli Seferleri de Avrupa’nin bu iGmmet
anlayisinin bir sonucudur. Zira Papanin emirleri siyasi ve cografi sinir tanimiyordu.
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Ancak 13-14. ylzyillardan itibaren baslayan milli devlet anlayisi, Papanin himaye-
sinden kurtulma fikrini de beraberinde getirdi. Basta Almanya ve sonra da diger dev-
letler, farkh bir kiliseye sahip olmakla milli benliklerine de kavusacaklardi. Gene Sn.
Korkut Tuna’nin belirttigi gibi din, toplumlarin kendilerini tanima ve tanitma bigimle-
rinden birisidir. Bu gercekten hareketle, o dénemde Papanin himayesinden kurtula-
rak millilesmek amacinda olan devletlerin bir kiltirel tabana ihtiyaglari vardi. Bunu
da Papanin himayesinden kurtulmus milli kiliseleri ile karsiladilar. Protestanhgi be-
nimseyen Ulkeler, sadece milli kiliselerine kavusmus olmakla kalmadilar. Ayni za-
manda tummetten milli devlete gegtiler. Germen olan Almanlar, Katolik/Latin Papa-
nin himaye ve baskisindan kurtuldular. Anglo-Sakson olan Britanya da Anglikanizmi
kabul ile hem milli kilisesine kavusmus ve hem de Katolik Latinlerin himayesinden
kurtulmus oldu. O halde reform hareketleri sadece dini degil, ayni zamanda milli ka-
rakterlidir.

Bu suretle gectigimiz bin yilda iki olan Hiristiyan mezhepleri Gice ¢ikmis oldu. Av-
rupa’nin irki dagihmina uygun Hiristiyanlik mezhepleri ortaya ¢ikti. Bundan sonra
bu mezhepler, s6zi edilen devletlerin siyasi ve iktisadi dizenlerinin kiltirel temeli
olacaktir. Baska bir deyisle, tarihte her siyasi rejim, mutlaka kendisine uygun bir kil-
tarel/dini temel bulmustur. Kékleri Roma’ya dayanan kéleci, feodal bir toplum yapi-
s1, ancak Katoliklik ile zabt u rabt altina alinabilirdi. ingiliz ve Amerikan kapitalizmi-
ne en uygun mezhep Protestanlikti. Tirkin diinya goriisiine en uygun anlayis, Sin-
ni Islamiikti. iran’in Pers milliyetciligi de Sif [slamiikta anlamini bulmustur. Bu kiltd-
rel temelin mutlaka dini olmasi gerekmez. Yakin zamanlara kadar Rusya’ya hakim
olan Sovyet rejimi de bunu sosyalist kdiltiir sdylemi ile yerine getirmistir.

15. ylzyilin sonlarindan itibaren baglayan ve 16. yizyilda Bati Avrupa’nin denizci
devletleri tarafindan yapilan cografi kesifler ile Avrupa kultird tarihinde ilk olarak de-
nizagir Ulkelere ihrag edilmigti. Bu meyanda Avrupa’nin dini de (Hiristiyanhk mez-
hepleri) ilk defa denizasir Ulkelere tasinmis oldu. Amerika, Afrika, Uzak Dogu ve Pa-
sifik'te isgal edilip sémurge haline getirilen bu bdlgelere, buralari isgal edenlerin mer-
kezi hikiimetlerinin kiliseleri de gétiriildi. Elbette bu tabit idi. ingiliz sémiirgesi olan
bugiinkii Amerika Birlesik Devletlerine ingilizce ve ingiliz Protestaniigi, Fransiz s6-
mirgesi olan Kanada ve Pasifik'teki Filipinlere Fransizca ve Katoliklik, ispanya sé-
miirgesi olan Orta ve Giiney Amerika'ya ispanyolca ve Katoliklik gétiirildi.

Boylece gectigimiz bin yilda Hiristiyanlik tarihindeki en genis sinirlara ulasti. Sa-
nayi inkilabinin idrakinden sonra, sémirgeleri ellerinde tutmak veya yeni sémurge-
ler elde etmek icin din unsuru Avrupa i¢in énemli bir diplomasi araci haline geldi.
Hatta sémirge olmayan ama diinyanin baska bélgelerinde koloniler halinde yasa-
yan Hiristiyan azinliklar, mezhepler élclisiinde paylasilarak, o bélgelere birer mida-
hale araci haline getirildiler. ingiliz ve Amerikalilar Protestanlara, Fransizlar Katolik-
lere ve Ruslar da Ortodokslara sahip c¢iktilar. Bu gelismelerin ¢arpici érneklerini ya-
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kingaglar Osmanli tarihinde gérmek mimkiinddr.

Butln bu mitalaalardan sonra Sn. Késoglu'’nun Avrupalilar insan haklarini ken-
dileri icin isterler. Kendilerinin yaptiklari her sey dogrudur. Dinyanin merkezi kendi-
leridir. Ustiin irk nazariyesine dayanan bu gérisler, Avrupa’nin biitin tarihine dam-
gasini vurmustur. Kendileri igin istedikleri insan haklarinin, Afrikali kéleler veya Hint-
li MUslimanlar igin de istediklerine inanmak mimkin degildir. Nitekim, asagida de-
ginecegimiz Uzere, dinler arasi diyalog hususunda da kendilerini, Papa ve Hiristi-
yanligi merkez ittihaz edinmislerdir. Dogrularin ve degismezlerin merkezinde kendi-
leri vardir. Diger uyruklar kendilerine uymak mecburiyetindedir.

Sn. Kdsoglu’nun tebliginin ikinci boyutunu islam diinyasindaki gelismeler olustur-
maktadr. islam, 7. ylizyilda Hicaz'da dogup gelisti, fakat cevresindeki biiyiik mede-
niyet merkezleri olan Misir, Roma, iran ve Tirkistan'da yayildi. Bu arada blyuk kuil-
tir mlibadelelerinde bulundugu da kabul edilen bir gergektir. Ama ayni zamanda
6zellikle de Batinin en biyUk rakibi haline gelmistir. Aslinda bu rekabet dini/imani
olmaktan cok, iktisadi ve siyasidir. Gergekten de Dogu-Bati micadeleleri tarihine
bakildiginda, iktisadi ve siyasi menfaat ve hedefler 6n plana ¢ikmaktadir. Fakat asa-
gida deg@ineceg@imiz gibi, ddnemin en 6nemli mesrulastirma araci olan dinle mesru-
lastiriidiklar icin bu micadeleler dini olarak kabul edilmistir.

islam diinyasinin gii¢ ve kudreti zannedildiginden daha erken caglarda zaafa ug-
radi. Daha 8. Yiizyilin sonlarindan itibaren islam diinyasi, dini bakimdan belki de dé-
neminin en buhranli yillarina girmis bulunuyordu. Unutmamak lazimdir ki, olgunluk
ctirimenin baslangicidir. Belki temelleri Cahiliye dénemine kadar inen Hasimi ve
Umeyyeogullari arasindaki cekismeler, bu dénemde halifelik etrafinda siyasallasmig
ve islam diinyasi iki kutuplu - iki halifeli bir diinya haline gelmisti. Ote yandan soyla-
r Hz. Fatima’ya dayandigindan Fatimiler olarak bilinen bir gii¢ de Misirda bagim-
sizhgini ve halifeligini ilan etmisti. Ustelik Misir Fatimilerinin digerlerinden farki, Ba-
tint olmalariydi. Bu da islam diinyasini fikri ve siyasi bakimdan tehdit eden énemli
bir unsurdu. Ayni tarihlerde ispanya’daki Endiiliis Emevileri de kendi halifelerini ilan
etmiglerdi. Béylece islam diinyasi, belki resmen degil ama fiilen ayri otoritelere bé-
linmiis oldu. ideolojik bakimdan da Ehl-i Stinnet-Sia-Batinilik gibi, her birisi digerini
kiifiirle itham edecek derecede ileri giden ayriliklar, [slam diinyasini bir daha bir ara-
ya gelmeyecek sekilde ayirmistir. Bu da Islam diinyasinin zaafa ugramasina ve Bi-
zans'in karsi harekatla basarilar elde etmesine vesile oldugu gibi islam diinyasinda
glinimUze sirayet eden ayriliklarin da tarihi zeminini olusturmustur.

Mesgrulagtirma Araci Olarak Din

Fitri bir duygu olan din, ne yazik ki, tarih boyunca en fazla istismar edilen ve
mesrulastirma araci olarak kullanilan muessese olmustur. Clnkd diinyadaki higbir
miessese, din kadar insanin diinyevi ve uhrevi hayatini ilgilendirmez. Din insanin
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diinya ve ahiretine hitap eder. Insanin ahiretine hitap eden baska higcbir miiessese
yoktur. Bitlin dinlerde 6teki alem/ahiret inanci olduguna gore, dinin fert ve dolayi-
styla cemiyet lzerindeki tesiri daha iyi anlasihr.

insanh@in ilk siyast tesekkiiller kurduklari dénemlerden baslayarak, ézellikle Sa-
nayi inkilabi sonrasi Yakingaglara kadar gegen uzun siirede en énemli mesrulastir-
ma araci din olmustur. Hakimiyetin kurulmasinda, devlet ile halk , yénetenler ile y6-
netilenler arasindaki battn iliskilerde (hukuk, yargilanma sistemi, medeni ve cezal
kanunlarin vaz'i, asker alma, vergilendirme, egitim-6gretim tarzi ve miesseseleri,
giyim-kusam, mulk edinme, hak ve diger gorevler ilh...) din en énemli diizenleyici-
mesrulastirict arag olmustur. Sanayi éncesi toplumlarin en belirgin 6zelliklerinin dinf
karakterli olmasinin, dinin en énemli sosyal miessese olmasinin sebebi budur.

Oysa dinin disindaki mesrulastirma araglari olabilecek unsurlar, su ya da bu se-
kilde sinirlidir. Mesel4, bir an icin dinin yerine topragin ikame edildigini dusinelim.
Devletin sinirlari ne kadar genis olursa olsun, nihayet, devletin elinde sinirli miktar-
da toprak vardir. Kaynaginin sinirli olmasi itibariyle herkese toprak vermenin imkani
yoktur. Toprak, farkl &zellikte oldugu igin, herkesi memnun etmek de imkansizdir.
Sonra toprak, herkese (alim, edib, sair, zanatkar, tliccar) ayni derecede hitap etmez.
Yani toprak, kaynagi ve hitap edecegi kitle itibariyle de sinirlhidir, umumf degildir.

Ayni sekilde dinin yerine para, makam ve mevkinin ikame edildigini distnelim.
Para ekonomisinin gelismedigi bir ddnemde, herkese, her yerde, yeterli miktarda ve
oranda para vermenin imkani yoktur. Nihayet paranin kaynagi da sinirlidir. Keza,
mevki, makam-mansib da kaynag itibariyle sinirli olup, herkese ayni derecede hi-
tap etmez.

Gorullyor ki dinin disinda mesrulastirma araclari olarak ilk akla gelen toprak, pa-
ra, mevki, makam gibi kaynaklarin hepsi sinirlidir, herkese ayni derecede hitap et-
memektedir. Ustelik bu kaynaklara olan arzu ve mecburiyet zamanla azalabilir. Ama
bu kaynaklar da tarih boyunca hep birer tegvik unsuru olarak kullaniimistir.

iste klasik ¢cagd insani, bitip-tilkenmeyen, zaman, mekan, cinsiyet ve sosyal statil
ile de sinirh olmayan din kaynagini kesfetmistir. Bdylece kendi hazine veya toprak-
larindan higbir sey ¢ikmadan, eksilmeden bitun insanlara bu kaynagi cémertce da-
gitmiglardir. Din ile 6nce hakimiyetlerini, sonra da dahili ve harici politikalarini mes-
rulastirmislardir. O ylGzden butin klasik ¢aglara damgasini vuran muessese din ol-
mustur. Bitln iktidarlarin hakimiyetlerinin kaynaginin dini olmasinin sebebi budur.
Bu yiizden tarihte din savaglari yoktur, dinle megrulastiriimis savaslar vardir. Hagh
Seferleri, Otuz Y1l Savaglari, Tirk-islam fetihleri, hepsi zamanlarinin degisik siyast
ve iktisadl sebeplerinden dolay! ortaya ¢ikan savaslardir. Fakat bu savaslar dinle
mesrulastinidigi icin dini savagslar olarak zannedilmistir. Eger tarihteki savaslar, di-
nin emri olarak gorilir ve kabul edilirse, dinlerin mana ve amagclar anlagiimamig
demektir.
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Gelecekte Din

Aslinda toplumdaki dnemini higbir zaman kaybetmeyen din, belki bir asirdan be-
ri pozitivist ve ideolojik cereyanlarin 6n plana ¢ikmasiyla ikinci derecede bir mues-
sese haline gelmistir. Bu gerileyis, dinin toplumsal ihtiya¢ olmaktan ¢ikmasindan
kaynaklanmamaktadir. S6z konusu pozitivist ve ideolojik cereyanlarin 6n plana ¢ik-
masindan kaynaklanmaktadir

Ylzyihmizin sonlarinda ideoloji devrinin kapanmasiyla din yeniden 6én plana ¢ik-
t1. ideolojinin yerini din aldi. Eskiden ideoloji esasi iizerine kurulan diinya dengele-
ri, simdi ve gelecekte din esasi Uzerine kurulacaktir. Huntington’'un medeniyetler sa-
vasi tezi, gelecekte diinya dengelerinin din esasi tzerine kurulacagi ve dinlerin, me-
deniyetlerin catisacagi esasina dayanmaktadir. Huntington bununla, Bati nazarinda
eski komunist rejimin yerine yeni bir hedef belirlemigtir.

Fitrf bir duygu oldugunu sik¢a vurguladigimiz din, modern insanin en énemli bir
ihtiyaci haline gelmistir. Cagin getirdigi blyUk sikintilari ve bunalimlari dinle asma
egilimi giderek yayginlik kazanmaktadir. Manevi vechesi olmayan, insanin ruhi de-
rinliklerine hitap etmeyen eski ideolojiler insanlari tatmin etmekten uzakti. Belki
genclik yillarinda heyecanla bir ideolojiye sahip olunabilir, ama bu uzun émurli ola-
mazdi. Nitekim Oyle de oldu. Clinkd ideoloji, fitri degildir ve blitiin zamanlarda her-
kesi kapsamaz. Ustelik ideolojilerin égretileri zamanla degisebilir. Ekonominin ve
sosyal hayatin gercgeklerine ve ihtiyaclarina her zaman cevap veremeyebilir. Yani
ideolojiler statiktir. Nitekim Toynbee de gelecekte ideoloji caginin sona erecegini,
ideolojilerin bu 6zelliklerinden hareketle ortaya koymustur. iste bu kisa miilahazalar-
dan dolayi, devrini tamamlayan ideolojilerin yerini dinin alacagini séylemek mim-
kandar.

ideolojilerin yerine gecen din, milletlerarasi iligkilerde de 6n plana ¢ikmaktadir.
Cunkd milletlerarasi iliskilerin de herkes tarafindan kabul géren bir unsura dayan-
mas| gerekmektedir. Eskiden bu unsur ideolojiydi. Simdi ve gelecekte din olacaktir.
Iste bu noktada din, siyasallasmaktadir. Yani din, sadece insanlarin manevi diinya-
sina hitap eden, kul ile tanri arasindaki iligkiyi saglayan bir miiessese olmaktan ¢ik-
maktadir.

Ancak burada gézden kagan bir husus vardir. O da dini taassup ve dinin siyasal-
lastirlmasinin daha erken ¢aglarda ve daha bilingli bir sekilde Avrupa’da basladigi-
dir. Sanki dini taassup sadece islam’a has bir seymis gibi yanlis bir kanaat bulun-
maktadir. Oysa tarihte Avrupa’da gorilen dini taassubun bir érnegini baska bir kil-
tirde gérmek zordur. Burada sadece Avrupa tarihinin kisaca hatirlatiimasi yeterlidir.

Din, Bati tarafindan da siyasallastiriimaktadir. irlanda meselesi, sadece ingilte-
re’nin degil, aslinda bitin Batinin bir meselesi olarak devam etmektedir. Daha 13.
ylzyildan beri slregelen ve Papaligin bir ideali olan Ortodoks Kilisesini Katolik Kili-
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sesiyle birlestirmek hayali, giinimizde farkli bir sekilde tezahir etmektedir. Bati,
Ortodoks diinyasini (NATO, AB, Avrupa Konseyi yoluyla) icine almak suretiyle bu
bitiinlesmeyi saglamis olacaktir. Ote yandan Fener Patrigi'ne de Ekiimeniklik veril-
mesiyle, Ortodoks dinyasi, hem Tirk hakimiyetinden kurtulacak, hem de milletlera-
ras! bir stati kazanacaktir.

Soguk savas dénemi, ideolojilerin hakim oldugu bir dénemdi. Bu dénemde diin-
ya iki kutuplu oldugu igin, dini egilim veya yoénlendirmeler adeta ikinci plana itilmis-
ti. Sosyalist Blok, Ortodoks diinyasinin hamisi iken ayni zamanda bazi islam ilke-
lerini de himayesine almisti. Kapitalist Blok, Katolik ve Protestanligin hamisi oldugu
gibi, onun da himayesine aldigi islam Ulkeleri vardi. Bu durumda hem Hiristiyan
mezhepleri ve hem de Islam dini arasinda bir diyalogdan bahsetmek miimkiin de-
gildi. Ancak Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra soguk savas dénemi sona er-
mis ve ABD’nin liderliginde Kapitalist Bloku tek basina kalmistir. Bundan sonra dun-
yanin tek kutuptan ve tek merkezden idare edilmesi gerekmektedir. Bu yapilirken el-
bette ABD’nin ve de Batinin arzu ve politikalari dogrultusunda olacaktir. 1815 Viya-
na Kongresinden sonra Kutsal ittifak Devletlerinin (ingiltere, Avusturya-Macaristan,
Prusya ve Rusya) Avrupa haritasini kendi menfaatleri dogrultusunda yeniden du-
zenlemeleri gibi.

iste bu durumda, Dogu-Bati miicadelesinin en énemli temellerinden birisi olan
“Din”in de ele alinip, bir dizen verilmesi gerekmektedir. Bu diizen verilirken elbette
ki, Batinin dogrulari ve Papanin yaniimazligi, ginahsizligi esastir. Bu pesin hikim
etrafinda Hiristiyanligin Protestan ve Ortodoks mezhepleri ile MUslimanlarla diya-
log yapilacaktir. Bununla eskinin bakiyeleri olan hatiralari ortadan kaldirilacak, bdy-
lece Batinin siyasi ve iktisadi egemenligi kurulmus olacaktir. Dolayisiyla Dinlerara-
si Diyalog projesi ABD’nin liderliginde yurGtilen Yeni Dinya Dizeninin/Dizensizli-
ginin kdltirel tabanini olusturmaktadir. Artik ABD, hakimiyet alaninda ¢atisma iste-
memektedir. Hatta dinyada ve bdlgemizde cereyan eden olaylar ve meydana gelen
yumusamalarin da bu genel politika ile ilgisi vardir.

Akl-1 selim sahibi herkes sulh, siikun, baris ve diyalogtan yanadir. Dinlerin birbir-
leriyle olan minasebetleri ve birbirlerine bakislar bilinmektedir. Kur'an ve slinnette
Yahudi ve Hiristiyanlarla iligkiler agik bir sekilde belirlenmistir. Kimse diyalogtan kac-
mamaktadir. Hatta bizim tarih ve kiltirimizde dinlerarasi diyalogun abidevi érnek-
lerini gérmek miimkiindir. Tirk-islam devletlerinden baska kiiltiirlerde gesitli dinle-
re mensup insanlarin bir arada idare edilmelerinin érneklerine az rastlanmaktadir.
Ote yandan biz Misliimanlarin karsi tarafi tanima problemimiz yoktur. Zira Miisli-
manlkta bltiin peygamberlere iman esastir ve aralarinda herhangi bir ayirim yapi-
lamaz. Esas tanima ve kabul etme problemi kars taraftadir.

Ote yandan islam diinyasinda da ideolojiler devrinin sona ermesinden sonra di-
ni hareketler gelisti. islam diinyasindaki dini hareketlerin hepsinin ortak bir ézelligi
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vardir. Bu 6zellik, Kur'an-1 Kerim’in ortak bir anayasa yapilmasi, dini esaslara daya-
Il bir yénetim tarzinin tesbit edilmesi degildir. Veya biitiin islam (lkelerini asgari
misterekler etrafinda birlestirmek de degildir. Aksine her islam (lkesinin baska bir
Ulke ile halledilememis bir meselesi bulunmaktadir. Ayrica Ulkeler seviyesinde degil
ama bdlgeler itibariyle islam diinyasi mezhepler bakimindan béliinmiistiir. Bu yiiz-
den islam iilkelerindeki dint hareketler, her iilkenin 6zel sartlarina gére gelisme gos-
termektedir. Bundan dolayi butln Ulkelerdeki hareketlerin bir ortak ézelligi vardir. O
da Bati emperyalizmine karsi direnmedir. Bati emperyalizmine karsi islam, yegane
giic unsuru haline gelmistir. Batinin fundemantalizm veya Islami terér yakistirmala-
rinin temelinde, islam diinyasindaki bu bagkaldir hareketleri bulunmaktadir. Dolay!-
siyla ilk bakista dini gibi gériinen bu hareketler, aslinda millidir. Tarihteki bitin dini
hareketler, gercekten milli karakterlidir. Ancak bu milli hareketler dinle mesrulastiril-
dig! igin dini hareketler olarak takdim edilmekte, dinle bitlnlestirilmis olarak goérul-
mektedir. iran, Misir, Suriye ve Cezayirdeki hareketler aslinda milli hareketlerdir.
Hepsinin de hedefleri, yukarida deginildigi gibi bir islam birligi kurmak veya islam
anayasas! ikame etmek degil, Bati emperyalizmine karsi direnmektir. Bu direnigin
itici glicti, mesrulastirma araci din oldugu icin, bu hareketler dini hareketler zanne-
dilmektedir. Batinin rahatsizligi, kendisine karsi surdirilen direnislerden ileri gel-
mektedir. Keza dini karakterli idareler kurulursa da Batinin menfaatlerine halel ge-
lecektir. Onun icin her ne olursa olsun, Bati, bu hareketleri kontrol altina almak zo-
rundadir Bunun da ilk sarti, bu hareketleri gayr-i mesru (terdrist) ilan etmekti. Nite-
kim gunimuizde yasanan hadiseler tahlil edildiginde, bu vakianin misahhas érnek-
leri gbrilecektir.

Sn. Késoglu'nun iizerinde durdugu liciincii nokta, Sanayi inkilabi ve sonrasi ge-
lismelere aittir. Sanayi inkilabi ile birlikte geleneksel tabit enerji kaynaklarinin yerini
yeni, stirekli ve daha gliclii enerji kaynaklari almistir. Uretim arag ve teknikleri de-
gismigtir. Birim zamanda alinan Uretim, mesafe ve hizmet eskiye oranla ¢ok artmis-
tir. Sanayi dénemi ve dolayisiyla da sémirgecilik donemi baslamis oldu. Bu degi-
simle beraber, geleneksel diplomasi araclari da degistir. iktisadi giic veya imtiyaz
eskiden oldugu gibi bir diplomasi araci olarak kullaniliyordu. Buna yeni ilaveler ya-
pildi. Bunlar sermaye ve teknoloji ihracidir. ihrag edilen sermaye ve teknolojiyi ko-
rumak icin sémurgelerde bir kiltirel tabana/nifusa ihtiyag vardi ki, 19. ylzyilda bu
ihtiyac Misyoner Mektepleri ile saglanmaga calisildi. Milliyetcilik de ayni amaclarla
tahrik ve tesvik edilen bir unsur oldu. Milliyetcilik cogunlukla dinle beslenmistir. An-
cak milliyetgilik dinle beslendigi zaman basariya ulagsmistir. Zaten tarihteki batun
milli hareketler dinle butiinlesmemis midir? Yunan isyanlari, Yunan Kilisesi tarafin-
dan desteklenmistir. Yunan isyanlarinin ilk fikri ve dini temelleri Yunan Kilisesinde
atilmistir. Bulgar ve Sirp isyanlari da ayni sekilde Bulgar ve Sirp Kiliseleri tarafindan
desteklenmistir. Ermeni Kilisesi de Ermeni isyanlarinin ilk fikri ve siyasi merkeziydi.
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Kisaca dinle milliyetcilik birbirlerinden ayri distinilemez. Biri olmadan digerinin tek
basina basariya ulasmasi mimkin degildir.

Yeni dénemde Batililar tarafindan bunlara ilave olarak daha yeni diplomasi arac-
larinin (insan Haklari, Cevre, Demokrasi vb.) kullanilacagindan ve bunlarin karsi
devletlerin iciglerine karisarak, o devletler Gzerinde egemenlik kurmalari igin kulla-
nilacagindan suphe edilmemelidir.

Sabirlariniz igin tesekkilr ediyor, saygilar sunuyorum efendim.

BASKAN - Tesekkiir ediyorum Sayin hocam. ikinci szii Prof. Dr. Hanifi Ozcan’a
veriyorum. Buyurun Sayin Hocam.

Prof. Dr. Hanifi OZCAN - Hepinizi saygiyla selamliyorum. Ayrica, sempozyumu
tertipleyen Vakif heyetine de tesekkirlerimi sunuyorum.

Hemen belirtiimesi gerekir ki “iliski” iki sey arasinda karsilikli olarak kurulan bir
“bag”, bir ilgi “gibi” anlamlara gelmektedir. Bu demektir ki bir yerde bir iliskiden s6z
edilebilmesi icin orada, tanimi geregi, en az iki tarafin bulunmasi ve iliskiyi birinin
baglatmasi gerekir. Oyle ki iligkiyi ilk defa hangi taraf baslatmissa, iliskinin yénii on-
dan digerine dogru olur ve bu ayni zamanda taraflar arasinda gergeklesen bu iligki-
nin seyrinde ve gelisiminde genel olarak belirleyici bir rol oynar.

Burada s6z konusu olan iligki, “din - insan iliskisi” olduguna gére bu iliskinin y6-
ni ve seyri ne sekildedir? Bir bagka deyisle, iliskinin yénu “dinden insana dogru mu-
dur?” yoksa “insandan dine dogru mudur?” Eger “dinden insana dogrudur” diyecek
olursak, o zaman din, insana, ilahi vahyin, daha dogrusu Tanri’nin bahgettigi bir ar-
magdan, bir nimet gibi anlasilacaktir. Sayet bu iliskinin yénu, “insandan dine dogru-
dur” diyecek olursak, o zaman din, insan ruhunun veya insanin ruhsal hayatinin bir
parcasi olarak anlasilacak, hatta insan ruhunun meydana getirdigi bir unsur olarak
gorilecektir.

Literatlri gdzden gecirdigimizde goéririz ki dinin, insanin ruhsal hayatinin bir
parcasi olmadigi gorisinu benimseyenler, dogal olarak dini, insanin kendisinden
kaynaklanan bir sey olarak degil, bilakis insana verilen ve distan empoze edilerek
onu etkilemeye calisan bir sey ve hatta insanin kargisinda duran ve dolayisiyla do-
gal olmayan bir sey olarak anlamaktadirlar.

Bu durumda, din - insan iliskisi, daha dogrusu “Tanri - insan iliskisi” insanin kur-
dugu bir iliski olmadigi gibi bunun mimkiin bile olamayacag fikri ortaya konulmak
istenilmektedir. O halde, 6nce Tanri’'nin bizzat kendisi, kendisini insana anlatmali ve
iliskiyi Tanr bagslatmall diye dustnulmektedir. Bu demektir ki din, insan ruhunun
meydana getirdigi bir sey olmayip, bilakis Tanr’'nin verdigi bir sey olarak anlasilin-
ca, insan kendisine ve kendi diinyasina gére bir seyler yapabilip, bir seyler basara-
bilmesine ragmen, Tanrryla iliskisinde hicbir sey yapamaz ve hatta sadece ve sa-
dece bir alici durumundadir. Oyle ki insanin Tanrr’yla iliski kurmada herhangi bir hir-
riyeti de yoktur.

50



Dini, insan ruhunun bir yén(, bir parcasi olarak anlayanlar ise insan ruhuna 6zel
bir agidan bakildiginda, onun kendisini bize “dini” olarak sundugunu, dinin, ruhun bir
derinlik boyutu oldugunu ifade etmektedirler. Oyle ki bu boyut, diisiince diinyamiz-
dan kopuk degildir. CUnku din, bizim bilme ve kavramayla ilgili ydnimizu de ilgilen-
dirmektedir. Bu agidan bakildiginda, aslinda din, ézel bir bilgi yoludur. Bu yolun olu-
sumu ve kullanimi da zihnin yapisi geregi, ancak distan gelecek birtakim dini bilgi-
lerle mumkin olmaktadir.

Buradan anliyoruz ki din, ne tek basina insan ruhunun eseridir ne de insan ru-
hunun hicbir katkisi olmadan insana verilen ilahi bir armagandir; tam tersine din,
hem insan ruhunun ve insan aklhnin, hem de ilahi vahyin isbirligiyle ortaya konulan
bir karisimdir. Baska bir agidan bakildiginda, iste bu karisim, insanda din duygusu
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu duygu, karisimi olusturan taraflardan hangisi daha
cok besleniyorsa ona gore rengi de degismektedir. Vahiy tarafindan besleniyorsa,
duyguda dini ve mistik boyut agir basiyor; akil ve bilim daha ¢ok etkili oluyorsa, da-
ha gercekgi ve elestiriye daha cok acik bir duygu gérinima kazaniyor.

Ancak bu, gelip gecici, basit bir duygu olarak degerlendiriimemelidir. Clnkd, duy-
gu olarak din, tarih boyu, bir¢oklarina cazip gelmistir ve insanin gerek rasyonel, ge-
rekse pratik herhangi bir faaliyeti icin daha az engel teskil edici olarak disunulmus-
tir. Fakat, bu sekilde basit bicimde degerlendirilirse din, ciddilik, dogruluk ve nihai
anlam gibi birgok 6zelligini kaybedebilir. Clnk{ basit bir duygu seklinde anlasilirsa,
dinin ici bosaltiimis olur. Kisacasi, nihal bir muhteva bulunmadan, dinin, bos bir duy-
gu olarak kalmasinin bir faydasi ve bir anlami yoktur. iste bu ylizden, dini, insan ru-
hunun bitinligund bozmadan, ruhun derinlik boyutu icerisinde anlamak gerekmek-
tedir. O halde din - insan iliskisinde aktif olan, dinamik olan daima insandir.

Bu demektir ki din, insanin hayatina, insanin ihtiya¢ hissettigi kadariyla girebil-
mekte ve ancak insanin istedigi kadar etkili olabilmektedir. Clnk{, dinin din olarak
fonksiyonunu siirdiirmesi insana baglidir. insan olmazsa, din bir ise yaramaz. Din,
insan icin vardir. Ancak bu islevin yerine getirilebilmesi icin dinin, insanin ihtiyagla-
rina cevap vermesi gerekir. Bunun icin de din, tarihi yéninden cok, gincel olarak
ele alinmak durumundadir. Aksi halde din, asirlar dncesinin anlayigini, insanin ihti-
yaci da i¢inde bulundugu giiniin durumunu yansitirsa, o zaman din ile insan arasin-
da saglikh bir iliski kurulamaz. Bu nedenle dini, insanin bizzat yasadigi ¢aga goére
anlamak ve degerlendirmek gerekmektedir.

Din, insanlarin katkisiyla olusup gelistigine gére, yine insanlarin ¢abasiyla giin-
cellestirilebilir. Yeter ki kemiklesmis dini yapinin degistirilebilecegi fikri, bir ideal ola-
rak benimsenebilsin. Felsefi bir ilke olarak sunu belirtmemiz gerekir ki anlamada
6nemli olan, kitapta neyin yazili oldugu degil, bizim ondan ne anladigimizdir. Yani
dinde, her seyden 6nce bizim anladigimiz sey énemlidir. Herkes kendi anlamak is-
tedigi seyi oradan anlar ve oradan onu okur. Bu ylzden din, yapisi bakimindan be-
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seridir. Akil ile vahiy arasinda bir uygunluk bulunmaz ve akil, vahyin ifade ettiklerini
6zuimseyerek kendi mali ve kendi fikri basarisi haline getirmezse, vahiy hangi gére-
vi yerine getirecek ve ne ise yarayacaktir? O halde, yeni bin yilda, insanin dindeki
aktifligi daha yakindan gérulmeli, kemiklesmis gorusler bir tarafa birakilarak, yeni bir
dini yapi ve yepyeni bir dinf anlayis gelistiriimeye calisiimalidir.

Sizleri tekrar selamliyor, tesekkur ediyorum.

BASKAN - Tesekkdir ediyorum Sayin Hocam. Miizakere kisminin son s6zd, Prof.
Dr. Sayin Mehmet Bayrakdar Hocamin. Buyurun Sayin Bayrakdar.

Bu safhadan sonra, mizakereciler sunuslarini yaptiktan sonra, konugsmacilarin
ilave edecekleri veyahut da kendilerine ydneltilen bir sey varsa, verecekleri cevap-
lar konusunda kendilerine s6z verecegim, ondan sonra da oturumu kapatacagim.

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKDAR - Sayin Baskan, kiymetli misafirler, 6nce deger-
li tebligcilerin tebligleri icin cok tesekkir ederim.

Tabil, belki surada burada kismen katilmadigimiz hususlar olabilirse de genel
olarak tebliglerde ifade edilen fikirlere katiliyorum. S6ylemek istedigim seyler, kendi
acimdan, onlarin sdylediklerine katki veya sdylediklerinin acilimi seklinde tezahr
edecektir.

Once, din ve sik sik giiniimiizde de giindeme gelen, su cagda dini degerler azal-
di, falan cagda c¢oktu seklinde bir séylem var. Ben buna katiimiyorum. Bu, ayri bir
tebligin konusu oldugu i¢in burada nedenlerini zikretmeyecegim. Sadece, bunun
dogru olmadigi kanaatindeyim. Gunka, dinin tanimiyla ilgili bazi hususlarin da bura-
da dikkate alinmasi gerekir ama, konu uzun, zamanimiz kisitli oldugu igin baska ko-
nuya geciyoruz.

Mademki Giglincii 1000 yila girerken islam’dan séz ediyoruz, o halde lgiinci
1000 yila girerken, islam’in ve Miislimanlarin sorunlari nelerdir? Biraz énce teblig-
ciler, mizakereciler dile getirdiler. Bu konuda U¢ hususa dikkat gekmek istiyorum.

Birincisi; bilim anlayisi icinde, genel olarak, islam’in bu bin yila girerken durumu
ne olacaktir? Bu tabii, islam bilim anlayisi cercevesinde ele alinacak olursa, Miislii-
manlarin sorunu olarak karsimiza ¢ikiyor. Fakat, bugtin Muslimanlarin sorunu zih-
niyet sorunudur. Bu zihniyet sorunu da olumsuz bir zihniyet ve kimlige sahip oldugu-
muz seklinde tezahir etmektedir bugtin. Bunun ¢ vasfi var: Birincisi, korku. Turki-
ye ve diger islam dlkelerinde, fikir hiirriyetinden tutun baska hiirriyetlere kadar in-
sanlari belirli gtgler korku potasi iginde tuttuklar igin Mislimanlarin ne ilimi, ne bi-
limi, ne de islam’i dogru diriist degerlendirme imkanini kisitlayan bir durum karsi-
miza cikiyor. ikincisi, buna bagh olarak, Miislimanlarin zihniyetine hakim olan, bu-
gun, irrasyonalizmdir. Sayin hocamizin séyledigi anlamda belki séylemiyorum bu ir-
rasyonalizmi, ama, irrasyonalizmin irrasyonalizmi olarak belki ifade edelim. Dolayi-
styla, makulliikten ¢cok uzagiz, hem islam’i anlamada hem de islam’in disinda diger
dini konular varsa, sosyal konular varsa onlari bile anlamakta irrasyonel bir tutuma
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sahibiz. Her giin bunun binlerce olgusal sahadetine taniklik ediyoruz; kavgalar, d6-
visler, mahkeme salonlarinda daha énce gérmedigimiz bircok olaylar glinden gine
artmakta.

Uglinci olarak, mitik ve mitolojik diistinceye cok meyyal olusumuz. ister istemez,
bu lcil birlesince, islam toplumlarinda -hepsinde var bu az ¢ok- din - bilim anlayisi-
ni da veya onun arkasindan gelen ikinci, tgtuinci maddelerde de Gglincu bin yila gi-
rerken, saglkl bir toplum anlayisimizin olamayacagini belirtirim eger bdyle giderse.

ikinci husus; basta ilahiyatgilar olmak tizere, islam’i anlarken, din diisiince soru-
nu yasamalaridir. Maalesef, ilahiyat¢i olarak bizler, bu hususta -demin sdyledigim
nedenlerden dolayi- bilgi Gretemedigimiz icin din - distince konusunda, hem dinin
tanimini, hem de dastncenin katmanlarini batidan almig durumdayiz. Yani, batidan
almakta bir mahzur yok, ama bunlari alirken, onlarin gecmisi, ginu ve arkalarinda
yatan birtakim nedenleri iyi bilmekte yarar var. Ama bdyle bir slizgegten gegirmeden
aktarildigi igin s6z gelimi din duslince arasindaki iliski, bugtin tartisilan ilahiyat cev-
relerinde, modernizm veya antimodernizm, hermonotikgilik, tarihselcilik ve islam’i
bunlar agisindan yorumlamak ve bunlari, mesela bugiin bircok ilahiyatginin islam
anlayisi, Watt'in veya Smith’in islam anlayisidir. Buradaki islam anlayisi da Hiristi-
yanlikta var olan problemlerin, islam’in problemleri olarak vaaz edilmesi seklinde te-
zahir ediyor. Arkadaslarimiz da dikkat ¢ektiler, yani oryantalistler bu konuda ¢ok
dikkatliler. Bizim daha dikkatli olmamiz gerekir gibi geliyor bana. Clnku, aksi takdir-
de, islam’da olmayan problemler, Hiristiyanlarin tarihte yasadigi bir problemdir. Me-
sela, bazi arkadaslarimiz diyebiliyorlar ki kutsal kitaplar, incil veya Tevrat degisme-
mistir. Bunu sdyleyen ilahiyatcilar var. Bunu, Hiristiyanlarin kendileri séylemiyor.
Cunki, her Hiristiyana gére, teologa gére incilin bir yazari vardir. En azindan, kitap-
lar ¢cok seven bagka bilim adamlari, M. Boucaille’in, en azindan kendi kutsal kitap-
lari hakkinda sdyledigi seylere ilahiyatcilarin bir bakmasi lazim. Sadece Watt veya
Smith’in gézligiinden degil. Onun icin islam’i anlama yerine, islam’i yargilama du-
rumuna gelmisiz biz. Onun igin baz ilahiyatcilar cikabiliyor, sizin islam dediginiz, va-
hiy dediginiz sey, bir kiltirden ibarettir diyebiliyor. Hangi anlamda bir kdltur, bunla-
rin aciklanmasi gerekir bence.

Ugiincl bir meselemiz, ticlincii bin yila girerken, dinler arasi diyalog veyahut da
-benden 6nce konusan arkadasimizin da dile getirdigi gibi- dini pliralizm dedikleri
bir mesele. Dini pliralizm veya diyalog, benim ifademe gére, dinf rélativizmden iba-
rettir. Yani, ben karsi degilim, vicdan sahibi olan higbir insan da karsi olmaz, dinler
arasinda diyalog olsun, insanlar siyasi, sosyal, ekonomik acidan veya din bahane
edilerek kavga ¢ikarmasin, insanlik sulhiine katkida bulunan... Buna kimse itiraz et-
mez; ancak, dini pliralizmden s6z ederken, dinleri sadece sosyal, tarihi olaylar ola-
rak gérmemek gerekir. Clnkd, hakikat problemi vardir; herkes hakikati aradigina
gbre nihai olarak, dolayisiyla dinlerin hakikat problemi, sorgulanmasi gereken bir
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husustur ve bugin, bundan kacinilmaktadir. Hem Hiristiyanlar kagcinmaktadir; ki,
onlarin bdyle bir derdi yoktur bu diyalogda bana gore, bu pliralizm anlayisinda.
Muslimanlar da ayni sekilde, bunun farkinda degil gibiler, bugtinkl sekliyle.

Burada, bir temenni veyahut da katildigim bir fikir var. Bu da ihvani’s-Safa’nin
risalelerinde sdyledigi bir sey, 3500 yilina girildiginde tiim kainat islam olacaktir sek-
linde. Biraz 6nce sdyledigim bu Ug¢ seyi, bizi, zihnimizi kérelten, dumura ugratan ve
mecraindan cikaran seyleri kaldirdigimiz zaman, &yle saniyorum ki Gg¢iinci bin yil
ve sonraki yillar, islam’in yili olacaktir. Batidaki din tenkitcilerine dayanarak Hiristi-
yanlar, s6z gelimi Nietzsche, s6z gelimi Ernest Renan veyahut Feurbach, Marks di-
gerleri, belki islam agisindan ¢ok haksiz degiller. Nitekim, bu insanlarin eserlerini
okudugumuz zaman, biyuk élcide din dedikleri sey Hiristiyanliktir ve tenkitleri de
Hiristiyanlik tenkididir esasinda. Nietzsche’nin islam hakkinda sdyledikleri... Deccal
adl kitabi da Tirkce'ye cevrildi. Orada islam hakkinda sdylediklerine bakarsaniz,
inanilacak bir din varsa, o da islam’dir diyor. Pozitivizmin kurucusu Auguste Comte
veya diger pozitivistlerin, din tenkitlerinde dikkate aldiklari sey, blyuk él¢tide Hiris-
tiyan veya Yahudilik tenkididir. Spinoza, bildiginiz gibi hem Yahudi hem de biiyik 6l-
clde batida yasadigi icin Hiristiyanligi da bilen, baslangicta teoloji egitimi de gor-
mus bir filozof, o kalkip diyebiliyor ki, on yilini kutsal metinler incelemesine de ayir-
mis filozof olmadan dnce, felsefe egitiminden énce, neticede dedigi sudur: “Bunlar-
dan hig birisi, ne Kutsal Kitap incil’de ne de Tevrat’ta séylenenler Tanr’nin sdzii ola-
maz”. Simdi bizim ilahiyatcilar, Kuran-1 Kerim’de, abd kelimesinin kul olarak ¢evril-
mesine, s6z gelimi Watt'in, “islam’daki kul - Allah iligkisi kélelik iliskisidir, halbuki Hi-
ristiyanliktaki sevgi iliskisidir” seklindeki yargisini temel kabul ederek diyorlar ki: “Kul
demeyi kaldiralim, baska tabirler koyalim bunun yerine.” Ama, Spinoza’ya baktigi-
miz zaman, “biz Tanri’'nin kuluyuz” diyor. Kulun bir metafizik anlami var. Abd kelime-
si, her ne kadar cahiliye caginda kélelik anlamina gelirse de hocalarimiz daha iyi bi-
lir, tefsir hocalarimiz var burada, Kur'an-1 Kerim abd kelimesine kendi bir anlam ve-
riyor, ibadet eden anlaminda kullaniyor. Hiristiyanlar ibadet etmiyor mu sanki. Onlar
da kiliseye gidiyor. E@er kiliseyle gitmek kulluksa, metafizik anlamda, herkes Tan-
r’'nin kuludur. Abd kelimesinin, Kur’an-1 Kerim’de hicbir zaman, siyasi, hukuki veya
bir bagka turld anlamdaki kélelikle irtibati yoktur. O koéleler icin Kur'an ayr kavram-
lar kullanir.

Oryantalistlerin en bliyuk silahi, kalbimize soktugu yer burasi. Kur'an’t anlamak
icin. Gergi Hz. Omerden de -siz daha iyi bilirsiniz- nakledilen bir séz var; iste, bir
Kur'an ayetini anlamadiginiz zaman, cahiliye siirine gidiniz, seklinde. Oryantalistler,
zaten Islam’1 anlamak igin bizi siirekli cahili ortami kavramaya sevk ediyorlar. Benim
sahsi kanaatim, Kur'an’in, cahiliye duslncesiyle, siiriyle, tefsiri higbir sekilde mum-
kiin degil. Aksi takdirde, ilahi mesajin bu anlamda anlasiimasi mimkin olmaz. Ben,
Kuran’in, mana itibariyle Arapga olmadigina inaniyorum, her ne kadar ilahi vahiy,
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mesaj itibariyle Arapga dilbilgisi formunu kullanmissa da mesaji Arapca olmadigi
icin cahiliye ile de iligkisinin kurulmasindan yana degilim. Bu benim sahsi gérisim.

Dolayisiyla tg¢tincl bin yila girerken bu konuda Mislimanlarin ¢ok sorunu ola-
cak. Bunlardan birincisi, islam’i yeniden anlama sorunudur. Bence, bunu yapacak
sadece ilahiyatcilar degil, her meslekten, her kariyerden insanlarin buna katkida bu-
lunacagina inantyorum ben. Dolayisiyla basta din kavraminin yeniden ele alinmasi
gerekir. Gunkl sdéyledigim gibi din denilince, biz, Hiristiyanlarin din dedigi seyi anli-
yoruz ¢ogu zaman. Egitim sistemi de dyle. Genelde din deyince, Batililar cogu za-
man Hiristiyanhi§i anlar; ama bizde din deyince, ayni din kavramiyla islam’i 6zdes-
lestiriyoruz ¢ogu zaman. Zihnimizdeki sorunlardan birisi din kavrami. Dolayisiyla,
Hiristiyanlik ve Yahudilik yok olacak degil. Ancak, hakiki hiiviyetlerini gelecekte bu-
lacak. Cunkd, insan zihni -Allah nurunu tamamlayacag! i¢in- tabif, bunun zamani, si-
niri yok; ama, surekli olarak insanlar tamamlanmaya dogru gidiyor. Dolayisiyla din-
de 6zellikle islam’da, ibadet, imana iliskin konular, anlama konusu degil, anlamlan-
dirma konusudur bana gdére. Ama, Kur'an-1 Kerim’de bu konularin disinda ayetler
daha g¢oktur. Esas olan, mitesabih dedigimiz, kevni ayetler dedigimiz ayetler anla-
manin konusudur. imana ve ibadete taalluk edenler anlamlandirmanin konusu ayet-
lerdir. En bilyiik carpikliklardan birisi de bu. Onun igin islam diinyasinin en biyik
akilci filozoflarindan kabul edilen ibn-i Riisd, Gazali ile bir bakima ayni platformda
birlesiyor. Ne diyorlar: “Ahkam veya inanca taalluk eden ayetlerin tevili sirktir.” Ben
burada sirk demek istemiyorum da mantaliteyi, zihniyeti anlatmak bakimindan séy-
Idyorum. Biraz dnce sdyledim, zimnen onlarda, bu tir ayetlerin sorgulanmasi anla-
minda degil, islam’da dogma yok. Ama, bunlarin tevil edilmesi ve sinirsiz bir sekil-
de &zellikle islam disi bu konuyla ilgili séylemleri giindeme getirerek tevili, insanlar
sirke de gé6tirebilir. Onun igin cagimizda mesele sirk meselesi degil, zihin mesele-
si. Bunu yaparken, herhalde kendi zihnimizi yeniden olusturmamiz gerekir. Biitin
sorun, zihniyet sorunudur.

Umarim, lg bininci yillarin basinda, Turk Mislimanlari olarak, bu zihniyeti olus-
turmaya elbirligiyle gayret ederiz. Beni dinlediginiz igin, sabirlariniz igin hepinize ¢ok
tesekkir eder, saygilar sunarim.

BASKAN - Mizakerecileri bitirdik. Ben, konusmacilara ydnelik direkt bir soru al-
gilayamadim. Ama, kendilerinin sdyleyecegi birkag climle olabilir, son birkag climle
icin s6z vermek istiyorum. Sayin Késoglu, buyurun.

Nevzat KOSOGLU - Efendim, gok genis, biiyiik bir zaman dilimi hakkinda konus-
tugumuz icin bazi noktalara sadece isaret etmekle yetindim. Bu bakimdan, Musta-
fa Oztlirk Bey arkadagimizin isaret ettigi noktalardan bir ikisini izninizle tavzih etmek
istiyorum.

Bir defa, Roma sulhl, Roma barisi derken, insana insanca deger verilen, huzur
icinde, mutluluk icinde yasanan bir déneme kastetmedim. Roma’nin barisi, Ro-
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ma’nin gicine itaat etme ilkesi Uzerine kurulan bir baristir. Ama suphesiz o déne-
min insanlari, kendi mutluluk anlayigi igerisinde belki mutlu da olmuslardir, onu bil-
miyoruz. Roma barisi, Roma glicine itaat barisidir, bunu biliyoruz. O noktada, Ro-
ma barisi yoktur anlaminda elestirilerini sdylerken ifade ettigi noktalara, ben, Avru-
pa medeniyetine Hiristiyan ahlakinin tesirlerini sdylerken isaret ettim. Hatta, Gaspi-
ral’dan érnek aldim. Gaspirali, 19.ylzyil Avrupa medeniyeti, eski komedinin tekra-
ri diyor. Onlarn cok 6zetleyerek ifade ettigimizde, insanin insan tarafindan istismari.
Eski komedi bu. Roma’da olan bu. 19. asir Avrupa medeniyeti de ayni komediyi, bir-
takim usulleri, tarzlarn deg@ismis olarak devam ettiriyor diyor.

Hiristiyanligin Avrupa’yi toplumsal anlamda belli bitiinliklere gétlirdigi muhak-
kaktir. Ama, Avrupa medeniyetini kuran U¢ tesirden bahsederken, Roma hukuk di-
siplini, kadim Yunan zeka disiplini ve Hiristiyanlik ahlak disiplini olarak mesele orta-
ya konulmustur. Hiristiyanlik ahlak disiplini olarak meseleyi aldigimizda, Bati mede-
niyetinin olusumuna ¢ok fazla bir sey katamadigini ifade ettim. Bunda da israrliyim.
Bu, Hiristiyanlik ahlakinin, yine ¢ok 6zet ifadelerle sdyledigim, insana saygi konu-
sunda telkinleri vardir. En azindan, ¢ok bilinen avami tarziyla yliziniize tokat vurul-
dugunda 6bur tarafa déntin. Halbuki, ben biliyorum ki Bati tarihine topluca baktigi-
niz zaman, insanhgin bu kadar kaninin aktigi bir baska yer yok yerytziinde. Hig
kimse suratini bir tarafa dénmemis. Bati medeniyetinin olusumuna, ahléki bakim-
dan fazla bir sey veremedigini 0 manada ifade etmistik.

islam toplumlarinin geriliminin diisiisii noktasina son olarak birkag ciimleyle de-
ginip gecece@im. Buradaki gerilim dismesi tabiri, kiltlrin yaraticihdi kaybetmesi
anlamindadir. Kdltdr, belli bir olgunluga ulastiktan sonra eski yaraticihgini devam et-
tiremiyor. Bu, imanla ilgili bir hadisedir. imanin atesli, giicli oldugu dénemlerde kiil-
tirel yaraticilik yiksek olur. Bunun diismeye basladigi zamanlarda kdilturel yaratici-
lik da diser. Bunun devlet hayatindaki tezahlru zulimlerin artmasidir, fert hayatin-
daki tezahiri de ahlaki sapmalarin gogalmasidir. Ben, burada, sadece bir seyi s6y-
leyerek bunu kapatayim, islam toplumunun o yillardaki durumuyla ilgili olarak. 11.
ylzyil, 10. ylzyil degil, daha 8. ylizyilda, Hasan Basri, insanlari ahlaki davranmaya
davet etmeye baslamistir. islam tasavvufunun dogusunun baslangici olarak da te-
lakki edilir. 9. ylzyilda insanlari sade yasamaya, Peygamber’in yasadigi gibi yasa-
maya, ahlaki davranmaya, 9. ylzyildan itibaren davet etmeye baslamistir. Bu davet,
elbette ki bir noksanhgi musahedenin sonucudur.

Tesekkir ederim.

BASKAN - Tesekkiir ediyorum Hocam. Umit Meric Hanimefendi, buyurun.

Umit MERIC - Efendim, benim tebligime kismen Hanifi Ozcan Bey temas etti.
Kendilerine tesekkir etmek isterim. Belki bilimsel bir platforma, bir cerceveye yer-
lestirdi konumuzu. Gergekten de 30 yil Universitede sosyoloji bélimiinde hocalik
yaptiktan ve emekliye ayrildiktan sonra, 6zellikle meslek hayatimin son yillarinda
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karsi karsiya gelmis oldugum biiyk bir soru isareti vardi. Bu, Bati sosyal bilimlerinin
bilim olma haysiyetlerini sorgulama ihtiyaci ve giderek mecburiyeti. GClnku, gercek-
ten de kendi egitim suremizce almis oldugumuz sekliyle sosyoloji, bir anlamda Bati
sosyolojisiydi ve Batinin kendi meselelerine bakmasi icin bir anlamda, 19. ylzyilda
kurulmus olan bu bilim dali, acaba 20. ylzyilin ikinci yarisini bitirip 21. yizyila hay-
atini devreden bizler i¢in ne kadar aydinlik getiriyordu? Sonug olarak su Sokratesgi
idrake geldim: Bildigim tek sey, sosyolojide hicbir sey bilmedigimdir. 30 yilin sonun-
da, Bati sosyolojilerinin, kendi toplumumu aydinlatmak konusunda bana hicbir sey
Ogretmedikleri idrakine geldim. Tabii, bu duslinceyi burada bir formdil olarak ifade
etmem yeterli olmayacak. Allah nasip eder 6mrim olursa, Diinden Yarina Sosyoloji
basligini tasiyan bir kitabimda, bu fikrimi agmaya ve bir anlamda, bir Turk insani
olarak, bir Misliman olarak, Batinin bitin sosyal bilimlerini, 6zellikle sosyolojisini
sorgulamaya ve yargilamaya gayret edecegim. Tevfik Allah’tandir diyorum.

BASKAN - Tesekkir ederiz. Basari diliyoruz Hocam. Sayin Korkut Tuna hocam
buyurun.

Prof. Dr. Korkut TUNA - Efendim, ben mizakerecilere tesekkir ediyorum.
Benim, belki dar ya da kisir bir ¢cerceve icinde sundugum fikirleri actilar, zenginles-
tirdiler ve ileri goturduler. Bu bakimdan tesekklr ediyorum. Fazlaca da tekrar ayni
konulara dénmek istemiyorum. Herhalde mesele anlasildi. Baska da bir soru ol-
madigina gore, tesekkir ediyorum.

BASKAN - Efendim, tesekkur ediyorum. Sempozyumun, girisi mahiyetinde olan
bu Birinci Oturum burada tamamlanmis bulunuyor. Genis bir perspektif ¢izildi. Daha
sonraki oturumlarda, zannediyorum, programdan da belli oldugu Uzere, belli
konularda daha somut konular derinlemesine ele alinacaktir. Ben, konusmaci ve
muizakerecilere katkilarindan dolayi, sizlere de sabirla dinlediginizden dolayi tesek-
kir ediyor ve Birinci Oturumu burada kapatiyorum.
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“Uclincii 1000'e Girerken islam”

IKINCi OTURUM
UCUNCU 1000’E GIRERKEN ISLAM’I ANLAMAK-|

Baskan: Prof. Dr. ilber ORTAYLI
Baskan Yardimcisi: Dog. Dr. Recep KILIG
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UCUNCU 1000’E GIRERKEN iSLAM
IKINCi OTURUM
UCUNCU 1000’E GIRERKEN ISLAM’| ANLAMAK-|
Bagkan: Prof. Dr. ilber ORTAYLI
Bagkan Yardimcisi: Dog¢. Dr. Recep KILIC

BASKAN - Muhterem hocalar, hanimefendiler, beyefendiler; Kutlu Dogum Hafta-
sI dolayisiyla bu yil tertipledigimiz sempozyumun ikinci glin oturumunu agiyorum.

Esas itibariyle bugiinkii mevzumuz, “Uglincii 1000’e Girerken islam’i Anla-
mak’tir. Zaman, bir referans meselesidir, bir demirleme meselesidir. Uciincii 1000,
kullandigimiz takvim icabidir. Bunun ¢ok anormal bir deg@isim, blylk bir milenyum
olmadigi da agiktir, olaylar da bunu gdsteriyor, hicbir sey fark etmiyor. Dolayisiyla,
bunu bir zaman olarak anliyoruz. Diinya, li¢linci 1000’e girerken blyUk bir degisik-
lige giriyor degil aslinda. Yorumlar 6yle ama bazi olaylar tabii ortami degistirdi bizim
icin. Bunlardan bir tanesi, Sovyetler Birligi'nin dagiimasidir. Asagi yukari 20 milyo-
na yakin Masliman (15 - 20 milyon arasi, istatistikler saglam degil) bugiinki Rus-
ya Federasyonundadir. Bunun Uzerine cumhuriyetlerin nifusu itibariyle 40’a kadar
cikabilen bir Misliman kitlesi vardir. Dogu Avrupa’nin dagilmasi itibariyle de ¢cogu
bizim himayemizdeki kiltirel azinliklar olmak Gzere -bu mahimdir- Romanya, Bul-
garistan, Makedonya gibi llkelerdeki Muslimanlarla birlikte, asagi yukari -tabii Bos-
na’yi, Arnavutluk’'u falan da sayiyoruz- en dinamik, en iyi egitiimis, sanayi toplumu
niteliklerini kazanmig sdyle bir 60 milyonluk Misliman nifus problem olarak ortada
durmaktadir. Bunlar, Gglincti 1000 dedigimiz su iginde bulundugumuz giinlerdeki bi-
yUk problemimizdir. Bu bakimdan bir degisiklik s6z konusudur. Miladin tg¢lnci
1000’ine girdik. Hicri 1421 yilindayiz. 14 asir sonra, ¢ok tipik bir rakamdir bu, Mis-
[imanhgin problemleri nedir? Halledilmemis, Urkitlict birtakim sorunlarimiz vardir.
Cok biyik bir kitle, yani cogunlugu degil, yerylizi Muslimanlarinin ¢gogunlugu de-
gil, hatta ylzde 20’si bile degil; fakat kapasitesi, egitimi, dinamizmi bakimindan en
Ustln durumda olanlari gok buyuk celisik problemler arz etmektedir. Din bilmiyorlar,
kimlik problemleri ¢ekiyorlar, yasam bicimleri -burada yasami bilingli olarak kullani-
yorum. Hayat Allah’in bize verdigi bir kesittir. Yasam, kendi stirdigimuz tarzdir- bi-
yUk problemlerle doludur. Ama, ayni zamanda da ¢ok Umit vaat eden bir kitledir. Do-
layisiyla, 6nimizdeki asir bunlarin asridir ve Misliman diinyasi bunlari mitalaa et-
mek ve harekete gecmek zorundadir.

Simdi, misaadenizle ilk s6zi Osman Bey’e veriyorum. Buyurun Osman Bey.
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DINi ANLAMA GABASI OLARAK FELSEFi ANLAMA
Yard. Dog. Dr. Osman Bilen”

islam vahyi Hz. Muhammed’e ve hicazda degil de, baska bir yerde vuku bulsay-
di ne olurdu seklinde bir akil yiiriitmesi yapilmisti bir ilahiyatci tarafindan. islam di-
ni eski-Yunanlilar arasindan birine vahyedilseydi, “onu felsefe bozardi; eski Hint or-
tamindan birine verilse idi, onun Hindu dini gelenekleri icinde safiyetini ve asliyetini
korumasi pek mimkin olmazdi seklindeki bir degerlendirme yapilmisti. Bu gorus,
ilk bakista islamiyet’i yliceltme ve onun bozulmadan devamliligini siirdiiren inang ve
dusturlar oldugunu gdsterme ¢abasi olarak takdire sayandir. Fakat ayni zamanda
bu bozulma ve asliyeti kaybetmeyi insan dusiincesi sayilan felsefeye atfetme ve fel-
sefeyi daima bir tehdit olarak gérme veya onu din ile karsi karsiya koyma ydzyillar-
ca geriye uzanan bir gelenegin bir ifadesidir.

Aslinda dini tefekkirin felsefeyi bertaraf ettigi ve bu ¢atismadan beklendigi gibi
dini diistincenin Ustiinligu ile ¢ikildigi hakim kanaat olarak siirmektedir. islam din-
yasinda en yaygin olan gériise bakilirsa sosyolojik bir vakia olarak islam diinyasin-
da siradan bir Mislimana islam ve felsefenin bir arada adi anilsa gelecek tepkinin
“bu iki kelimenin yan yana gelmesi uygun diismez” seklinde olacagindan hig bir kus-
ku yoktur.

Duslince tarihinde tehafiit sorunu olarak anilan tartismaya girecek degilim. Bu
béliimde islam diisiince tarihinde bu ‘sézde catismadan’ su yada bu tarafin Gstiin
olarak ciktigi Uzerinde de duracak degilim. Asil (izerinde duracagim husus, evvela,
gercekten islam disiince tarihinde ‘felsefe’ basligi altinda toplanan tefekkiir faaliye-
tinin ‘din’ olgusunu nasil anladigini -bu asla dinin burada ézellikle islam dininin bel-
li bir inang ilkesini ve belli bagli disturlarini ahlaki, sosyal, ilmi icerikli disturlarini-
degil ‘din’in ne oldugunun nasil anlasildigini irdeleyecegim.

ikinci olarak, bu anlayisin nereye kadar islam diistince tarihi icindeki 6teki “dini
anlama ve aciklama” yollari ile benzerlik veya karsithklar gésterdigi Gizerinde durma-
ya calisacagim. Uglincii olarak, felsefe geleneginin disindan veya bu gelenegin igin-
den gelen belli basgh dusinurlerin ‘felsefe’yi nasil anladiklarini belirlemeye calisaca-
gim. Felsefenin ne olduguna dair olusan bu anlayislarin sonuglarinin neye isaret et-
tigini degerlendirece@im. Bu c¢ercevede ‘felsefenin cagdas anlamda’ nasil bir faali-
yet oldugu ile ilgili cevaplarin i1siginda islam diinyasinda mevcudiyeti sosyolojik ola-
rak inkar edilemez felsefe karsitliginin bu cercevede sirdurebilirliginin tartisiimasi-

* D.E.U. llahiyat Fakiltesi, Ogretim Uyesi, Izmir.
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nin 6nemine dikkat cekecegim. Hakikaten yeni bin yilda islam dininin diisiince zen-
ginliginin anlasiimasi ve agiklanmasi ile mevcut olan ‘felsefe aleyhinde olusan bilin-
ci’ fillen strdirmenin ne anlama geleceginin sorgulanmasini isteyen bir soru ile bi-
tirece@im.

a. Klasik Felsefe Geleneginde Din Anlayigi

Ayrintilarina kadar bilindigine inanilan temel diisiince tarihi olgularindan biri, is-
Iam filozoflari olarak da adlandirdigimiz felasifenin din ile felsefeyi uzlastirmaya ca-
lismasidir. Daha bu ifade edis bigiminin tazammun ettigi fikri giclikleri gérmemek
imkansizdir. Bu ifadede felsefe ile din iki farkl, birbiriyle bagdasmaz, ayri ayri un-
surlar olarak énce karg! kargiya dugtnip sonra bunlari birbiriyle uzlastirmak yani te-
lif etmek s6z konusu. Bu telif, tanistirma, bir araya getirip yakinlastirma hangisinin
zemininde ve hanesinde cereyan etmistir ya da buna nerede girisilmistir?

Klasik dislince gelene@imiz bu soruyu dogru teshis etmis, fakat farkl cevap ver-
meyi tercih etmislerdir. Felsefe, islam tarihinde kendi i fikri ve ilmi sorunlarindan do-
lay1 pekala dog@abilirdi; ancak bunun adi ne olurdu, o baska bir mesele! Bu ylzden
felsefe adi altindaki miidevvenatin eski-Yunan kaynakli olusu ve islam diinyasinin
siyaseten gulcll bir konumda oldugu bir sirada yayilma istidadi gésteren literatlirde
islenen konularin genel adi olan felsefi ilimlere ‘yabanci ilimler’ anlaminda ‘ulum-u
dahile’ denildigini biliyoruz. Bu literatiirii alici durumdaki zihnin, kendisini iginde bu-
lundugu tarihin ve cografyanin hakimi konumunda hisseden ilim erbabinin bunu bir
karsilasma olarak, bir midahale, daha dogrusu ‘devletlinin’ bir dayatmasi ve zor-
lamasi olarak gérdigu muhakkaktir. Felsefi ilimlere merak duyan 6grenen 6greten
fertlerin kisisel durumlarindan yola ¢ikarak anlasilacak olan bu durumu belki ‘Bey-
tu’l-Hikme’'nin bir devlet destekli kurum olmasi kismen ac¢iklamaktadir. Bu destegin
asll sebebi ise daha ¢ok pratik ve tatbiki ilim ve bilgilere duyulan ihtiyactir. Bunu bi-
raz daha agacak olursak 9 ve 10. ylzyillarda yogunluk kazanan ve cgevirilerle ve te-
liflerle artan felsefi literatlr, siyasi, egitim, hukuki ahlaki, bilimsel sorun ve ihtiyacla-
ra karsi aranan ¢ézum Onerilerini igermekteydi. Ayni sorunlarin farkl agilardan da
¢6zimlenmesi mimkun gérlnebilirdi. Bu ¢dzimlerden biri de, séz gelisi, fikih ilmi-
nin Uzerinde durdugu hukuki tedbirler olabilirdi. Nasil ki giniimazde trafik sorununa
yasal yolla ¢6zim aramak veya bilim ve teknolojiden yararlanarak ¢dzim aramak iki
farkli durus noktasi ve uzmanlik alaninin bakis agisini belirtiyor ise; islam diinyasin-
da da durum bdyle bir gértiiniim arzediyordu. Simdi buradan bakildiginda felsefi ilim-
ler ve dini ilimler bir durus ve bakis agisi farkhhgini temsil eder. Kendi ilmi perspek-
tiflerinden farkl bir bakis agisina karsi alici ve maruz birakilan bir konumda olan (di-
ni ilimlerle ilgilenen) alimlerin felsefeyi yabanci ilimler saymalari dogal addedilebilir.

Peki bu ilim gevreleri felsefeyi nasil anladilar. islam diinyasinda felsefeye karsi
olusan fikri hareket bulusma noktasi olarak “gergekligi” ilimlerin nesnel konusunu
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degil, ydntem farkliliklarini 6ne slrerek bu karsilasmayi kavramlastirdilar. Felsefeyi
makbul sayilabilecek bir gergeve iginde sunma ya da karsilama ¢abas! isim degis-
tirmek suretiyle, “hikmet” kelimesinin “felsefe” yerine ikamesi ile denendi. Bu, diger
kavramlar icin de denenen bir yoldu. Yani dini veya felsefi kavramlar tevil edildi. Bu
denemeler gecerli ve yayginlasan bir cerceve olusturamadi.

ikinci yol, ydntemler arasindaki benzerlik (izerinde uzlasma denemesi olarak gé-
rilebilir. Bu deneme felsefi ilimlerin kazanilan bilgilerin nesne ile uygunlugunu de-
netleme ve kanitlama yéntemi olarak gdsterilen “ilm-i mantigin” gramerden 6zellik-
le eski-Yunanca’nin gramerinden bagka bir sey olmadigi seklindeki baglangicta na-
hivcilerin reddedici tavirlarinin bir sekilde yumusatiimasina yol acti. Mantik zaten
farkli bir adla uygulanmakta olan bir yéntem idi ve bunun en iyi érnegi de fikihtaki
kiyas idi.

Peki felsefeci sayilanlar bu karsilasmayi nasil anladilar. Digerlerinin dini ilimler
ve ozellikle ydontem farkliligi Gzerindeki israrina, mesela Kindi’den ayni siddet ve ka-
tilikta, fakat bulusma noktasi olarak felsefi ilimleri secen bir tepki geldi. Kindi felse-
feyi gereksiz goérenleri agir bir dille suglamakta idi. Ona gére din, yani “ilahiyat” fel-
sefenin bir kismi idi.? Burada da tek bir evrensel bilim oldugu, tek bir yéntem oldu-
gu ve ilahiyatin bu evrensel ilmin bir kismi oldugu icin bulusmay felsefenin kendi
hanesinde karsilama c¢abasi vardir. Farabi’nin yéntem dlzeyinde bu bulusmanin
saglanmasinin yanhshgini kavradigini ve dilcilerden gelen itirazi hakli bularak man-
tigin dilin yerini alamayacagini ve dilin zaten ilmin vazgecilmez én-sarti oldugunu
belirterek nahve ilimler tasnifinin en basinda yer verir. Ancak Farabi’nin kavradigi
ikinci dnemli nokta bulusmaya ilim ya da yéntem Uzerinde degil de, bilimlerin ve di-
nin gayesi olan nesne ya da hakikat lizerinde saglamak gerektigidir. Felsefe ve din
ayni nesnel gerceklige farkh yéntemlerle yaklasiriar. Béylece Farabi, tek hakikat;
farkli yontem, farkli ilimler anlayisi ile uzlasmayi saglamaya calisir. Ancak Farabi’nin
¢6zemedigi sGylenemezse de aciklayamadidi sorun su idi. Metafizik ya da felsefe-
tu’l-ula, neden ilm-i ilahiyata yer verir. Farabi’nin bilimin gaye ve amag gézetmeksi-
zin yapilan bir faaliyet olmadigini, aksi takdirde bilim olamayacagdini disindigu
sOylenebilir. Amag iki bakimdan énemli. Hem kendisi hakkinda bilgi sahibi oldugu-
muz nesnenin top yekun evren igindeki yeri, islevi ve ulasabilecegi gayeyi de bilmek
gerekir ki, bir husustaki bilgi yigini sistemli bir ilim karakteri kazanabilsin; ¢linki nes-
neleri tek tek bilmemiz birbirinden kopuk malumatlardan ibaret olur. Hem de bilgi ile
bizim hedefledigimiz amag¢ onu tatbik edebilmektir. Farabi, felsefenin nihai karakte-
rini bu soyut bilme faaliyetinin ameli, pratik sonuclar ile birlestirmek suretiyle mev-
cut seviyeye yiikseldigine inanir. iste Farabi’nin metafizikten bir bilim olarak anladi-
g1 sey esas olarak, dis diinyadan edindigimiz bilgiler bizi varliklarla ilgili belli bir di-
zeye ulastirabilir seklindedir. Bu da esas itibariyle timevarim ve tecrlbe ile ulasilan

1 Bkz. Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, Ankara: TDV Yayinlari, 1997, s. 155-156.
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bilgi diizeyidir ki buna “illeti muarrife” yani bilme diizeyi denir. Bu diizeyde biz esya-
yI bilgimize neden olan veghesiyle, ya da bize géreligi ile bilebiliriz, yani fenomenal
yonu ile bilebiliriz. Metafizik ise s6z konusu varliklarin kendi baslarina, kendi varlik-
lari itibariyle bilgiye yol agma disinda nelere sebep olabilecekleri, ya da onlarin et-
ken olarak ne gibi sonuclar hasil edecegini anlamamiza yarar. Bilginin bu diizeyde-
ki ydntemi timdengelim ve konusu varlik diizeyi veya varlik nedenleri (illet-i viicu-
diyye)dir.2

Felsefi bir ilim olarak metafizik ve onun bir kismini tegkil eden ilahiyat ilmin bu-
tinlGgu agisindan gerekli gértlmis ve bltun varliklarin sebebi, kendisinden meyda-
na geldigi varlik ilahiyat konusu iken varlikbilim kismi diger esyayi varlik olmalari ba-
kimindan ve sebep olabilecekleri sonuclari tahmin etmek, bilmek agisindan gerekili
goralmustar. Farabf ilimlerin ydntem farkliliklarini giderme degil, bunu olagan ve 10-
zumlu sayma egilimindedir. Fakat bu bazen onun tek bir gecerli ydontem olduguna
inandigi izlenimini verecek bir dille ifade edilir.

“Her meselede aranan, onun hakkinda kesin gergegi elde etmektir. Ama ¢ok de-
fa kesinligi elde edemeyiz. Buna karsilik biz, aradigimizin bir kismina dair kesinlik,
geri kalanina dair de zan ve kanaat elde edebiliriz. Belki ona dair bir tasavvura (ta-
hayyule) ulasabiliriz veya ondan sapar ve ona rastlamadigimiz halde onunla karsi-
lastigimiza inaniriz veya lehte ve aleyhteki deliller bize esit olarak gézikince sasa-
kaliniz. Bunun nedeni bir sorunu ¢ézimlerken kullandigimiz metotlarin degisik olma-
sidir; ¢unkd tek bir metot bizi sorunlar hakkinda cgesitli kanaatlere surikleyemez.”

Goruldagu gibi yontem farkliliklari ayni konudaki bilginin yanlishgini degil kesin-
ligini, ya da bilgimizin givenirligini etkileyen bir amildir. Bu agidan bakildiginda, Fa-
rabi, felasifenin Kindi ile beliren tek hakikat, tek ilim, tek yéntem anlayisini degistir-
me, ya da baska bir zeminde acgiklama egiliminde gériinmektedir. Tek hakikat, fark-
I ilim, farkli ydntem anlayisi ile ortaya ¢ikan felsefe ile dini hakikat ve nesnel ger-
cekligin 6zdes olmasi, farkli ilimler ydontem farkliliklari ve bilginin 6znel kesinligini et-
kileyen unsurlardir; nesnel kesinligini degil. Burada, Farabi’nin din ile felsefeyi uz-
lastirma amaciyla basvurdugu meshur felsefe ve niiblvvet tecriibeleriyle ilgili agik-
lamalari da bu goériist teyit eder. Kanun koyucu, nebi ya da filozof i¢in bilgisinin nes-
nel gerceklige uygunlugu kesindir. Ameli ve nazari nesneler- adini alan biri nesne-
nin bize gériinen fenomenal yénu, digeri onun sonug veren etken yénudir- “kanun
koyucunun nefsinde mevcut oldugu zaman, bu nesneler felsefedir. Bunlar ¢cogunlu-
gun nefislerinde iseler dindir. Zira ne zaman kanun koyucu bunlari bilirse onlar ken-
disine i¢c gorusun kesinligi ile agik olmuslardir, oysa ¢cogunlugun nefislerinde yerles-
tirilmis olan nesne bir hayal ve inandirici ydntem (delil) yoluyladir... Fakat hayaller
ve inandirici deliller bagkalari i¢in kastedilmistir, oysa bunlar kendisi i¢in kesindir.

2 Farabf, “Tahsilu’'s-Saade” Farabinin Ug Eseri, Cev. Hiiseyin Atay, Ankara: A. U. . F Yayinlari, 1974, s. 4.
3 Farabi, Tahsil, s. 4.
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Bunlar baskalari icin dindir, ama kendisine gdre onlar felsefedir.”4

Yéntem konusunda ortaya ¢ikan ana sorun, felsefi ilimlerin yabanci oldugu ve
Ozellikle de bu ilimlerin ydntemi olan mantigin evrensel olamayacagi gorusii ile bili-
min evrenselligi ve yerelligi Gzerinde yuritulen tartismalardir. Dil ve gramer konu-
sunda da kendisini hissettiren sorun Kufe ve Basra nahiv (gramer) ekollerinin goris-
lerini de belirlemekteydi. Basra ekoll gramer ve mantigin evrensel oldugunu savu-
nur. Kufe dil ekolii ise, dilin ve bilimin yerel oldugunu savunur.5 ibn Haldun’a gére,
daha Gazali’'den 6nce mantik ilimlerinin tedrisi yasaklanmisti. Gazali ve Razi'nin
mantiga karsl miisamahali tutumlar mantiga yénelisi saglamistir. islam diinyasin-
da mantiga karsi ¢ikisin arkasinda ontolojik, varlik ve varliklarin mertebeleriyle ilgi-
li bir gbrus yatar.

ilke olarak Aristoteles’in diizenledigi mantik, belirli bir ontoloji (varlik ve hakikat)
anlayisina dayanir ve islam kelamcilari bu ontolojiyi ve dolayisiyla da mantigi red-
dederler. Muhammed ikbal de islam felsefesine karsi cagdas bir elestiri yénelterek
eski-Yunan ontolojisini aktardiklari icin felasifeyi suglar ve alternatif bir ontolojik yak-
lasim 6nerir.6 Kelamcilarin mantiga karsi ¢ikislari felsefidir, ancak fikih¢ilarin ve ha-
discilerinki sadece yerelligi savunma adina yapilimis bir karsi ¢ikistir. Gazali, arac-
sal bir ilim olarak mantigi gerekli gérirken, mantigin dayandirildigi ontolojik temeli
reddeder. Bu bakigla mantik, ontolojik bir temele dayanmayan ve sirf kiyas icin arac
sayilan bir ilim olarak yuzyillarca medreselerde okutulmustur. Kelamin kendisinin
dayandigi ontolojik temel de zayif kalmistir. Kelam sadece Kitap destekli oldugun-
dan Allah’la ilgili gérisleri saglam ve yerinde olmakla beraber, evrenin aciklamasiy-
la ilgili ontolojik temel zayiftir. Mantik kavramlarin dogrulanmasina (tasdikata), dog-
rulama da kavramlarin olusturulmasina (tasavvurata) dayanir. Kavramlarin nesnel
ve se’ni (gercek) bir dayanagdi olmasi gerekir. Kelamcilarin, 6zellikle de Esari kelam-
cilarin, Tanrr’'dan baska her seyi gercek olamayan (gayr-i se’'ni) olarak saydiklarin-
dan, Tanr’dan baska dayanaklari yoktu. Mantik ise, Aristoteles’in Tanri da dahil her
seyin degismez ve sabit saydigi bir ontoloji anlayisina dayaniyordu. ikbal, Aristote-
les’in bu sabit ontoloji anlayisini ve kelamin evreni agiklamakta gugluk ¢ikaran agik-
lamalari reddederek Kur'an’in dinamik bir ontolojik anlayisa sahip oldugunu séyle-
yerek bunlarin yerine alternatif bir ontoloji gelistirmeye calisir.

Bdylece, ydntem ile ilgili olarak islam diisiince tarihinde iki sorun ortaya ¢ikmis-
tir. Birincisi, felsefi ilimlerin yéntemi olarak mantigin, bitin ilimlerin yéntemi olup
olamayacag! ve ilimlerin yerel kiiltiire bagli olup olmadiklari sorunudur. ilimlerin ye-
rel kllture bagh olup olmadigi, yani ilimlerin mensei sorunu bitlin konularda ve gu-

4 Farabi, Tahsil, s. 59.

5 Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, s. 86.

6 Muhammed ikbal, islamda Dinif Ddstincenin Yeniden Dogusu, Gev. Ahmet Asrar, istanbul: Birlesik Yayincilik, (tarih-
siz), 6zelikle 1. ve 5. Boltmler.
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niimiizde bile kendisini hissettirir. imin evrenselligi ve yerelligi tizerindeki ihtilaf ilim-
lerin yéntemi ve sonuglarinin evrensel olup olmadigi konularinda kendisini gdsterir.
Bilimin yéntemi ve sonuglari konusunda islam diinyasi o zamanlar, simdilerde de
kendisini gosteren, pragmatik bir tavir sergilemis ve ilimlerin sagladigi imkanlardan
-6zellikle felsefi ilimler sayilan tip, astronomi, vb., gibi tabiat ilimlerinden- yararlan-
masini bilmigtir; ancak te yandan yéntem konusundaki nazari tartismalar strdarl-
mistir. Bilimin sonuclari konusundaki pragmatik tavrin sebebi sudur: Ornegin tip ta-
biat bilimlerinden biri sayiliyordu ve tip ilminin sonuclarindan yararlanmak zaruri gé-
ruliyordu. Bu sebeple, tabiat ilimlerinin kendisi tartisiimazken, bunlarin yéntemi tar-
tisma konusu olmustur. Simdiki zamanda gérllen bazi irrasyonel egilimlere nazaran
Muslimanlarin baglangigta tabiat ilimlerinden pratik olarak yararlanmalari daha ras-
yoneldi. Farabi’nin ilimleri siniflandirmasinda dil ilimlerine genis yer ayirmasi, bilim-
lerin yénteminin mantik mi, yoksa dil bilimleri mi oldugu Uzerindeki tartismalarin str-
dugu ve Farabi’nin bunlari uzlastirma ¢abasini yansitir.

b. Farabi’nin Din ve Felsefe Anlayigi

Farabi’'nin din konusundaki gérusleri simdiye kadar yeterince tahlil edilememis-
tir. Hatta, denilebilir ki, Gazali’nin Tehaflt'te felasifeye yonelttigi elestirilerin 1s1ginda
konuya yaklastigimizda Farabi’ye 6zgl bir din felsefesinin kendisine 6zgi boyutla-
rnini anlamak glglesir. Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, Farab?nin din konusundaki
tahlilleri Platon’dan baglayan idealist felsefenin kendisine 6zgi yaklagsimi icinde He-
gel’e kadar uzanan bir ¢izgide ortak 6zellikler arzeder.

Farabi’'nin din hakkindaki tahlillerinin yalnizca bigimi degil, icerigi dahi eski-Yu-
nan menselidir, daha dogrusu Platon ve Aristoteles’i Yeni-Platoncu bir gézle okuma-
ya dayanir. Platon’un idelerinden ziyade nesnel diinyaya gézlerini geviren Aristote-
les kendisinden sonraki felsefecilere de 6rnek olmustur. Dahasi, Aristoteles sonrasi
felseficiler énce kendi toplumlarinin dinlerine daha sonra da bazi dogu menseli din-
lere karsi bir miicadele baslattilar. Hiristiyanlik sahneye ¢iktiginda ise, felsefe Hele-
nistik putperestligin ilahiyatina hizmet ederek Romalilarin mahalli dini dogmalarini
digerlerine karsi koruma goérevini Gstlenmigti.”

Boyle bir gayretle, felsefenin elde bulunan biitiin imkanlaryla kendi dinlerini, bi-
tin dinlerin muhteva olarak ayni, fakat farkliliklarin sembolik ifadelerde oldugunu
One slrerek savunmaya calistilar. Mesela, Plutarchus’a gére, evreni tek bir ilahi ruh
dlzene koydugu, tek bir ilahi inayet evrene hilkmettigi halde geleneklere ve yasala-
ra gore farkli isimler ve tazimler gdsterilir ve insanlar, bazen deger yukleyerek ve ba-
zen de insan aklina ilahi olana giden yolu gbsteren agik dini semboller kullanirlar.8

7 Ornegin Proclus’'un Stoicheiosis Theologica’si tamamen bu amagla yazilmis sayilabilir. Bkz. Proclus, The Elements
of Theology, 2. Baski, (Ed.) E. D. Dodds, Oxford: Clearndon Press, 1963.
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Dinin kendisini sembolik dille ifade ettigi fikrinin mensei Platon’a kadar uzanir;
hatta ondan 6nce Ksenofanes kendi yurttaglarini Tanrr’y1 insana benzeten kelime-
lerle tasvir etmekle suglamisti. Sayet aslanlar ve 6kizlerin de elleri olsaydi onlar da
tanrilarini kendilerine benzer sekilde tasvir ederlerdi diyerek halk inang¢larina hiicum
etmi§tir.9 Platon’a gére, “safsatacilik ge¢mis zamanlarda kilik degistirerek ve gizlilik
icinde calisiyordu.” Homer ve Hesiod gibi bazilari siiri; Orfeus gibi digerleri de dini
térenleri ve kehaneti kalkan olarak kullandilar.10 Yine Aristoteles, s6z konusu iligki-
yi dislince ile s6z arasindaki miinasebet icinde degerlendirmisti: “S6z her biri bir
sembol olan kelimelerden tesekkdl eder.”11 Messal filozoflar daha sonra bunu gelis-
tirmiglerdir. “Farkli diller,” der Porfiri “geleneklerin eseridir ve tipki dini adetler, téren-
ler ve inanglar gibi semboller olarak tanimlanabilirler ve halklara gére degisir.”12
Kendi devrinde ilahiyatla ilgili diisiinceye en ¢ok yatkin bir filozof olan Proclus ise
“mitler gercekligi semboller araciligiyla dile getirir’13 demektedir. Bu fikrin kaynagi
Stoalilardir: S6z haricen sessiz iken dahi, icimizde cereyan eden zihinsel konusma-
nin sembolik ifadesidir. Stoalilarin kullandigi “dahili disince” ve “sézle ifade edilen
dusunce” tabirleri sonraki filozoflar tarafindan benimsenmistir. Daha sonraki Yeni-
Platoncular ézellikle Porfir’den sonra gelenler tarafindan Stoanin bu gérusleri Grekle-
rin putperest dinlerini digerlerine kargl savunmak amaciyla kullaniimistir. Hatta, Stoali-
larin, halklarin gérUs birligine (consensus) dayal Tanr’'nin varligi hakkinda bir delilleri
bile vardir. Her toplum Tanrr’ya dualar ve kurbanlar sunuyor ve tapinaklar insa ediyor -
her ne kadar onlar Tanrr’yi farkli kelimelerle tasvir ediyor ve onun mabhiyeti konusunda
gorus ayrihgi icinde bulunuyor iseler de- ¢iinki hepsi Tanrr’nin varliginda ittifak ediyor-
lar.14 Bu kanitlamanin dayandig@i, dinlerin muhtevalarinin farkliligi fikri, daha sonraki fi-
lozoflar tarafindan dini hakikatlerin izafiligini gdsteren bir olgu olarak savunulmustur.
Kadim Yunanlilar akla gelebilecek her tlrlu dini tapinma ve téren bicimlerine derin bir
ilgi duymakta idi. Tyre’li Maxsimus ikinci konusmasinda, sembollerden birisiyle, tapin-
ma bigimleriyle ilgilenir. Kendi dininde, gobanlarin ve denizcilerin farkli tapinma bigim-
lerine atifta bulunur. Kendilerinden séz ettigi toplumlar arasinda Araplar da anar: “On-
lar da tapiniyor -kime oldugunu bilmiyorum ama- suretini ben gérdiim, o kibik bir tas-
11”15 demekle Kabe'¢ ile ilgili en eski atiflardan birini yapmis oluyor.

Farabf 10. ylzyilda bdyle bir felsefi gelenegi az ¢cok taniyan birisi olarak dinle felse-

8Gs. Kirk, J. E. Raven, M. Schofield, The Presocratic Philosophers, 2. Baski, Cambridge University Press, Cambridge,
1983, s. 179.

9 Burnet, Early Greek Philosophy, 1945, 15. Fragmen, s. 119, Krs. Hegel, Introduction to the Lectures on the History
of Philosophy, Gev. T. M. Knox and V. Miller, Oxford: Clarendon Press, 1985, s. 36.

10 pjaton, Protagoras, 316d.

11 Aristotales, De Sensu |, 437a12;

12 Popyhry, De Abstinentia, I, 23 Farabi, Al-Farabi On the Perfect State, Nsr. ve Gev. Richard Walzer, Oxford:
Clarendon Press, 1985; Walzer'in bu esere yazdigi “Commentary”., s. 476’den naklen.

13 Proclus, Commentarie sur la Timee, |-V, Fransizca'ya Gev. A. J. Festugiere, 1966-8, |, s. 30.

14 Sexti Emprici, Adversus Mathematicos, nakleden Walzer, s. 477.
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fe arasindaki iliskiyi aciklamak amaciyla peygamberlik nazariyesini gelistirir. Gergi He-
gel'in Farabiyi, onun Latince’ye gevrilmis eserlerinden tanidigi asikar ise de her ikisinin
de din felsefesi ile ilgili gérisleri arasindaki benzerligin dogrudan esinlenme oldugunu
sbylemek imkansizdir.

Farabi’ye gore, felsefe ve din beseri sanatlar ya da ilimler tarihinin seyri icinde da-
ha sonra gelismistir denilebilir. Bunlarin gelismesi -Greklerin kullandigi asil anlamda, ev
idaresi manasinda- ekonomi, ahlak, hukuk gibi pratik ve genel ilimlerin ve dilbilimsel sa-
natlar olan hitabet ve siirin mevcudiyetini varsaymaktadir. Ancak bunlarin gelismesin-
den sonradir ki kendisiyle insanoglunun dustnalur nesnelerin ve algilanabilir olgularin
nedenlerini anlamay arzuladigi nazari bilimler ortaya ¢ikabilirdi.1”

Farabi felsefenin gelismesini bes safhada ele alir. ilk aragtirmalar hitabet yén-
temleri yardimiyla yUrtaldi. 8 Arastirmaci cedeli (diyalektik) yéntemleri 6grendigin-
de ikinci asamaya gecildi. Uciincli asama cedeli yéntemin yetersizliginin kesfedil-
mesi ile basladi ve felsefenin dogusu ile sona erdi.’® Bu durum Felsefe’nin Platon
zamanindaki seviyesine ¢ikincaya kadar siirdii. Dérdlinct safha konularin Aristote-
les tarafindan incelendigi sekilde ele alinmaya baslanmasina kadar siirdi.20 Bu
asamada felsefi arastirma, evrensel nazari ilimlerle ameli ilimlerin birlesmesiyle so-
nuglandi ve olgunlasti. Besinci ve son asama ise bitin bu zikredilenlerden sonra ih-
tiyac duyulanlar kapsar; yani, yasa -seria- verilmesini. Filozoflar bunlar zaten bilse-
ler de, insanligin geneli icin ihtiyag duyulan yasalardir bunlar.

Burada dikkatimizi ¢ceken diger bir husus, ilmin yalnizca ¢ ydntemi oldugu go-
risidur: Burhani, cedeli ve iknai ydntemler. Bunlar sirasiyla, felsefenin, ilahiyatin ve
dinin yontemleridir. Farabi surekli felsefe ve dinin muhtevalarinin ayni oldugundan,
fakat ifade tarzlarinin farkhhgindan séz eder. Dinin kullandigi dil temsili ve mecazi-
dir, kullandi@i delilleri iknaidir ¢link( alelade halk ancak bdyle bir dili ve kanitlamayi
anlayabilir. 21 Kelamcilar sadece cedel yéntemini kullanirlar ve karsit kavramlarla
dusundrler ve esas aldiklari mukaddimeler akidelere ve nasslara dayanir. Felsefeci,
her seyden 6nce, dini kicimsememeli; ayni zamanda da, dinin felsefeyle catistigi
kanaatini gidermekle ve bir dine mensup olanlarin, kendi dinlerinin temsili oldugunu
anlamalarini saglamakla yetinmelidir.

“Bir seyin kavranmasinin iki yolu vardir. Birincisi onun 6zinun akil yoluyla kav-

15 Walzer, “Commentary”, s. 478'den naklen.

16 Hegel'in Ka’be hakkindaki bilgileri de bu kaynaklara dayaniyor. G. W. F Hegel, The Phenomenology of Mind, Gev.
J.B. Baillie, New York: Harper and Row, 1967, s. 707.

17 Farabi, AlFarabi’s Book of Letters (Kitab al-Huruf), ed. Muhsin Mahdi, Beyrut, 1970, s. 150.6. Bunun daha ayrintili
bir tahlili icin bkz. M. Mahdi, “Al-Farabi on the Philosophy of Religion”, The Philosophical Forum, 4 (1972), ss. 5-25.

18 Farabi, Book of Letters, s. 150.6.

19 Farabi, a.g.e. s. 152.6.

20 Farabi, a.g.e.s. 143.

21 Farabi, The Attainment of Happiness, in AlFarabi’s Philosophy of Plato and Aristotle, Gev. Muhsin Mahdi, New York:
Free Press of Glencoe, 1962, s. 44.
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ranmasidir; digeri, onun temsilleri araciligiyla muhayyile tarafindan tahayyul edilme-
sidir. Burhan ve tasdik yolu ile kavrama ilmine felsefe denir. Eger seyler, temsillerle
tahayydl edilerek biliniyorsa eskiler buna din adini verir. E§er bu akledilirler esas ali-
narak ikna yéntemi kullanilirsa buna halk dini, genel kabul gérmis din veya zahiri
felsefe denir.”22

Nazari akil ile ameli akil arasinda bir vasita konumunda olan muhayyileye daya-
I bilgi ile akli bilgi arasindaki iliski Gzerindeki bu kisa incelemeden sonra nihayet Fa-
rabi sunu sdyler: “Felsefe zaman bakimindan, dinden éncedir.”23

Farab?’nin benzerleri arasinda ilklerden olan ihsau’l-Ulum adli eserinde ilimleri
tasnifinde dini ilimlerin yeri onun din anlayisi acisindan énemli ipuclari verir. Fikih il-
mini tarif ederken genel bir din tasviri de yapar.

“Her dinde fikirler (ara) ve isler (ef’al) vardir. Fikirler sibhan olan Tanr hakkinda-
ki dustinceler ile ona sifat olarak verilen seyler hakkinda, bir de alem ve bundan
baska seyler hakkinda seriatin koymus ve vermis oldugu fikirler gibi seylerdir. isler
ise aziz ve ulu Tanr’'ya ibadet ederken yapilan isler ile sehirlerde tirli muamelele-
rin yapilmasina yarayan igler gibi seylerdir.”24

Gorilduglu gibi Farabi dini, fikhin akide, ibadet ve muamelat unsurlarina gére
tasvir ediyor.

Kelam ilmine ise Farabl, fikih ilminden ¢ikan seyleri “destekleme ve muzaffer
kilma islevi yukler. Dinleri desteklemede secilen yollari ve tutumlari da benzer bir
sekilde tasvir eder. Bu tavirlar sdyle 6zetlenebilir. a) Dinin bildirdikleri akli asar. Eger
onlar akilla kavranacak seyler olsaydi, vahye ve peygambere gerek ya da ihtiyac
kalmazdi. b) Dini 6gretileri destekleyen akli ve tecribi deliller toplanir; bunlardan di-
ne aykiri gériinen akil ve duyu verileri, dine uygun dusecek sekilde yorumlanir ya
da dini ifadeler bunlarla tevil edilir. Her ikisinin de mimkin olmadig: hallerde dini ge-
tirenin dogruluguna iman edilir. ¢) Baska dinlerde kotu olan seyleri gostererek, ken-
di dinlerini desteklemek veya s6zli savunma yerine, muhaliflere kargi cebir ve hile
kullanmak caizdir.25

Farabi felsefeyi dinin énline koyuyor ve dini, felsefi olarak da temellendiriyor. An-
cak Kelam'in bdyle bir islevinin olamayacagini, yani onun gdérevinin dini felsefe ile te-
mellendirmek olmadigina inaniyor. Ayrica felsefenin, dinin daha dogru anlasiimasi-
na katki sagladigina, fakat bunlarin yéntemlerinin farkli olduklarina da inaniyor.

Burada sorulmasi gereken soru, felsefecinin dini bir yana birakabilecegini veya
felsefi bilginin dini bilgiden daha ylksek degerde oldugunu kabul edip edemeyece-
gimizdir. Din ile felsefe arasindaki catismanin eskiye dayanan bu gegmisinden ha-

22 Farabi, The Attainment of Happiness, s. 44.

23 Farabi, a.g.e., s. 45; Farabi sembollerden bahsederken kadim filozoflarin madde, karanlik gibi sembollerini zikreder.
24 Farabi, thsau’l-Ulum, s. 123.

25 Farabi, ihsau’l-Ulum, s. 132 vd.
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berdar olan Farabi ikisi arasinda bir uzlasma saglama amacindadir. ilahiyat agirlik-
Il yazilarinda felsefenin kendisinden &teye, dine isaret ettigini belirten Hegel'in26 ta-
rihte bu uzlastirma cabalar iki farkli seyir izlemistir. Uzlasmay! ancak felsefenin
sartlari icinde mimkln géren Hegel'e gore, din ile felsefe catismasinin esasi “di-
stincenin bagimsizhgi ile otorite”2” arasindaki mucadelenin Urinudar. Din ile felse-
fenin tarihte uzlasma iginde olduklarini varsaymak bir yanilgidan ibarettir. Clnkd,
ona gore, bu uzlasma felsefenin tavizleri ile ve dinin sartlarina gére saglandi. Bu
yanlis uzlastirmalara Hegel'in verdigi érnekler: 1) ibn Riisd’e atfedilen, felsefe ve din
kendi yollarinda giderler gérisu; 2) Ortacag Hiristiyan ilahiyatgilarinin benimsedigi,
akil inanca veya harici bir otoriteye tabi olmalidir gériisu; 3) felsefeye dogal ilahiyat
olma iglevi yikleyerek orta yolu bulmaya calisan goéris.28

Farabi’nin tutumunu da din ve felsefenin kendi ayri yollarinda gitmesi gerektigi
kanaati belirler. Ancak, 6te yandan islam diinyasinda terciimelerle baglayan felse-
fenin dogus déneminin baslangicinda Hint, iran ve eski-Yunan dinlerinden ve di-
stincelerinden etkilenen pek ¢ok kisi arasinda ateist, materyalist gérisleri benimse-
mis sahislari da gérmek miumkindui. Felasifenin bunlara karsi Tanr’nin varligini, ru-
hun 6limsuzliginl, ndblvvetin imkanini, tenasthin imkansizhgini savunmak
amaciyla bu konularda felsefi kanitlar gelistirmeye c¢alistiklari, reddiyeler yazdiklar-
ni biliyoruz. Felasifenin, mensup olduklari dinin akidelerine ters distugine inandik-
lar pek ¢ok felsefi 6gretiyi siki bir elestiriden ve siizgecten gegirdikleri de bilinmek-
tedir. Onlarin felsefeyi insai, (erudition) ve insani bir pratik olarak degerlendirdikleri
ve bir tek ilimden ziyade bir ilimler mecmuu olarak gérdikleri sdylenebilir. Ancak bu
arada, felsefeyi surekliligi olan bir gelenek olarak algilamak ve mutekamil bir caba
olarak gérmek yerine muterakim (birikimsel) bir caba oldugu dislincesiyle 6nemili fi-
lozoflarin géruslerini telif etme gayreti icine girmeleri, felsefeyi kisilerle birlikte de-
gerlendirme yanlisina onlari dismustur. Nitekim Gazali'nin Tehafut’'nin mukaddi-
mesinde bu anlayis kendisini acikca gostermektedir.

c. Din ilimleri Agisindan Felsefe

islam ilim geleneginde felsefe aleyhinde veciz pek cok s6z aktarmak mimkiinse
de burada iki hususun Uzerinde durmak istiyoruz. Felsefe aleyhindeki tavir esas iti-
bariyle dogus dénemindeki fikri ve kavramsal karisikliktan etkilendigi kadar, felsefe
ile ugrasanlarin kisisel tavri Uzerinde de yogunlasmistir. Ehl-i Hadis dedigimiz ilim
zUmreleri zaten toplumsal karigikliklarin zihniyet ve inang bunalimlarindan, bunun
da felsefi fikirlerden beslendigini disinmus olabilirler. Tasavvuf cevreleri ise, felsefi

26 Hegel, Early Theological Writings, Cev. T. M. Knox, and Richard Kroner, University of Chicago Press, Chicago
1948, R. Corner, "Introduction”, s. 54.

27 Hegel, Introduction to the Lectures on the History of Philosophy, s. 145.

28 Hegel, a.g.e., s. 145-146.
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yOntemin vaadettigini, yani somut olandan, dis diinyanin bilgisinden soyut olanin bil-
gisine, gayba gétirebileceginden kusku duydugu igin felsefeyi kicimsemistir. Na-
zari bilginin ameli bilgi ve davranisa gétireceginden, yani “bildikten sonra olma’nin
imkanindan kusku duyup, ameli ve iradi egitimin farkl bir bilgi kapasitesi ve tecru-
be doguracagina inandiklari icin felsefenin akli yéntemine karsi cikmiglardir.

Fakat yine de, burada Uc farkli din ve ilim elde etme ydntemi 6n plana ¢cikmakta-
dir. Eger bir seyin hakikatini bilmek istiyorsak; ya irademizi ona uydururuz; ya duy-
gularimizi degistiririz, ya da bakis agimizi. ikbal’in belirttigi bu (i¢ tavirdan ilk ikisi ta-
savvuf ve nakle bagl ilim gevrelerinin tavrini; sonuncusu ise, felasifenin tavrini tas-
vir eder. Iradeye agirlik veren gériise gére, din kendisine uyulmasi gereken ve ira-
demizi teslim etmekten bagka bir sey gerektirmeyen emirler ve yasaklardir ve bun-
larin bilgi icerigini sorgulamak herhangi bir yarar saglamaz. Aksine zararl da sayi-
labilir. Mutasavviflarin benimsedigi tutuma gére ise, iradenin emirlere tabi kilinmasi
ile insanin sonradan kazandigi bir bilme ve tecribe yetenegine ulasilir ki, bu yete-
negin sagladigi bilgi ve marifet baska hig bir yolla elde edilemez. Felsefenin dini ze-
min Uzerinde degerlendiriimesi ve tenkit ya da reddedilmesi genel olarak dini ilimler
geleneginin tutumunu ifade eder. Diger bir yol ise, bunlari tamamen ayri saymakitir.
Hem konu, hem de yéntem olarak din ile felsefe ayri faaliyet sahalaridir.

ibn Riisd’e atfedilen din ile felsefenin tamamen ayri iki saha oldugu ve olmasi
gerektigi goriisiini ibn Haldun’da daha acik ve ayrintili bir sekilde bulmaktayiz.

d. ion Haldun’un Felsefe ve Din Anlayisi

ibn Haldun, sehirlerde yerlesen insanlarin mesgul olduklari, 8grenip baskalarina
aktardiklari ilimlerin baslhca iki gruba ayrildigini séyler. Felsefi ilimler ve nakli-vaz’i
ilimler.29

Birinciler, insan icin tabii olan disiinme yetenegi sayesinde égrenilen, konulari-
na, sonuglarina, kanitlarina ve 6gretim yollarina, beseri idrakle vakif olunmasi mim-
kiin olan felsefi-akli ilimlerdir. ikinciler ise, bir seriat koyucunun getirmis oldugu ha-
berlere dayanan, insanlarin onu vaz eden, ortaya koyan birisinden aldigi ser’i-nakli
ilimlerdir. ibn Haldun’a gére, bu ikinci tir ilimlerde ele alinan sorunlarla ilgili olarak
Ozel halleri (furu’) temel ilkelere (usdl) geri gétirlp onlara baglamak disinda aklin
herhangi bir roll yoktur. 30

ibn Haldun bu tasnifte felsefi-akli ilimlere “ulum-u dahile” yani ithal ilimler ismini
vermekle, bu ilimlere karsi tavrini da ortaya koymus oluyordu. Felsefi-akli ilimleri
dort ana baslik altinda toplar. Bunlar mantik, matematik, tabiat bilimleri, metafizik
veya ilahiyattir. Bu dért ana gruptan her biri kendi icinde bazi alt dallara ayrilir. Or-
negin matematigin alt dallari geometri, mizik, astronomidir. Tabiat biliminin alt dal-

29 ibn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yayinlari, 1997, C. Il, s. 1020.

73



lar tip, ziraat, fizik, kimya, vb.dir.31

Nakli-vaz’i ilimler de, temel malzemeleri Kuran’da ve Hadislerde mevcut olan
ser’l haberler olmasi ve bu malzemelerin cesitli ilimlerin ortaya ¢ikmasini mimkan
kilan nitelikte olmasi sebebiyle su ilim dallarina ayrlir: Kuran tefsiri ilmi, Kuran oku-
ma ilmi (ilm el-Kira’a), hadis ilmi, usdl-G fikh ilmi, Fikih ilmi, Kelam ilmi. Ayrica ibn
Haldun Arapga’yi konu alan, dilbilgisi, gramer, edebiyat gibi dilbilimleri, nakli ilimlere
yardimci olan alet ilimleri olarak gérir. ibn Haldun’un nakli ilimlerle akli ilimler ara-
sinda bdylesine kéklu bir ayirim yapmasi, felsefe ile dini ilimleri genel bir ilim tasni-
fi altinda birlestirmesi, bu ilimlerin arasinda bir uzlasma ve uyum saglama yolunda
Farabi’'nin gdsterdigi gayretin kabul gérmediginin isaretidir. Gazali'nin felsefeye kar-
si gelistirdigi siddetli elestiri, hikema ile ulemanin felsefe ile dini ilimlerin ayri yolla-
ra girmesine yol agmisti. Akli ve nakli ilimleri tamamen birbirinden ayirma gelenegi-
nin sonugclari etkisini ibn Haldun’da da gdsterir. Farabi’nin aksine, ibn Haldun, pra-
tik ilimleri felsefenin alanindan ¢ikarip ahlak ve degerler alanini dine birakmay! uy-
gun godrecektir. Felsefi bir ahlak ve siyasetin gercek anlamda bilimle ilgili bir yani ol-
madigini disliinerek pratik alani felsefenin yetki alanindan ¢ikarir

ibn Haldun’a gére nerede medeniyet gelismisse orada akli ilimlerin gelistigi géz-
lenmektedir. Akli ilimlerin, yani felsefi ilimlerin kisa bir tarihini veren ibn Haldun Hi-
ristiyanligin kabuli ile felsefi ilimler, dini gerekgelerle reddedilmisti. Benzer bir sire-
cin islam diinyasinin bazi bélgelerinde de gerceklestigini belirtir. Basta Endiiliis ve
Kuzey Afrika olmak Uzere felsefi ilimlerin kaybolmaya ylz tutugunu ve 6zellikle de
islam’in merkez cografyasinda Hicaz ve Bagdat’ta da bu ilimlerin geriledigini belir-
tir. Ancak, ibn Haldun, Irak-1 Acemde ve Maveraiinnehirde bu ilimlerin hala 6gretil-
digi ve ragbet gérdiigiini sevingle duydugunu ilave eder. ion Haldun yeniden felse-
fenin Hiristiyan alemindeki durumuna déner ve Roma ve Kuzey Avrupa’da tekrar fel-
sefi ilimlerin 6grenilip 6gretiimeye baslandigini sdyleyerek Rénesans hareketlerin-
den haberi oldugunu gbsterir.32

ibn Haldun’a gére matematiksel (riyazi) ilimler, nesnelerin nitelikleriyle ilgili soyut
iliskileri arastirir ve tabiat ilimleri ile metafizik arasinda yer alir. Matematik tamamen
soyut nesnelerin ilmi degildir ancak onun konusu maddi olgulara da indirgenemez.
Sayilarin somut degerleriyle ilgili hesaplar aritmetigin konusudur. Matematik aritme-
tikten daha soyuttur ve bu ylzden fizik ilimlerinden daha degerlidir. Evren hakkinda
bilgi edinmede, konusu itibariyle ve nesnelerin soyutluguna gére varolan hiyerarsik
diizende fizikten sonra, metafizikten dnce gelir. Ogrenme sirasina gére ise, en 6n-
ce gelir. Konulari bakimindan icinde &l¢ct bulunan ilimlerin hepsi matematikseldir.
Muzikten astronomiye kadar pek cok ilim bir yonu ile tabiat ilmi, diger yéni ile ma-

30 jbn Haldun, Mukaddime, 11, s. 1020.
31 ibn Haldun, Mukaddime, 11, s.1141.
32 |bn Khaldun, The Muqaddimah, Cev. Franz Rosenthal, Princeton University Press, Princeton, 1967, s. 375.
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tematik bir ilim sayilabilir. ion Haldun akli ilimlerle mesgul olan kisilerin icine diistiik-
leri yanhsliklarin bedelini bu ilimlere yiklemenin hatali oldugunu belirterek Gaza-
li’'nin tutumunu dolayh olarak elestirir.33

ibn Haldun, tamamen dini olan ilimlerle akli ilimlerin konu ve yéntem bakimindan
farkl olduklarini 1srarla vurgular. Baslangicta islam disi inanglara karsi islam’i sa-
vunmak amaciyla felsefi kavramlarin kullaniimasi gerekli gérilmustd. Zamanla, Ga-
zali'nin felsefeye yonelttigi elestiriden sonra zayiflayan ve ragbet gérmeyen felsefi
ilimlerin ele aldigi konularin Kelam ilmine dahil edildigini belirten ibn Haldun, béyle-
ce Kelam ilminin kendi hiiviyetinden ¢iktigina inanir. Felsefi bir mahiyet kazanan Ke-
lam, ona gdre, dnemini yitirmeye baslamistir. Kelamcilar konulari felsefi ilimlerde ol-
dugunun aksine bir sira ile incelemeye basladi ve bdylece metafizikten baslayip fi-
zige dogru bir tertip takip ettiler. ilimleri 6grenmede somuttan soyuta ilerleme esasi-
ni tersine cevirdiler ve ibn Haldun’a gére bundan zarar géren de felsefi ilimler oldu.
Kelam felsefenin konularini ele almaya baslamis oluyorsa da sonugta tabiat ilimleri
6nemsiz bir konuma dusiyordu. Felsefenin dini ilimler i¢in dogurdugu problem Ga-
zali’'nin elestirisinin Uzerine yogunlastigi metafizik alaninda idi. Ancak felsefi ilimle-
re matematiksel ve tabiat ilimleri de dahil idi. Felsefenin Kelamda devam edisi so-
runlari cdzmekten ziyade daha da karmasgik hale getirmis oluyor ve tabiat ilimleri ge-
ri plana itilmis oluyordu.34

e. Gagdas Anlamda Felsefe

Klasik filozoflarin felsefeyi tarif etmedeki rahath§i giinimizde kaybolmustur. Gi-
nimizde felsefeyi tanimlayacak en belirgin 6zellik hi¢ bir imtiyazl iceriginin olmay!i-
sidir. Ginimizde felsefi hayat, felsefi sistemler kaybolmus, felsefi konular yerini sa-
dece felsefi yontemlere birakmigtir. Felsefe artik, gesitli ilimlerin konularina yakla-
sim tarzini, ulastigi sonuglar sorgulayan, elestiren, irdeleyen, inceleyen, deneyen
bir faaliyet tiriddr. Deney alani ise bilimsel bir laboratuar degil, insan zihnidir. Bu
cabanin olcitleri olarak 6ne surilen, rasyonellik, tutarlilik, gecerlilik, simallulik ve
evrensellik gibi kriterlerin kendilerini de sorgulayarak bunlari bile imtiyazli él¢ttler
saymaktan uzaklasan felsefeciler oldu. Giunimuzde felsefe, insai olmak yerine, ¢o-
zUmleyen, tahlil eden; temellendiren degil, elestiren; bagdastiran degil, iliskilendi-
ren; aciklayan degil, anlayan bir caba olarak gériilebilir. insani egitme anlaminda in-
sayi dine; temellendirmeyi, matematiksel soyut ilimlere; bagdastirmayi hukuk ve ah-
laka; aciklamay tabiat bilimlerine birakmistir felsefe. Artik bir tek felsefeden degil,
her alanin felsefesinden séz edilebilir. Batin bu alanlarin yéntemlerini, iddialarini
felsefi tahlillere, anlamaya tabii tutabiliriz. Bu nedenle, bir siyaset felsefesinden, bi-

33 Ibn Khalddn, Muqaddimah, s. 371-374.
34 Ibn Khald(n, Mugaddimah, s. 353.
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lim felsefesinden, sanat felsefesinden sz edebiliriz. Ama daha ¢ok da, beseri bilim-
ler felsefesinden.

Simdi bunlarin 1g1ginda, islam’i daha zengin bir tefekkiir boyutunda anlamak,
anlatmak ve agiklamak igin bizim digimizdaki ahval ve sartlarda gelismig bir ¢atis-
maya sadik kalarak felsefe karsiti bir tutumla yolumuza devam mi edecegiz? Yok-
sa, mevcut olan bu sosyolojik gergekligi 6gretim ve bilgilenme yoluyla asmaya mi
calisacagiz. Sorulmasi gereken en temel sorulardan birisi, yeni bin yilda ‘felsefe
ile islam’in alakasi yoktur’ savini yaymaya devam edecek miyiz? Cevabini hep
birlikte gérecegiz.

ISLAM’I ANLAMA VE YORUMLAMADA
FARKLILIK VE CESITLILIGIN ORTAYA CIKIS SEBEPLERI
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Dog. Dr. Adnan Billent BALOGLU"

insanin tarih boyunca, kapali, gizli olan seylere karsi merak duydugu, onlari
aciklamaya, anlam kazandirmaya c¢alistigi bilinmektedir. Kapalidan agiga, isaretten
isaret edilene, belirliden belirsize, agiktan gizliye veya ima edilene dogru gitme ca-
basiyla, hep bir anlama, yorumlama seklinde zihni bir faaliyet icerisinde olmustur in-
sanoglu. S6z konusu, kutsal metinlerin anlasiimasi ve yorumlanmasi olunca bu fa-
aliyet daha da hummali ve hassas bir karakter arz etmektedir. Aslinda onlari bdyle
bir anlama ve yorumlama faaliyetine sevk eden saik, kutsal metinlerin, ézellikle de
Kuran-1 Kerim’in, baglilarindan anlasilmay! ve hayata gegirilmeyi istemesi ve bu
amagla onlari bir ¢cok sey Uzerinde dislinmeye ve arastirmaya tesvik etmesidir.

Diger taraftan, kutsal kitabin ifade ettigi imanin insanlar tUzerinde etkisini srdure-
bilmesi i¢in ihtiva ettigi isaret ve sembollerin sirekli olarak yorumlanmasi gerektigi
vurgulanmis ve “yorumlanmayan imanin, dilsiz ve etkisiz” oldugu séylenmistir.! iman,
psikolojik agidan, hayatta diizen, buttnsellik, deger arama faaliyeti olarak tanimlana-
bilecek “anlam bulus”u ifade etmektedir ki, bu “anlam bulus”, insanin varliginin en te-
mel 6zelligidir.2 Dolayisiyla, imani sorgulama ve yorumlama veya ifade ettigimiz “an-
lam bulma” faaliyetine girisen kisi, onu ya kendinden hareketle anlamaya gayret ede-
rek daha 6nce zihninde belirledigi sorularin cevaplarini arayacak, ya da metinden ve
onun nesnesinden hareket ederek sorulari ve cevaplari metnin telkinleri ile bulmaya
calisacaktir. Birinci tir yorumlama faaliyeti varolussal bir tavri yansitirken, ikincide ki-
sinin metni yorumlama 6zgUrligintn sinirlarinin nereye kadar varabilecegi belirlen-
mis olmaktadir.3 Buradan da anlagilacagi Uzere, farkli anlama ve yorumlama metot-
larinin sonugta farkli géruslere, uygulamalara yol agmasi gayet tabiidir.

Genel olarak ifade etmek gerekirse, bireyin sahsiyetini gelistirmede, onun haya-
tina anlam kazandirmada, toplumsal birligi saglamada, birey ve toplum arasindaki
iliskileri diizenlemede ve onlari glizel amaglara yénlendirmede énemli bir rol oyna-
yan din, kendisini ¢ok ¢esitli yorumlarla ifade etme elastikiyetine sahip bir fenomen-
dir. Elastiki yapisi geregi din; kurumlari, ortaya koydugu inang esaslari ve amaglari
itibariyle kendini nesnel olarak ifade ederken, bireylerin algilama ve ifade etmedeki
tabii farkliliklari dolayisiyla sayisiz deg@isimlere ugrama gibi kaginilmaz bir sonugla
karsi kargiyadir. Ayrica, insanlarin icinde bulunduklari tarihi, kilturel, sosyal, siyas,
iktisadi, cograff vb. sartlarin birbirinden degisik olmasi da Kutsal metinlerin farkli an-
lasiimasi ve yorumlanmasinda édnemli rol oynayan bir baska faktér olarak karsimiz-
da durmaktadir.

* Dokuz Eylul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Zeki Ozcan, Teolojik Hermenétik, istanbul 1998, 34.

2 Abdullah Sahin, “Kisilik Gelisimi ve Din Egitimi”, /s/émiyét, C.l, s. 2 (Nisan-Haziran 1998), 70.
3 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, 36.
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islam Kltir tarihi dikkatli bir sekilde incelendigi zaman, islam dininin, kendi 6-
retisinden veya ruhundan kaynaklanan bir takim sebeplerle ¢cok ¢esitli sekillerde an-
lasildigi ve yorumlandigi gérulmektedir. Hz. Peygamberin hemen akabinde gercek-
lesen bu farkli anlama ve yorumlama sekillerinin bir kismi tarihte “mezhep” adi al-
tinda kurumlasmislardir. islam dini, dogusundan bugiine kadarki tarihi siireg iceri-
sinde, yuz civarinda kelami-felsefi disiince sistemine, yirmi kadar hukuki uygulama
mezhebine ve yine sayisi onlarla ifade edilebilecek sifi tarikatlarina sahip olmustur.
Her seyden 6nce bu cesitlilik, din olarak islam’in yerel ézelliklere sekil verdigi gibi,
bu yerel 6zelliklere gbre sekil alabilen dinamik bir yapiya sahip oldugunu gdster-
mektedir. Sadece buradan yola ¢ikarak, bir inang sistemi, bir tarihi gerceklik olarak
islam dininin tek tip bir yapi veya sistem 6zelligi gdstermedigini sdylemenin yanhs
olmayacagini disliniyoruz.

islam’in kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim'in muhtevasi incelendiginde onda, inang,
metafizik, ibadet, ahlak, hukuk, akil ile ilgili unsurlarin yaninda Allah ve insan ara-
sindaki iliskiler baglaminda sevgi ve askla ilgili unsurlarin da var oldugu gorulir.
Boéyle olunca, Kuran’i okurken ve anlamlandirirken bu unsurlardan hangisine agir-
lik verilirse, sonugta islam’in bir metafizik, bir ahlak, bir ahiret dgretisi, bir hukuk ve-
ya bir bireysel hayat tarzi olarak anlagilacagi ve yorumlanacag tabiidir. Uzun tarihi
slireg icerisinde karsimiza islam’in bir kiltiir yorumu, bir ahlak yorumu, bir hukuk yo-
rumu, bir felsefe yorumu, bir kelam yorumu, bir tasavvuf yorumu ¢ikabildigi gibi da-
ha 6zel olarak Haricilik, Murciilik, Es’arilik, Maturidilik, Mutezililik, Hanefilik, Safiilik,
Hanbelilik, Malikilik, Caferilik, Messailik, israkilik, Naksilik, Kadirilik vb. gibi, ve da-
ha genelde de Sunnilik, Siilik gibi ekoller, mezhepler ve anlayiglar ¢gikmis bulunmak-
tadir.4 Bugln de Kuran’a durus ve bakis acilarini daha bir giinimuiz kavramlar ile
adlandirmak ne derece dogru olur bilemiyoruz ama, lafizci/kdktenci, gelenekgi, mo-
dernist seklindeki okuma ve yaklasimlarla karsimiza ¢ok cesitli gruplar, cemaatler,
tarikatler cikmaktadir.

imanin kiltir Gizerinde sekillendigi, 6ziimsendigi ve yasandigi bir vakiadir. Belli
bir kultdr cevresinde ve belli bir tarih diliminde yasayan insanlar o kiltir vasitasiyla
sahip olduklari, inandiklari, hayatlarina yansitmak ve tecrtibe etmek istedikleri iman
hakikatlerini yeniden ele almislar, yeniden yorumlamiglardir. Meseléa kelam alimleri,
kelamin en énemli konusu olan “Allah’in varligi’ni ispat sadedinde hemen hemen
ayni naslari kullanmalarina ragmen, belli bir metot dahilinde kendi dénemlerinde
gecerli oldugu sekliyle dil, mantik, felsefe ve bilimsel verileri de kullanmalari sebe-
biyle farkli goriis ve yorumlara ulasmiglardir ki, bu durum, kelamin diger konular
icin de gecerlidir. Yine ayni sekilde, mevcut ortamin tutuculuktan uzak, hir bir ortam
olmasi tartismalarin seviyesine ve sonucuna dogrudan etki yapan énemli bir unsur
konumundadir. Nitekim, Semerkand ve Buhara’nin hir kdiltir ortaminda yetisen

4 Ahmet Arslan, [slam, Demokrasi ve Tiirkiye, Ankara 1999, 102-103.
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imam Maturidi’nin inang problemlerine yaklasimi, siyasi cekisme ve entrikalarin yo-
gun bir sekilde yasandigi Bagdat ortaminda yasayan imam Es’ari’den daha akilci
ve felsefi olmustur.5 Bu, icinde yasanilan bélgenin fikri, dini, siyasi yapisinin kisinin
zihin yapisinin, problemlere bakis ac¢isinin sekillenmesinde ve séz konusu problem-
lerin sonuglarinin belirlenmesinde ne derece 6nemli ve etkili oldugunu yeterince
gbsteriyor olsa gerektir.

Kuran'in insanlari ilim ve tefekkiire cagiran naslarinin goklugu, islamiyetiin akla
ve onu kullanmaya tesvik eden bir yaninin da bulundugunu gdésterirken, béyle bir
kaynaktan beslenen zihinlerin surekli bir anlama, tartisma, yorumlama faaliyeti iceri-
sinde bulunmamalari abes olurdu. Nitekim, arastirmayi, sorusturmayi, 6grenmeyi
hayatlarinin bir parcasi haline getirmis olan nesiller, Kur'an ayetlerini de i¢inde bulun-
duklari tarihi, kilturel, sosyal, siyasi, cografi vs. sartlar cercevesinde anlamaya gay-
ret etmiglerdir. Bu sorumlulugu buyUk bir titizlik igerisinde ifa etmeye calisirken ken-
dilerini “nih&i merci”, yorumlarini ve vardiklari sonuglari da “varilabilecek son nokta”
veya “nihai sonug” gibi gérme zafiyetine asla dismemislerdir. Esasen onlar, kendile-
rinden sonra gelen nesillere bir inceleme ve arastirma ameliyesinin nasil olabilece-
ginin guzel érneklerini sergilemislerdir. Ne var ki, bu arastiran ve kili kirk yaran zih-
niyetin yerini zaman icerisinde, Kur’an’in ve tarihin canliligini donduran, gelenegi kut-
sallastiran, gelenekteki yorumlari dogmalastiran bir zihniyet almigtir. Halbuki asil ya-
pilmasi gereken, “atalarin ocagindan kild degil, atesi tagsimak olmali”yd..

Diger taraftan, Peygamberimizin dini, nebevi, semavi kisiligi ile dinyevi kisiligi
arasinda islam dininin bir ayinm yapmis olmasi da farkli anlama ve yorumlamanin
mUmkin olabilecegdini gdsteren bir baska husustur. Buna gére, Allah’tan teblig edilen
mesaj ¢cercevesinde Hz.Peygamber yaniimaz ve dokunulmaz kabul edilmis, ama bu
yaniimazligin siniri diinyevi meseleleri kapsamamistir. Tamamen insan tabiati ile il-
gili olan yéneticilik, askerlik, savas, baris, tip, ziraat, ekonomi vb. konularda Hz, Pey-
gamberin yaniimasinin, hata yapmasinin mimkdin olabilecegi kabul edilmistir.6 Nite-
kim, yasanan toplumsal degisimin izleri rivayet malzemesine de aynen yansimistir.
Ozellikle, sinirlarin genislemesi, Misliiman niifusun artmasi, yeni kiiltiirler ve dini
anlayislarla yluzytze gelme, yeni sartlarin gindeme geldigini dolayisiyla kaginilmaz
bir sekilde yeni dizenlemelerin gerekli oldugunu haber veriyordu. Bu ¢cercevede, biz-
zat Hz. Peygamberin kendisi, degisen sartlara paralel olarak bazi uygulamalari de-
gistirmis, yeni uygulamalar baslatmistir.” Ondan sonra da Hz. Ebu Bekir, 6zellikle
Omer ve ondan sonra gelenler Peygamberin yolunu takip etmekte bir beis gérmemis-
lerdir. Cunkl onlar, toplumsal yapinin duragan degil, hareketli ve degisken bir orga-
nizmadan mutesekkil oldugunu ve dolayisiyla toplumla ilgili kararlarin da sartlar mu-

5 M. Sait Yazicioglu, Keldm Ders Notlari, Ankara 1987, 116-117.
6 Arslan, Islam, Demokrasi ve Tiirkiye, 106.
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vacehesinde her zaman degisebileceginin, gerektiginde Kur'an ve Sahih Siinnet’in
ruhuna uygun yeni yorumlarin her zaman yapilabileceginin bilincinde idiler.

Islam’in anlagiimasinda ve yorumlanmasinda farkliliklarin bulunmasinin bir bas-
ka sebebi, “neyin yanlis neyin dogru oldugunu belirleyecek dogmatik bir otoritenin
islam’da hig bir zaman var olmamasi8dir. Halbuki, Hiristiyanlik’ta Kutsal metni oku-
ma ve yorumlama tamamiyla Kilise’nin yani ruhban sinifinin tekelindedir. Oyle ki,
neyin dogru inang¢ (orthodoxy) neyin yanhs veya sapik inan¢ (heterodoxy) oldugu-
nun belirlenmesinde, Papalik tek ve yanilmaz (infallibility) otorite olarak kabul edil-
mistir. Béyle bir kurumun karsiligi islam’da mevcut degildir. Kuran’in ruhundan kay-
naklanan bir anlayisla, akla ve mimeyyiz vasfina sahip her Musliman, kutsal met-
ni anlama, yorumlama ve hayata gecirme hurriyetine sahiptir. Bu ¢ercevede, ictihad
milessesesinin islam dini diisiincesinin gelisiminde ¢ok énemli bir rol oynadigini
séyleyebiliriz. ictihadlardan dogan farkliligi ise, ayrisma veya firkalasma olarak de-
gil; her bir ictihad sahibinin, Kur'an’in biitlinselligini muhafaza ederek degisen sart-
lara gére yeni bir durum belirleme gayreti, veya bir diger ifade ile, icine dogdugu ta-
rihi ortami Kur’ani biitlinllk icinde yeniden degerlendirmeye tabi tutma cabasi ola-
rak gérmek daha dogru olur diye distnlyoruz. Cinkl hi¢ kimsenin “Allah’in rizasi-
nin, tek bir okumada nihai olarak gerceklestigini iddia etmesi” islam nokta-i naza-
rindan mumkin degildir.

Bu tezi destekleme sadedinde, Mehmet Aydin hocamiz, Kur'an’dan tarihi, sos-
yolojik, kiltirel gerceklikler olarak cok sayida ‘Mislimanhklar'in ¢ikabilecegini sdy-
ler.9 Gergekten de islam tarihi bunun canli bir 6rnegini teskil eder. Zira, islam tarihi
boyunca ortaya ¢ikan muhtelif fikih ve kelam ekolleri, tasavvuf tarikatlari, felsefe sis-
temleri ilhamlarini ve temel ilkelerini Kur'an’dan aldiklarini hep iddia etmiglerdir. An-
cak burada dikkat etmemiz gereken husus, bitin bu séz konusu olusumlarin orta-
ya koyduklari yorumlarin, o yorum sahiplerinin dinden anladiklari seyin kendisi olup,
dinin kendisi olmadigidir. Bu, dinf anlayis ve yorumlarin son tahlilde insanlara ait ol-
dugu, dolayisiyla celiski ve hatalardan korunmus olmadidi, bilakis vahyedilmis ilahi
bir yapi olarak dinin kendisinin hatasiz oldugu demektir. Bu sebeple dini anlayisla-
rin yenilenmesi, sartlara gére degismesi, tekamul etmesi her zaman imkan dabhilin-
dedir, yine onlari sorgulamak ve elestirmek de mimkiindiir.10 ilaveten bu, dinin do-
kunulmaz ve kutsal ama dinf anlayisin dokunulabilir ve kutsal olmadigi anlamina da
gelmektedir. Nasil ki, tabiatin, insanin, diger seylerin birden fazla yorumlari olmus-

7 Mesela Peygamberimiz, énceleri, giindiiz namazlarinda Mislimanlarin isitip 6grenebilmeleri amaciyla kiraati cehren
yaparken, daha sonra musriklerin Kur'an’in duyulmasini engellemek amaciyla Muslimanlara eziyet vermeye
baglamalari iizerine cehren okuma uygulamasindan vazgegmistir. Bu uygulamaya isra suresinin 110. ayetinin hiik-
mi uyarinca son verilmistir. Hz.Peygamberin ve ondan sonra gelen halifelerin uygulamalarda ve degisen sartlari
dikkate aldiklarini gdsteren bu ve diger érnekler igin bakiniz: Ali Dere, “Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisimin
izleri”, islamiyat, c.I, n.2 (Nisan-Haziran 1998), 11-39.

8 Arslan, islam, Demokrasi ve Tiirkiye, 105.

9 Mehmet Giindem, Prof.Dr. Mehmet S. Aydin ile Ige Kritik Bakis: Din-Felsefe-Laiklik, istanbul 1999, 52.
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sa, kutsal metnin de birden fazla yorumu olabilir. Her dénemde farkli tefsirlerin Gre-
tilmesi de bunu destekler mahiyettedir.1!

Blyiik islam diistiniiri Gazali (1058-1111), koyu bir mezhep taassubu icerisin-
de mezhep imamlarinin goris ve yorumlarinin hilafina géris ve yorum ileri siirme-
yi kuflr telakki edenlere catarak, kifiirle itham edilenlere de su teselliyi verir: “Ey
musfik, hassas ruhlu kardeg! Rahat ol, canini sikma, kendini biraz olsun bu tir
Uzintllerden uzak tut. ‘Onlarin (mdsriklerin) séylediklerine katlan ve onlardan gu-
zellikle ayril’ (73/Mizzemmil, 10) Tenkit edilmeyen ve kiskanilmayan insanlari za-
valli, kafirlik ve sapiklikla itham edilmeyenleri de kiigimserim.”12 Bu ifadeden de an-
lasilaca@! Uzere Gazali, herhangi bir konuda Es’ari’ye muhalefet etmekle Bakilla-
ni’nin kofirle itham edilemeyecegini, zira hangisinin dogru sdyledigine dair elimizde
saglam bir kriterin mevcut olmadiginin altini cizmektedir.'3 Bu agikg¢a, hakikat tek ve
degismez olsa da, o hakikati anlama ve yorumlama ¢abalarinin her zaman farklilik
arzedebilecegini gdsteren bir baska érnektir. Nitekim biiyiik islam filozofu Kurtubali
ibn Riisd de (1126-1198) benzer sekilde, bir kisinin tek basina ortaya ¢ikarabilece-
gi bir sanatin olmadigini ifade edereks, 6zellikle Kutsal metni anlama ve yorumla-
ma c¢abasinin da -o, bunu ‘hikmet’ olarak adlandirir- 6yle bir kisinin altindan kalka-
bilecegi bir is olmadigini vurgulamak ister.

Anlama ve yorumlamadan dogan farkliliklar, insanlarin idrak diizeyleri ile oldugu
kadar o insanlarin yasadiklari kultur iklimi, elde ettikleri bilgi birikimi ve o anki psiko-
loji ve ruh halleri ile de alakali oldugunu géstermektedir. Nice islam aliminin samimi
anlama ve yorumlama ¢abasinin ardindan bugtn i¢in de Kur'an’in tarihi sireg ice-
risinde samimi bir sekilde yeniden anlasilmasi, yorumlanmasi ve pratik hayata ak-
tariimasi, ginimuaz insaninin modern hayatta karsilastigi problemlere ¢6zim olarak
sunulmasi zarureti vardir. Kur'an’in farkli anlasiimasi ve yorumlanmasi endise veri-
ci ve korkutucu bir durum olarak degil, tam aksine islam’in kiiltiir zenginligi olarak
algilanmalidir. Zira Kur'an, rahatlatici, sakinlestirici, kolaylastirici bir Usliba sahip
olup, yeni yorumlama ve anlamalara her zaman misaittir. Nitekim, Somuncu Ba-
ba’nin Fatiha sdresine yedi ayri mana verdigi, devrin meshur alimi Molla Fenari’ye
iletildiginde o sunu sdyler: “ilk verdigi bizim bildigimiz, ikinci verdigi kimini bildigimiz
manalardi. Ondan sonrakiler ise hig bilip anlayabildigimiz seyler degildi.”'6 Bu ceva-
bin altinda, samimi oldugu slrece farkli anlamalara kargi engin bir hosgdri imasi-
nin yattigr gérilmektedir.

insanlarin birbirlerini anlamalari, onlarin birbirleri ile ayni diisiinmeleri anlamina

10 Abdiilkerim Surls, Modern Durum ve Dinf Bilginin Evrimi, Pendik Belediyesi Kultur Yay., istanbul 1995, 15-16.

1 Ae., 16-19.

12 Eba Hamid el-Gazzali, Faysalu't-Tefrika beyne’l-Islam ve’z-Zendaka, Misir 1907, 2-3. (Gev. Siileyman Uludag),
istanbul 1990, 12.

13 Ae.g, 18.

15 ibn Rusd, Faslu’l-Makal, (GCev. Bekir Karliga), istanbul 1992, 71.
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gelmemektedir. Aslinda anlamanin altinda yatan anlam, fikirleri uyusmasa bile, kigi
veya gruplarin birbirlerinin duyus, anlayis ve hatta diinya goérislerinin arkasinda ya-
tan saikleri gérebilmeleri, kesfedebilmeleri demek olup, birbirlerinin fikirleri veya
dinya goruslerinin kabulli demek degildir. Durum bdyle olunca, fikirlerin yanhghgini
veya ayriligini tartismak baska bir konu olmaktadir. islam diistince tarihine goz atti-
gimizda, hakikatin ortaya c¢ikarilmasinda Sufilerin kesfi, kelamcilarin dnemli bir kis-
minin nakli, felsefecilerin ise akli 6n planda tuttuklarini gérlyoruz.'” Bazi Kuran
ayetlerinin miphem ve hatta birden fazla anlama imkan vermesi kelami goris ayri-
liklarina yol agarken, yine bazi hadislerin lafizlarinin da birden fazla anlama sebe-
biyet verebilmesi fikih imamlari arasinda ihtilaflarin dogmasina yol agmistir.1® Ayni
sekilde, muayyen bir konuya bakis ve onu arastirma hususundaki metot farkliligi da
gorus ve yorum farkhliklarinin bir baska sebebidir.

Kur'an-1 Kerim evrensel bir sistem hedeflemis ve bu sistemin nasil olmasi, isleme-
si gerektigini de Arap toplumu ile baglanti kurarak gerceklestirmek istemistir. Arap top-
lumunun egitilmesi baz alinarak biittin bir insanh@in egitimi hedeflenmistir. Bu egitimde,
insanin insan olma onuru esas alinarak, onun Tanrisi ve iginde yasadidi tabiat ile
uyumlu bir iligki icerisinde yasamasi amaglanmigtir. Bu arada bir insanin diger bir in-
sanla, bir toplumun diger bir toplumla nasil bir iligki icerisinde olmasi gerektigi de
Kuran’in ortaya koydugu evrensel ilkelerle belirlenmis ve bu ilkelere riayet edildigi su-
rece yerylzinde yasanilabilir bir ortamin olusturulabilecegdi ifade edilmistir. Bdylece,
tevhit esasina dayali olarak hak, hukuk, adalet, esitlik, kardeslik vs.nin temelini olustu-
ran evrensel ilkeler toplumdan topluma degismeyecektir. Fakat diger tarafta, ibadetle-
rin 6z0 ayni kalmakla birlikte sekilde farkliliklar, muamelatta degisik uygulamalar her
zaman sz konusu olabilecektir.

Din bir st deger sistemi olarak 6zind, asli yapisini ve édnemini her zaman ve me-
kanda muhafaza etmekle beraber, muayyen bir toplumu o toplumun kendi imkan ve ka-
biliyetleri dogrultusunda, kendi dinamikleri ¢cergcevesinde istenen hedeflere ulastirmayi
amagladigindan, bunun tabii sonucu olarak da s6z konusu toplumun kiiltlrel, sosyal,
siyasi, iktisadi, hukuki, cografi yapisina gére degisikliklere ugramada bir beis gérme-
migtir. Nitekim, “Rabbin dileseydi butun insanlari tek bir millet yapardi. (Fakat) onlar ih-
tilafa dismeye devam edecekler” (11/HGd, 118) seklindeki Kuran ayeti bu hususu
acikca ifade ediyor olsa gerektir. Bu gercevede, tipki mezhepler arasindaki farkliliklarin
dogal karsilanmasi gibi, esitli islam milletleri arasindaki islam anlayiglarinin ve yorum-
larinin farkliliklar arz etmesi de dogal karsilanmalidir. Stiphesiz bu baglamda, Tiirk is-
lam anlayisi Arap islam anlayisindan farkli olacag! gibi, Endonezya islam anlayisi da

16 Fuat Bayramoglu, Haci Bayram-i Veli, Ankara 1989, 20.
17 Himmet Konur, “Sufileri nigin Anlamiyoruz?”, Tirk Yurdu, c. 14, s. 84 (Adustos 1994), 24.
18 Muhammed Avvame, imamlarin Fikhi lhtilaflarinda Hadislerin Rold, (Gev. Mehmet H. Kirbasoglu), istanbul 1998, 57.
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Nijerya islam anlayisindan farkli olacaktir. Oyle ki, tipki ayni irka mensup olduklari, Su-
ud islam anlayisinin Misir islam anlayisindan, onun da Libya islam anlayisindan farkl
olmasi gibi. Bu érnekleri daha da ¢ogaltmak mimkunddir.

Cagdas ispanya’nin en énemli filozofu olarak kabul edilen Ortega Y Gasset (1883-
1955), tarihin, hem hareket, hem degisim, hem sureg, hem de farklilasma oldugunu
sOyler.1® Bu gergevede tarihi tipki canli bir organizma gibi diisinebiliriz: dogan, biyU-
yen, gelisen, etkileyen, etkilenen, sekil veren, sekil alan bir organizma gibi. Tarihsel bir
varlik olarak insanin da bir akis halindeki bu degisim ve farklilasma slrecinde farkli
problemler, distnceler, tavirlar, bakis agilari Gretmesi ve gelistirmesi kaginiimazdir. As-
linda o, yasadi@i, duydugu, bir parcasi oldugu bir sorunu, problemi diisinmektedir. Bu
diistinls, bir bakima o soruna tepki mahiyetindedir. O sorunla birlikte elde ettigi fikirde,
kendi duyus ve tecriibesi vardir. Dolayisiyla sonugta ortaya ¢ikan fikrin canli, yasanmis,
dolu bir fikir olmasini saglayan sey, kisinin kendi tecriibesi ve yorumudur.20 Béylece, so-
runu disiinen yani diistinme faaliyeti ile soruna karsi tepkisini ortaya koyan kisi, genel-
de kendisine aktarilan basmakalip fikirlerin gdlgesine siginan ve bdylece onu gergegin
kendisi sayarak asiri bir gliven duygusu icinde olan insandan farkli ama onurlu bir ta-
vir sergilemis olmaktadir.

Toplum olarak koklu ve tarihi bir bilince ve tecrlibeye sahibiz. Ancak son bir kag
asirdir, cagdas hayatin meydan okumasi karsisinda ne yapacagdini bilemeyen bir
ruh hali icerisindeyiz. Tarihte din basta olmak Uzere, bilim, edebiyat, mimari, musiki
vb. gibi inang, ilim ve estetik sahalarda ortaya koydugumuz 6zgiin yorum ve eserle-
ri bugiin yeniden (retemiyoruz. Ustelik, hayat anlayisimizda ve davranis tarzlari-
mizda da hissedilir bir ¢6zllme yasiyoruz. Battin bu alanlarda kendi kilturimizden
ve bagrimizdan ¢ikan 6zgin yorumlarin kiminin “Batililasma ve Modernlesme” adi-
na, kiminin de “gelenekgilik ve dindarlik” adina kiigimsendigini veya toptan redde-
dildigini goriyoruz. Son tahlilde butin bu anlayislar, bizim kabiliyetlerimizi kaybet-
memize, icine kapanmamiza, yeniden Uretemememize, ve hepsinden énemlisi, de-
vamliigimizin sekteye ugramasina vesile olmaktadir. Ozellikle dinf alanda, “ictihad
kapisinin kapandigi” zanniyla taklidi kurumsallastiran bir zihniyetin, toplumsal baz-
da fikrf ve ameli yeniden yapilanmanin imk&nini ortadan kaldirdigi gibi, Kur'an’in
mesajinin her yeni duruma hitap etmesi seklindeki evrensel konumunu da sarsmak-
ta, islam toplumlarinin devamlilik icinde géstermeleri gereken istikrarli degisimini de
engellemektedir.

Aslinda bir anlama ve yeniden yorumlama ameliyesi, bir dliinya insa edicisi ola-
rak tarihe nasil baktigimizin ipuglarini vermektedir. Dolayisiyla her yeni anlama ve
yorumlama aktivitesi ile kendi sorunlarimiz ile gegmisteki sorunlar arasinda bir ilig-
ki kurmus olmakla birlikte, tarihsel bir metin ile kendi tarihselligimiz arasinda, met-

19 Ortega y Gasset, Tarihsel Bunalim ve insan, (Gev. Neyire Gill Isik), istanbul 1998, 59.
20 Ae.g, 59.
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nin bakis agisi ile kendi ufkumuz arasinda bir ufuk birlesimine girerek ginimuz igin
rehberlik gikarmaktayiz.2! Tarihte her nesil nihai gercekligi kendisine ulasan bilgiye
ilaveten kendisinden bir seyler katarak yeniden anlama, kesfetme, yorumlama arzu-
su ve ideali icinde olmustur. Bir anlamda, bu ugurda her yeni bireysel tecriibe ve her
yeni yorum insanhgin gercekligi arama yolundaki serencaminin tasvirini olustur-
maktadir. Bdylece insanoglu, kendi varolusunun anlamini kendi tarihi ve sosyal sart-
lari icinde arama cabasi icinde olmaktadir.

Soézlerimi, islam’in i¢ dinamiklerinde dinin yeniden yorumlanmasi imkaninin
mevcut oldugunu kesfeden ve bu amagla “islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insa-
sI” isimli dnemli eseri kaleme alan merhum ikbal'in su sézleri ile noktalamak istiyo-
rum: “Din ve ilmin, simdiye kadar akla gelmeyen misterek mutabakatlarinin kesfo-
lunacag@i giin uzak degildir. Ancak géz éniinde bulundurulmasi icap eden nokta, fel-
sefi gériinliste kat'iyet denilen seyin bulunmadigidir. ilim ilerleyip yeni tefekkir yol-
larl acildik¢ca, baska géruslerin, belki de bu konferanslarda serdedilmis olan fikirler-
den daha da saglam gériislerin husile gelmesi miimkiindiir. insan tefekkiiriinin te-
rakkisini dikkatle takip etmek, ve bu tefekkilre karsi bir mistakil tenkit vaziyetini mu-
hafaza etmek vazifemizdir.”22

Oyleyse, kendi psikolojisinin putlarindan, pesin hiikiimlerinden, kaygilarindan ve
6zlemlerinden siyrilarak “dogrular’a dogru zorlu yolculugu gerceklestirebilenlere ne
mutlu!

KUR'AN’IN ANLASILMASINDA HUKUK
FELSEFES|I VE METODOLOJiSI
INCELEMELERININ KATKISI

Prof. Dr. ibrahim Kafi DONMEZ*

21 Adil Ciftci, “Gelenek ve Modern Durum Arasinda Fazlur Rahman ya da ‘Anlam Sorunu’ ve ‘Anlama Sorunu”,
/slémiyér, C. _I, S. 2,.(Nisan-Haziran 1998), 58. )
22 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Distincenin Yeniden Tesekkdili, (Gev.Sofi Huri), Istanbul 1964, xvi.
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insanligin ortak bir meselesi olarak “anlama”, dyle gériiniiyor ki insanoglu var ol-
dugu surece varligini strdiirecek bir ugras alani olmaya devam edecektir. Gulme-
miz, aglamamiz, kiismemiz, barismamiz, yeni bir hareket ortaya koymamiz ¢ogu
zaman “anlama faaliyeti’nin bir sonucudur. Mahkemelerdeki davalarin blytk bir kis-
mi, yazili veya yazisiz bir hukuk kuralinin ya da bir sdézlesmenin anlasihp hayat
olaylarina uyarlanmasi ile ilgilidir. Dini bildirimlerin ve kutsal metinlerin anlasiimasi-
nin ise insanlik icin apayri bir dnemi vardir. Muhtelif dinlerin binyelerinde yer alan
yuzlerce mezhebin varlik kazanmasinda hareket noktasi anlama farkhhgi olmustur.
Ozellikle inang konularindaki anlama farkliliklarinin ortaya ¢ikardigr sonuclar dikka-
te alinirsa, anlamanin insanhgin gindemindeki yeri daha iyi fark edilir. Bunun agik
bir érneg@ini bitin dinyay! kusatan iki blytk dinin temel ayrilik noktasina baktigi-
mizda kolayca gorebiliriz. Dinyanin hemen her yerine yayilmis ve yayllma iddiasi
tasiyan iki blyuk din Hiristiyanlk ve islamiyetin baglilari Hz. isa’nin babasiz diinya-
ya gelmis oldugu noktasinda birlesirler. Fakat bu olayin farkli anlasiimasi ve yorum-
lanmasi dylesine ciddi ve biylk sonuglar dogurmustur ki, bu iki dini birbirinden ayirt
eden temel farklar sonunda gelip buraya dayanir. Hiristiyanligin kendi icindeki bo-
[inmelerin de asil teorik sebeplerinden biri budur.

Kisaca, evrenin 6zlne yerlestiriimis ilahi kanunun kaginiimaz bir sonucu olan
“anlama” cabasini insanhgin bitmez tlikenmez serliveni olarak nitelersek mibalaga
etmis olmayiz. Dolayisiyla, Kuran’in anlasiimasi konusuna bu acidan bakmanin,
onu anlama faaliyetindeki basari oranini arttiracak énemli bir etken oldugu da soy-
lenebilir.

Son zamanlarda Kur'an’in anlasiimasiyla ilgili olarak, bu konuya 6znellik — nes-
nellik agisindan bakma, bu konuda genel olarak dini metinlerin anlasiimasina iligkin
yontemlerden, bilhassa semantik ve hermenétik tetkiklerinden yararlanma agirhkli
cok degerli arastirmalarin yapildigi, buna karsilik insanhgin kodifikasyon sonrasi
yasadigi hukuk metodolojisi sorunlari ve bu tecriibenin ortaya c¢ikardid fikri birikim
Uzerinde fazlaca durulmadigi gérilmektedir.

Biz bu tebligimizde, Bati hukuk cevrelerinin kodifikasyon urtinu kékli kanunlar
tarzindaki hukuki metinleri, Mslimanlarin da naslari, ézellikle Kur'an’in hukuki ice-
rik tasiyan ifadelerini anlama ugruna ortaya koydugu cabalara genel bir bakis yapip,
hukuk felsefesi ve metodolojisi incelemelerinin bu konuda tasidigi éneme dikkat
¢cekmeyi amaclamis bulunuyoruz.

Once, insanligin hukuk kurallarina ve kanun kavramina gdsterdigi ilgi ve ayirdi-
g1 emegin tarihgesine girmeksizin, kdkli kanunlar yapip ylrirlige koymanin Griini

* Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ISTANBUL
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olan yogun metodik incelemelerin 19. ve 20. yuzyillarda gergeklestigini hatirlamak
gerekir. 18. ylzyilin sonlarinda ilk Urdnlerini veren kodifikasyon hareketinin uzun
slirmeyen bir tecriibe déneminden sonra kanun teknigi agisindan soyut metoda yo6-
nelmis olmasi bu incelemelerin gelisim seyri agisindan oldukg¢a énemlidir.

19. asrin baslarinda Napolyon’un hazirlattigi Medeni Kanun'un ydrarlige kon-
maslyla insanlik i¢in hukuk metodolojisi bakimindan yeni bir dénemin baslamis ol-
dugu soylenebilir. Tarihi, cografi ve sosyal sebeplerle bir stire bu kanun tam ve ku-
sursuz bir hukuk abidesi gibi gérulmustl. Bu anlayisin u¢ noktasi kanun metnini si-
hirli bir degnek gibi gérmektir. Bu anlayisa dayali olarak gelisen metodoloji lafiz un-
suru Uzerine bina edilmis bulunuyordu. Bu yaklagim “kanunun anlasiimasi’ni “yo-
rum’a inhisar ettirdigi ve yorum faaliyeti lafizlarin arasina sikisip kaldigi i¢in bir si-
re sonra bu elbisenin dar gelmeye baglamasi da kaginiimazdi. iste Fransiz Medeni
Kanunu gevresinde olusan Serhgi ekol bu sebeple kendi icinde farkli dénemler ya-
sama zarureti ile karsilasti. Kanun koyucunun gercek iradesini (kanunu yaptigi es-
nada fiilen neyi kastettigini) arastirmanin yeterli olmadigi gérilince, varsayimsal
irade arastirmasina (kanun koyucu incelenmekte olan hukuki sorunla kanunu yapti-
g1 esnada karsilasmis olsa neyi kastederdi sorusuna) yonelindi.

Kara Avrupasi'nda, hukuk kuralinin “halk ruhu”ndan kopuk dislnilemeyecegi
gerekgesiyle kanunlastirma hareketine karsi ¢ikan Tarihgi ekoliin bu ¢abalari zafer-
le sonuclanmamaklia beraber, bu anlayis kanunun anlasiimasina iliskin yeni metot-
larin gelistiriimesinde etkili olmustur. Bu ekollin yorum konusundaki temel tezi suy-
du: Kanun yururlige konduktan sonra artik dogrudan kaynagi olan kanun koyucu-
dan bagimsiz bir varlik kazanir, gelisme yasasi ve toplumsal ¢evrenin etkisi altinda
yeni bir hayat sirer. Buna goére yargi¢, kanunu yorumlarken tarihe ve hukuk kurali-
nin konmasi sirasinda kanun koyucunun kararini etkileyen sartlara bakmali, bdyle-
ce kanunu bizzat toplumun hedefledigi yon istikametinde gelistirmelidir. Bir baska
anlatimla, kanun koyucunun gercek iradesini hatta varsayimsal iradesini arastirmak
saglikli ¢dzimlere ulastirmaz, kanun koyucunun muhtemel iradesini arastirmak ya-
ni yorumu yapan hukukcu veya hakimi cevreleyen sartlar altinda bulunsaydi onu na-
sil ifade ederdi sorusu UGzerinde durmak gerekir.

Bu arada, adalet dustincesine ve aklin verilerine vurgu yapan yaklasimlari bin-
yesinde barindiran idealist akimin basini Tabii hukuk ekoltnin ¢ektigini de hatirla-
mak yararli olur.

Bir taraftan Serhci ekoltn tikanikliklarini dikkate alan diger taraftan da Tarihgi
ekolln yaklasimini “Kanun metnini herhangi bir kimsenin kisisel tercihlerine goére
doldurabilecegdi bos bir kap gibi diistinemeyiz” diye elestiren Gény, hukuk metodo-
lojisinde hala etkileri siiren yeni bir ekoliin olusmasina énciilik etmistir. Hir ilmi
Arastirma Ekol0 diye taninan bu ekol dnce hukuk kuralinin esasi ile ona giydirilen
elbiseyi iki ayri 6ge olarak ele almaya ydnelmis, bunlardan birincisini “ilim” (=la sci-
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ence), digerini “kanun teknigi” (=la technique) olarak adlandirmistir. Gény ilim 6ge-
siyle sadece gbzlem ve deneye dayanan bilgiyi degil, ayni zamanda felsefi disun-
ceye dayal bilgiyi de kastettiginden, idealist diistinceyle realist diislinceyi mezcet-
meye c¢aligiyor, tabii hukuk ekoll ve tarih¢i ekolln yani sira sosyal gayeci ve sosyal
dayanismaci felsefelerden de etkilenmis bulunuyordu. Dolayisiyla, hukuk kuralinin
asli 6gesinin dort ana guruba ayrilabilecek verilerden olustugunu distnidyordu: Re-
el — tabif veriler, tarihi veriler, akli veriler, ideal veriler. Fakat bunlar arasinda akli ve-
rilerin &zel bir dnemi vardir. Zira ideal duslinceler, aklin reel ve tarihi veriler isiginda
Uretecegi kurallar sayesinde yikselip yetkinlige dogru yol alabilirler.

Ote yandan, Gény, hem kanunda her tiirlii cdziimiin bulunabilecegi ve gerekti-
ginde —adalet disuncesi, hakkaniyet ve toplumsal yarar gibi kavramlarin uzaginda-
mantiki kiyaslar yoluyla hukuki meselenin kanuna baglanabilecegdi anlayisina sahip
olan geleneksel metoda hem de hakkaniyet ve pratik ihtiya¢ diistincesiyle bagdasir
¢bzumler Uretmek Uzere akildan yararlanmayi esas alan fakat son tahlilde her ¢6-
zUmU kanunun kapsamina dahil etmeye ¢alisma noktasinda éncekiyle birlesen akil-
cl metoda karsi ¢ikmis oluyordu. Onun 6nerilerinin temelinde, kanunun yani sira
ona paralel olarak isleyen hukuki degere sahip kaynaklarin gecerliligini kabul etme
ve 6zellikle ictihadin énemine vurgu yapma fikri yatmaktayd.

Hukuk felsefesi incelemelerinde yukarida bir kismina isaret edilen dusince
akimlari degisik agilardan yapilan taksimlere gore farkli guruplar icine alinabilmek-
te ise de, konumuz bakimindan énemli olan, kanunun anlam bakimindan uygulan-
masi ve ozellikle yorum konusunda insanhgin yasadigi tecriibelerin ana kesitlerini
gorebilmektir. Buna gére, anilan hukuk metodolojisi probleminin hukukun mahiyeti-
ne iligkin bir bakis acisiyla incelenmesi halinde sdyle bir durumla karsilagiimaktadir:
Bu konuda ortaya cikan teori ve doktrinler ¢ ana egilim altinda toplanabilir. Bunlar-
dan birincisi hukuk kuralinin dis gérinimini esas alan formalist doktrinlerdir ki
bunlar hukuk kuralinin varligini onu ydrarlige koyan otoriteye baglama noktasinda
birlesirler. ikinci egilimdekiler hukuk kuralinin sekline degil éziine énem verilmesi
gerektigini savunurlar. Bu guruptaki hukukculara gére hukuk kuralini meydana geti-
ren mensee yani gercek kaynaklara inilmeli, bunlar felsefi ve sosyolojik bir tahlile ta-
bi tutulmali, hukuk kuralinin olusmasini ve gelismesini etkileyen toplumsal faktdrler
kesfedilmelidir. Kisacasi bu doktrinler hukuku topluma baglamaktadirlar. Fakat bu
guruptakilerin bir kismi bu “6z”l adalet disincesi ve insan aklinin Urettigi idealler
olarak, diger bir kismi ise gézlemle belirlenen ve deneyle desteklenen pozitif ger-
cekler olarak agiklarlar. Ugiincii egilim ise, saglikli anlama ve yorumlamanin hem
6z0 hem de sekli birlikte dikkate almakla mumkin olacagini savunur. Yorumu etki-
leyen unsurlardan hangisine agirlik verilmesi gerektigi hususundaki gérus ayrilikla-
ri ve yorum konusunda gelistirilien metotlar arasindaki farklar bir yana, giinimuizde
insanhgin genel tercihi Ggtincu egilim istikametindedir.
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islam bilginleri ise Kara Avrupasi’nda koékli kanunlar yapilmasini takiben ortaya
cikan metodik sorunlarin benzerleriyle daha islam’in ilk déneminde naslardan hi-
kim cikarma faaliyeti sirasinda karsilasmaya baslamiglar ve akademik sartlarin
olusmasiyla birlikte bu sorunlarin ¢ézimu icin gelistirilen metotlarin teorik planda
ele alinmasi cihetine gitmislerdi. Su halde, fikih usuliiniin, esas itibariyle, islam mu-
hitinin anlama problemine saglikli ¢éziimler getirme kaygisindan kaynaklanan ve bu
muhitin ser'l ameli konularda naslarin “nasil” anlasiimasi gerektigi sorusundan ha-
reketle olusturdugu problematikle ilgili fikri mesainin ortaya ¢ikardigi bir ilmf disiplin
oldugunu sdylemek herhalde yanlis olmaz. Fikhi bir meselenin ¢éziimlenmesinde
Kuran ve Sunnet disinda kendisinden yararlanilabilecek delillerin belirlenmesi ve
bunlarin teorisinin ortaya konmasinin da gercekte naslarin anlasiimasi faaliyetinin
disinda sayilmasi mimkin degildir. Tabii ki metodolojinin felsefeden miistagni kal-
mas! mimkin olmadigi, hatta onun bir pargasi sayildigi géz éniine alinirsa, fikih
usulliniin, gerek hukimlerin temelini olusturan deliller gerekse hikimlerin amacla-
ri ile ilgili “nicin”lerle de mesgul olmasi kaciniimaz olacaktir ve éyle olmustur.

Bir baska anlatimla fikih usull, ser’i ameli konularda naslari anlama sanati ola-
rak niteleyebilecegimiz fikhi ve ictihat faaliyetini disipline eden veya fakihin ulastig
her bir fikhi ¢6zimin hesabini verebilmesini kolaylastiran ve onun dinin iki ana kay-
nagiyla baglantisini kurup adeta saglamasini yapmaya imkan veren kurallar ilmidir.

S6zIik anlamina ve terim olarak yapilan tanimlarina yer vermeksizin, 6z olarak fik-
hi tanitmak istersek sunu séyleyebiliriz: Fikih, ictihad demektir. Nitekim ilk ddnem usul
bilginleri fakih deyince miictehid’i kasdederlerdi. ictihad’i da “seri-ameli konularda ila-
hi iradeyi anlama ¢abasidir” sekinde tanimlamak mumkdindar. Bu durumda ilahi irade-
nin tecelligdhi olarak naslar ile anlama g¢abasinin istinatgahi olarak akli istidlal ictihad
faaliyetinin iki ana unsurunu olusturur.

ilk bakista, fikih bilgisi acisindan belirli bir yetismislik diizeyine gelmis bir kisinin
ser'f-ameli bir meselede anilan iki unsuru yani naslari ve akli istidlali meczederek
mulnasip bir sonuca ulagsmasi zor gériinmez. Fakat ictihad sirf o meselede uygun bir
sonuca ulasmayi degil, bir bituin olarak naslardan ¢ikarilan sonuclar arasinda, dola-
yistyla naslar ile akil arasinda “ahenkli bir bag” kurmayi hedeflediginden bu is gériin-
digi kadar kolay degildir. ictihad eden kisiyi (fakihi) béyle ahenkli bir bag kurmaya
yonelten temel amil ise, dayandigi ana kaynagin icerdigi su carpici iddiadir: Eger
Kur'an Allah’in katindan gelmeseydi onda pek cok geliski bulurlard. (Nisa 4/82). is-
te ictihad (fikih), Kur'an’'in bu ikazi 1siginda kendisini tutarliik agisindan sirekli bi-
cimde kontrol etme geregini hissederek ortaya konan bir faaliyet olagelmistir.

Hz. Peygamberin irtihaliyle birlikte ictihad faaliyeti hizlanmis, fakat bir siire —is-
lam tesriinin gelisim sdrecinin tabii bir sonucu olarak- bu faaliyetin hangi felsefi te-
mellere dayanacag! ve hangi metotlar izlenerek ydiritilecegi hususunda kaideler
konmasina ihtiya¢c duyulmamisti. Zaman iginde gerek karsilagilan meselelerin nite-
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lik ve niceligi gerekse teorik tartisma zemininin olusmasi ictihadin hangi kaynaklara
dayanilarak ve hangi metotlar izlenerek yapilacagi konusunun akademik bir tarz ve
Uslup icinde ele alinip kurallara baglanmasi geregini ve bu meyanda terminoloji so-
rununu giindeme getirdi. S&fi’'yi meshur Risale’sini yazmaya sevk eden temel amil
de budur. Kuskusuz Sa&fii bu teorik tartismalarin baslangi¢ sinirini degil gelisme
merhalesini temsil etmektedir. islam hukuk tarihi hakkindaki bilgiler bu yénde oldu-
gu gibi, onun, eserlerinde degisik meselelerde ilim ehlinin géruslerine yaptigi atiflar
ve elestiriler de bunu acik¢a ortaya koymaktadir.

iste islam’in ilk iki-ic asri iginde olusumunu tamamlayan ve hukuk felsefesinin
ve metodolojisinin pek cok meselesini bir arada ve oldukca inceliklerine inmek su-
retiyle tetkik goérevini Ustlenen, bdylece dinya hukuk literatlrd icinde orijinal bir ilmi
disiplin olarak yerini alan usQli’l-fikh, baslica iki konuya sahip bulunuyordu: 1)islam
hukukunun kaynaklari, 2)Bu kaynaklardan hikim ¢ikarma metotlari. Fakat fikih (ic-
tihad) faaliyetinin Grind olan “htkidm”tn gesitleri ile ilgili terminolojinin de olusturul-
masina ve her bir fikhi meselenin ¢6zimu esnasinda bu acidan yapilabilecek teorik
tartismalarin tekrarinin énlenmesine ihtiya¢ vardi. Boylece, bir taraftan bu ihtiyacin
karsilanmasi, diger taraftan da hikme konu olan fiil, hUkmin muhatabi ve hikmi
koymaya yetkili makam ile ilgili temel ilke ve anlayislarin belirlenmesi amaciyla “hu-
kiim bahisleri” ana basligi altinda toplanabilecek bir bélim daha fikih usulinin ko-
nulari arasina girmis oldu. Zamanla, “Uriin (hikiim)’den s6z edebilmek icin, “0rin
kaynagr”, “0rtin elde etme ydntemleri’nin yani sira “lrin0 elde eden”den de s6z et-
mek gerekir mantigiyla “mictehitte aranan sartlar (ictihad ve taklid)” de genellikle bu
ilme katilan konulardan oldu.

Konularina ana hatlanyla yukarida isaret edilen usali’l-fikhin amaci ve Ustlendi-
gi asil gorev ise, fikih (ictihad) faaliyetinin kendi icindeki tutarliiginin nasil kontrol
edilebileceg@ine dair kurallar ve teoriler koymaktir. Kur'an ve Stinnet'in fikri érgusi-
ni yakalayarak ictihadi ¢éziimler arasindaki ahengi bilfiil kuracak olan kuskusuz fa-
kihtir. Fakat bu &hengin teorik bir bicimde ifade edilmesi ve ulasilan ¢ézimlerin ge-
lisi glizel bir sekilde, keyfi olarak elde edilmis olmayip metodik bir diistince Urini ol-
dugunun ortaya konmasi usulciiniin gérevi olmaktadir. ister bir sanatkarin ortaya
koydugu buyik bir mimari eserin bildhare baskalar tarafindan ayrintili planlarinin
cikarilmasinda, ister blyuk bir mimari eseri olustururken sanatkarin mimarliga ilis-
kin nazariyattan yararlanmasinda bu nazariyat bilgisinin roli neyse fikih usullinin
de fikih (ictihad) Urtnlerini izahtaki veya ortaya koymadaki rolini buna benzetmek
her halde yanlig olmaz.

Fikih usul literatiiri hukuk felsefesi ve metodolojisi alaninda ¢ok degerli bir fik-
ri birikimi blinyesinde barindirmakla beraber, ictihad miessesesinin faal olmamasi
neticesinde bu ilmi disiplinin varlik amacina hizmet edemez bir duruma diugmas ol-
dugu da bir gecektir. Bir baska anlatimla, kaynaklarla dogrudan irtibath olmayan bir

89



¢6zUm Uretme ydntemi izlenmis olmasi gergegdi -ki sebepleri tizerinde farkli goris-
ler ileri sUrilmesi mumkindir- usul incelemelerinin ve fikih tefekkirinin Kuran’in
anlasiimasina katkisini oldukga zayiflatmistir. Batlin bunlara ragmen sunu da séy-
lemek gerekir ki, bazi usul eserleri iyi incelenirse bunlarda Kur’an’in anlasiimasi ko-
nusunda cok énemli tahlillerin yer aldigi goéralar.

Naslarin yorumundaki iki ana unsurdan biri olan lafiz unsuru Gzerinde islam
alimlerinin ¢cok genis bir bicimde durmalarinin haklilik sebepleri vardir ve bunun da-
ima lafizcilik (=harfiyyeti’n-nas) olarak deg@erlendiriimesi isabetli olmaz. Ezcimle
Fransiz Serhgi ekolinun gerekgelerine fazlasiyla sahip olmasi bir yana, bu gerge-
vedeki incelemelerin daha ¢ok ortak bir ilim dili, bir terminoloji olusturma, bir de, il-
er tutar tarafi olmayan yorumlara sapilmasini énlemeye ¢alisma gayesine yonelik
oldugu, ayrica anlama faaliyetinin cok kaygan bir zemine kaymasi endiselerinden
glc aldigi g6z ardi edilmemelidir. Fakat lafiz unsuru Gzerindeki incelemelerin gaye
unsurunu ihmal veya terk etme sonucu doguran bir boyut kazanmasinin, hatta lafiz
bahislerinde gelistirilen kurallarin sihirli degnek gibi gérilmeye baslanmasinin bu
konuda verilen emeklerin heder olmasina yol agabilecegi de dikkatten kagiriimama-
lidir. iste bu ilke ihmal edilmeksizin usul ilminin lafzi yorum bahislerindeki birikimin-
den yararlanmak gerekir.

ictihad ve kiyas bahislerinde bazi usulcilerin naslarin sinirli olaylarin ise sinirsiz
olduguna dikkat cekmeye ¢aligirlarken, naslara dayal hiikiimlerin fikhi ahkamin bi-
tintne oranla denizden bir avug su gibi oldugu benzetmesine basvurmalari, nasla-
rin yorum sinirlarini asan boyutuyla anlasiimasi konusunda izlenecek metotlarin
mahiyetini yansitma bakimindan cok énemlidir. Ozellikle bazi usul eserlerinde kiyas,
istislah (=istidlal) ve istihsan kavramlarinin mahiyetine iligkin tartismalara dikkatle
bakilirsa, Kara Avrupasi’nda son iki asirda ele alinan tesrii iradenin saglikli anlasil-
masini temin edecek metot arayislari sirasinda karsilagilan tartismalarla énemli
benzerlikler tasidigi gérulecektir.

“lyi” ve “k6tli”yll “mahiyeti itibariyle” (=hasen / kabih li zatih7) ve “kendi disindaki
sebeplerle” (=hasen / kabih li gayrihi) ayirmina tabi tutup buyruk ve yasaklari bu
acidan degerlendiren; Allah katindaki dogrunun tek mi birden fazla mi oldugu, do-
layisiyla her ictihadin isabetli sayilip sayllamayacadi meselesini ele alan usul bahis-
lerinin ise Kur'an’in anlasiimasi konusuna énemli katkilar saglayacak nefis felsefi
tahliller icerdigini burada hatirlamak gerekir.

Kisaca, islam muhitinin anlama ve yorum konusundaki yaklasimlari ile Kara Av-
rupasi hukuk ailesinin dncaliguni yaptig felsefi ve metodik incelemelerin ortaya ¢i-
kardigi yaklasimlar ve her iki muhitin agir basan tercihleri bir biriyle karsilastirldi-
ginda bunlar arasinda ciddi paralelliklerin bulundugu gérdlar. Her iki muhitte Serbest
hukuk ekollniin savundugu tezin ve duyulara dayali ictihatcihgin fazla ragbet goér-
memis olmasi da bu benzerlikler arasinda anilabilir.
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Kanunun anlagiimasi ve 6zellikle yorum konusunda kodifikasyon hareketlerini ta-
kiben ortaya c¢ikan ve yukarida ana hatlariyla isaret edilen ic ana egilimin (sekli
esas alma, 6zu esas alma, sekil ve 6z arasinda saglkli bir denge kurma ¢abasi sar-
fetme), ayni kronolojik sira icinde ¢ buyUk ilahi dine hakim doktrinler icin de gecer-
li oldugunun, ayrica bunlarin her birinin iginde bu egilimleri temsil eden yaklasimla-
rin bulundugunun tespiti, tebligin basinda belirtilen ortak seriiven teshisini gliclen-
dirmektedir. Yine Sari’'in / kanun koyucunun amaciyla birlestirilebilen mesalih fikrinin
yoruma hakim kilinmasinin cazipligiyle hukuki rélativizm endiseleri arasindaki c¢e-
kismenin sUrGp gittigini gérmek de bu seriivenin sonsuzluguyla ilgili teshise hak ver-
dirir niteliktedir.

Kur'an’in bir “metin” olarak distniimemesi gerektigi yontindeki egilimin bdyle bir
bakisi tasvip etmeyecegi dusinulebilir; fakat bu tezin, temelde, lafizci anlayisin
Kuran’in saglikli bicimde anlasiimasinin éniinde olusturdugu engellere karsi géste-
rilen tepkinin Grtiind oldugu kabul edilirse, burada bu egilimin haklilik yéniniin g6z
ardi edilmemis oldugu da sOylenebilecektir.

Su var ki, burada 6nerilen bakigin, Kur'an’in hukuk kurallari manzumesi yani bir
kanun kodu olarak algilanmasinin sakincalarini g6z ardi ettigi distnilmemelidir.
Fakat bu, Mislimanlarin, davranislarinin mesruiyetini tayinde Kur'an’t ana kaynak
olarak goérdukleri ve tebligin basinda belirtilen anlama sertivenine sagladiklar kat-
kinin bu bakisa dayandigi gergegini yok sayma noktasina varmamalidir.

Beseri yasama metinleri ile vahiy menseli metinler arasinda bazi temel farklihk-
larin bulundugu, birincide kanunu uygulayanlarin sosyal hayattaki gelisim ve degi-
simleri dikkate alarak kanuna dinamik bir yapi kazandiracak yorumlar yaptiklari ve
onun icerigini zenginlestirdikleri, ikincisinde ise s6ziin sahibinin farkli konumda ol-
mas! sebebiyle bunun diisiinilemeyecegi ileri siriilebilirse de, islam tesriinde nas-
larin ortak amacinin kiyamete kadar insanlarin yararina olani gerceklestirmek oldu-
gunun kabull ve insan gerceginden ayri bir dini disiince gelistiriimesine olumlu ba-
kilmamis olmasi, naslari anlama faaliyetinin anilan beseri tecriibeden tamamen
farkll bir dizlemde olmasi gerektigi iddiasinin hakliligini ortadan kaldirir. Zira bese-
ri yasamada bir kanun yukarida belirtilen bakisla ihtiyaci karsilar halde tutulmak igin
ne kadar calisilirsa ¢alisilsin bir giin dmrtnd tamamlamasi ve yerine yenisinin kon-
mas! kacinilmazdir; islam tesriinde ise miictehid icin yegane yol, insan ve toplum
gerceginin ortaya cikardigi sorunlara, tesrii iradenin (lzerine bina edildigi temeli ve
ana yaplyi koruyarak fakat anlamanin ufuklarini genisleterek ¢éztmler tGretmektir

BASKAN - Code Napoleon’un 1804 tarihli, Napolyon’un imparatorlugundan son-
ra eski Roma zihniyetini ve kanun koyucu, kanun dizenleyici imparatorlari takliden
ortaya koydugu bu buyUk eseri ve gereginden de fazla sisirilen bu abideyi, bir nok-
tada buglin teshise yatirmak gerekir. 1804 tarihli Code Napoleon, séylendigi gibi hu-
kuk metodolojisinde yeni bir ¢igir ve yeni bir devir agmis midir, bu tartisihir. Glnka,
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hukuk zihniyetine ve hukukgu zihniyetine bence bir sakat géris de getirmistir. Hu-
kuk, tip degildir. Eski hukukeu ile yeni hukukcu arasinda metodoloji bakimindan ts-
tinldk oldugunu séylemek gugtir. Yani, eski Romali Tribonyanus’la orta zamandaki
Teodos’un veya modern zamanlardaki hukukgu Kersen’in hangisinin daha ustin bir
metodoloji tatbik ettigini sdylemek ¢ok zordur ve muhtemelen, énlerine bir anonim
sirket meselesi a¢saniz -6blr iki zati mezardan kaldirip- Tribonyanus’un daha iyi
¢6zmesi ihtimal dahilindedir. Bu kategoriye imam-1 Azam Ebu Hanife’nin talebesi
Ebu Yusufu da katabilirsiniz. Bunlarin arasinda hukuk mantigi ve teknigi acisindan
da bir fark yoktur. Yani, 8yle geri teknoloji, ileri teknoloji s6z konusu degil. Hukukgu-
nun mantigi kendine 6zgl bir mantiktir. Evvela dogustan bir kabiliyet ister, herkes
resim yapamayacag gibi herkes de hukukcu dogmaz. ikincisi de iyi bir egitim ister
o mantig1 almak igin. Bdyle, bizimki gibi memleketlerde herkesin hukukgu, herkesin
anayasaci oldugu yerlerde bunu izah etmek biraz gii¢ oluyor ama, biraz akl basin-
da adam, bir hukuk¢unun bagka tirlu ipte oynadigini anlar. Bunun, zamanla ve mez-
heple de ilgisi yoktur. Yani, pekala Ebu Yusuf da Tribonyanus da Kersen de lci de
bir arada pekala bir meseleyi milahazaya alirlar ve bazen biri, bazen éblrt Ustin
gelebilir. Bu, belki tartisilir, aramizda degerli hukuk¢u arkadaslarimiz var. Kod Na-
polyon’a bunu izafe etmek, bir hukukgulugun geregdi degil, bir ihtilalciligin geregidir.
Dlnyanin ne kadar degistigini de orada tartismak mimkindur.

Tabil bu kodifikasyonun kendine has eksiklikleri vardir hukuk sosyolojisi agisin-
dan. Mesela, bir miesseseyi ele alalim. Babalik meselesi, evladin taninmasi. Napol-
yon’un hukukgulari zannetmislerdir ki eski Roma hukukundaki gibi babaya bu hakki
veririz, tanir veya tanimaz is biter. Halbuki kazin ayagi 6yle degil. Eski Roma’da Fat-
her Familias cocugu tanimadigi zaman herkes sorar niye tanimiyorsunuz acaba, ne-
redeydiniz diye. Boyle bir sey séz konusu olamaz. O toplumun seref anlayisiyla, na-
mus anlayislyla bunu bagdastirmak ve bu muessesenin baba tarafindan istismar
edilecegini distinmek akla, hayale sigmaz. Halbuki, Napolyon déneminin Fransa-
sI’'nda, yani 19. asirda, insanlar birtakim kadinlari kandiriyorlar, bir siiri cocuklar do-
guyor, her siniftan insan cekiyor gidiyor, kimsenin de fazla bir sey sdyledigi yok. De-
mek ki bu yasamacilar burada bulunduklari cemiyeti ve muhiti tanimiyorlar. iste, hu-
kukguluk o, etrafl ve zamani tanimak. Bunun gibi bazi aksakliklar olabilir.

HZ. PEYGAMBERI ORNEK ALMAK VE SUNNETE TABI
OLMANIN ANLAMI UZERINE

Dr. Mehmet GORMEZ

92



ilaht égretiler ile beseri ideolojiler arasindaki en temel farklardan biri, ilahi 6greti-
lerin yaldizli teoriler lzerine degil ilahi muallimlerin, yani peygamberlerin érneklikle-
ri Uzerine bina edilmis olmalaridir. Vahyin bir beser/peygamber vasitasiyla insanliga
teblig edilmesinin yegane hikmeti bu olsa gerektir. Bundan dolayi son ilahi kitap mu-
minlere Hz. Peygambere itaat etmelerini emretmis,! peygambere itaatin Allah’a ita-
at olacagini belirtmis,2 Allah’t sevmenin ve Allah’in sevgisine nail olmanin peygam-
bere tabi olmaktan gectigini ifade etmistir3 Kendilerine vahiy, saglam muhakeme
(hikim) ve hidayet bahsedilen peygamberleri rehber edinmemizi (iktida) tavsiye
eden Kur'an4 islam Peygamberinin de Allah’a ve ahiret giiniine iman eden insanlar
icin en guzel 6rnek oldugunu beyan etmistir.5

Bu ayetler gereg@i Hz. Peygamberin ashabindan itibaren Kur’an’a iman eden m-
minler arasinda Hz. Peygambere itaati reddeden, ona tabi olmaya karsi ¢ikan, onun
rehberligini ve érnekligin kabul etmeyen herhangi bir kimsenin olamayacagi muhak-
kaktir. Ancak Hz. Peygambere itaatin manasi, ona tabi olmanin anlami ve onu &r-
nek/rehber edinmenin keyfiyeti hususunda Hz. Peygamberin hayatindan itibaren ih-
tilaflar varolagelmigtir.6

Hz. Peygamberin vefatindan sonra onun &érnekligini ve rehberligini devam ettir-
menin yolu onun sinnetine tabi olmaya baglanmistir. Ancak ayni tartismalar daha
yogun olarak siinnete tabi olmanin anlami (zerinde yasanmistir. Sinnete tabi ol-
maktan maksat, 6rneklik kavraminin asli mahiyetinde oldugu gibi secmeci davrana-
rak Hz. Peygamberi érnek almak (teessi) mi, yoksa hicbir ayirim yapmaksizin her
konuda onu taklit etmek ve ona benzemeye c¢alismak (tesebbih) midir?

Bu tartismalarda tarih boyunca kesin bir sonuca ulasilmazken Hz. Peygamberin
sUinneti, bir taraftan gunlik hayatin pratikleri icinde fiili bir gelenekle nesilden nesi-
le aktarilarak, diger taraftan kadim bir gelenek olan rivayet gelenegi ile hayatiyetini
devam ettirmistir.7 Hicri ikinci asir bu iki gelenegin ihtilafina sahit olmus® imam Ma-
likin Muvatta’, imam Ebu Hanife’nin Ebu Leyla ile ve Ebu Yusuf'un Evzat ile tartis-
malari bunun tarihsel sahitleridir. Ancak sonunda s6zln glci uygulamayi asarak ri-
vayet gelenegi fiili gelenegi yanina alip islam dusuncesinin tesekkullne yén vermis,
mezheplere ve fikih mekteplerine zemin hazirlamistir. Stinnet ve hadis bilhassa her
ikisinin de basina birer “ehl” kelimesi getirilince, yani Ehl-i Stinnet ve Ehl-i Hadis ha-
reketleri ortaya ¢ikinca, islam toplumlarini insa eden gelenegin omurgasini olustur-
mus ve batun yollar birlestiren ana yolun olusumunu saglamigstir.

13, Aki imran, 32, 132; 5. Maide 92 vd.

2 4. Nisa 80.

3 3. Al-i imran 31.

4 6. En'am 89-90.

5 33. Ahzab 21.

6 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Erul, Binyamin, Sahabe’nin Stinnet Anlayisi, Ankara 2000.
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Ne var ki ana yol, stinnet Uizerine bina edildigi halde siinnete tabi olmanin ne de-
mek oldugu hususundaki tartismalar sona ermemistir. Fiili gelenege bagl kalanlar
kismen 6rnekligi (teessi) 6ne ¢ikarmaya calisirken, rivayet geleneg@inin mensuplari
taklitte (tesebbuh) israr etmistir. UslIculerin Hz. Peygamberin davraniglarini beser
ve peygamber sifatlarina gére taksim etmesi,0 adet ve ibadetleri birbirinden ayirma
gayretil! vazifeleri acisindan stinneti tefrik etmeleri,'2 fakihlerin salt tesri acisindan
konuyu ele alip stinneti, slinnet-i hiida ve slinneti zevaid;'3 nafile, mendup, muiste-
hab, mUekked, gayr-i miekked gibi kategorilere ayirmasi hukuk agisindan kismen
ise yarasa da glnlik hayatta herhangi bir degisiklik meydana getirmemistir. Fikih
s0z konusu rivayetleri anlam ve muhteva bakimindan disipline etmeye calisirken ri-
vayetlerin kendisi fikih olmustur.’4 Béylece sadece slinnet ve hadisin kendisi degil,
stinnet ve hadisin belli bir anlayis ve uygulama bigimi islam toplumlarinin insasinda
oldukca etkin rol oynamistir.

islamiyet’in dogusundan kisa bir miiddet sonra diinyaya yayiimasinda, yerlestigi
bélgelerde surekliliginin saglanmasinda ve farkli kultir ve cografyalarda yasayan
mensuplari arasinda ortak bir kilturiin olusmasinda stinnet ve hadisin rolu biyuk ol-
mustur. Alfred Guillaume, islam’in diinyaya yayilisinin, bir immet meydana getirme-
sinin ve bu immetin fertleri arasinda ortak bir kiltir ve yasama bigimi olusturmasi-
nin hadisler sayesinde gerceklestigini sdylemektedir.s Margoliouth, islam’in kékli
bir gelenek olusturmasinin hadislere borclu oldugunu belirtirken,16 Arnold hem is-
lam’in nasil yayildigini hem de etkin politik bir glice nasil dénistugini anlamak igin
hadisi bilmek gerektigine dikkat ¢ekmistir.'”7 Wensinck ise tasrali ki¢Uk bir topluluga
gelen islam’in kisa bir siire iginde evrensel bir dine ddniismesinin ve hemen arkasin-
dan da medeni diinyanin yarisina hilkmeden siyasi bir organizasyon haline gelisinin
sirrinin hadis tahlillerinde yattigini ifade etmistir.'” Wensinck’e gére hadis, Hz. Pey-
gamberin s6z ve davraniglarinin gelisigliizel kaydedilmesinden ibaret degildir; hadis
killiyatr tamamiyla bir kompozisyon arz etmektedir. Hadis, sadece tarihi bir veri de-
gil, ayni zamanda Muslimanlarin bitin hayatini kusatan bir olgudur. Mislimanlarin
kulluk vazifeleri (ibadet), medeni hukuk (muamelét), ceza hukuku ve yargi sistemi
(hudud ve ahkam) ve aile hayati ile ilgili dizenlemeler (nikéh ve talak) hadislere da-

7 Ahmed, imtiyéz, Delailu't-Tevsiki’l-Mubekkir li's-Sunneti ve’l-Hadis, 52-68.

8 jmam Malik'in Muvatta’ imam Ebd Hanife’nin Ebd Leyla ile Ebd Yus(fun Evzai ile tartismalari bunun tarihsel sahit-
leridir.

9 Nizamuddin, Ahmed, The Concept of Ahl al-Sunna, 12.

10 Bkz. Makdisi, Muhakkak, 67.

11 Basri, Eba Huseyn, Mu'temed, I, 383.

12 Karafi, el-ihkam, 1-36.

13 Mutevelli, Abdulhamid, Ezme, 63.

14 Age.

15 Guillaume, The Tradition of Islam, 7.

16 Morgolioth, On Moslem Tradition, Muslim World, XI. (1912), s. 113-121.

17 Thomas Arnold, The Caliphate, Oxford, 1924, s. 12.
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yanir. Kaldi ki islam fikhi, kendisini sadece bu dért alanda sinirlandirirken hadis, ye-
mek igmek gibi guinlik islerden her tlrll sosyal iliskiye varan bitiin sahalari icine alir.
Cennet, cehennem, hasr, kiyamet, mehdi, deccal vs. gibi her konuyu hadislerde bu-
labilirsiniz. Hatta bazi hadisler (fiten) diinyanin kaderini &deta 6nceden belirlemistir.
Kisaca hadis Wensinck’'e gére yaklasik olarak Muslimanlarin her konudaki gérusle-
rinin bir deposu ve Misliman zihniyetin bir aynasidir.18

islam’in tarihsel deneyimi ve bu deneyim icinde ortaya ¢ikan farkli ekolleri anla-
mada sureklilik ve degisim anahtar kavramlardir. Zira kui¢lk bir sehir devletinden bu-
ylk imparatorluklara uzanan islam’in tarihi ayni zamanda aktif bir degisim tarihidir.
ilk asirlarda dini, siyasi ve sosyal her meselede ortaya ¢ikan ihtilaflar bu degisime
verilecek cevapla ilgilidir. 13. ylzyila kadar imparatorlugun hizla genisleyen toprak-
larinin bircok bdlgesinde, insanlarin ekseriyeti hentiz Musliman olmadigi icin en
énemli mesele islam’in sirekliligini saglamak olmustur.19 Bu siirekliligi saglamak, her
tirli degisime karsi direnmek yahut degisimleri islam’in ana gergevesinde tutabil-
mek icin baglangigtan glinimiize kadar uyarlamaci ve muhafazakar olmak (zere iki
farkli tavirla karsi karsiyayiz.20 imparatorluklari kurma asamasinda pek ¢ok yabanci
teknikten yararlanan siyasi gelenek, islam diisiincesini aciklamada Yunan felsefe-
sinden yararlanan fikri gelenek ile Allah’in agkinhgina dayanan ve kismen esnekligi
esas alan suff gelenek uyarlamaci tavra érnektir.21 Yenilik ve degisime karsi gliven-
sizligi esas alan muhafazakar tavrin asil amaci ise islam’in ortaya cikan basarilarini
ve elde edilmis kazanimlarini koruyarak siirekliligi saglamaktir. iste tarih boyunca
stinnet ve hadis, islam’in degisimlere karsi kullanilan en bilyiik mukavemet giicii ol-
mustur. Siyasi, fikri ve sufi gelenegin attigi her adima karsi hadis kullaniimistir. Bir
hadiste de formile edilip ifade edildigi gibi artik her yenilik muhdes, her muhdes bi-
dat, her bidat dalalet ve her dalaletin insani gétiirdigii yer cehennemdir.22

Siinnet ve hadis bilhassa ¢okis ve ¢6zilme zamanlarinda kurtulus ideolojilerinin
ana malzemesi olmustur. Her ¢bkls aninda yeniden yikselebilmek Asr-1 Saadete
dénise baglanmig, bu da Asr-1 Saadetin yasayan belgeleri olan hadisin énemini art-
tirmistir. Hadis, Asr-1 Saadeti surekli simdiki zamana tasima gayretini ifade etmis ve
baslangic déneminden uzaklasan immeti kaynastiran bir arag¢ vazifesi gérmustir.
Boylece immet, hadis sayesinde sirekli ideallestirilen ilk déneme olan mesafeyi ka-
patmaya calismistir.23 Burada hadis sadece her tirli degisime karsi mukavemet
vazifesi gérerek islam’in siirekliligini saglamakla kalmamis, ayni zamanda diinyanin
her tarafinda yasayan Muslimanlar arasinda bir inan¢ ve kaltur birligi olusturmus-

18 Wensinck, The Importance of Tradition, s. 3.

19 Wensinck, a.g.e., 11.

20 jyohn Obert Voll, islam Siireklilik ve Degisim, s. 26.

21 A.ge., s. 53.

22 jon Hanbel, Musned, IV. 126; Hibettullah el-Lalkai, itikadu Ehl-i's-Sunne, I. 75; Hakim, Mustedrek, |. 176.
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tur. Bu birligin sadece inan¢ ve ibadetle degil; yemek icmek, giyim kusam gibi temel
ihtiyaclardan hayatin en ince teferruatina kadar yansimis olmasi pek ¢ok oryanta-
listin dikkatini cekmis ve hadisi, islam toplumlarini tahlil edecek sosyal ve kiiltiirel
antropolojinin en temel kaynagi olarak gérmelerine vesile olmustur.

Alman oryantalistlerden J. Fiick (1894-1974), islam’in Mekke’deki miitevazi bas-
langicindan bir dinya dini haline gelisine kadar ki gelisim surecinde her durumda
ayniyet arz eden bir kiltlr( nasil meydana getirdigini, arastiriimasi gereken énem-
li bir problem olarak gérir. Farkli zamanlarda ve cografyalarda, kadim din ve kdltdr-
lerin etkisi sirmeye devam ederken, yerli hayatin aliskanliklari, 6rf, adet ve gelenek-
lerine ragmen homojen, kendine 6zgii bir islam kiiltiirii nasil meydana geldi? Olduk-
ca farkli cografyalarda yasayan insanlar farkli sekilde islamlastiklari halde bu homo-
jen islam kiiltiirii kendini insa etmeyi nasil basardi.24 Fiick’e gére bu hayati sorular,
sadece inang birligi ile izah edilerek gecistirilemez. Hatta hayatin sivil, resmi, birey-
sel ve toplumsal bitiin alanlarini kusatan ortak zihni bir tutum ve hayat tarzi olarak
gorilen bu kultdr birligi, sadece Kur'an’la da izah edilemez. Ona gdre, gerek tarihte
ve gerekse gunimizde farkli sartlarda ve cografyalarda yasayan Muslimanlar ara-
sindaki kaltdr birligini, ortak zihni tutum ve hayat tarzini saglayan yegéane olay Hz.
Peygamberin siinneti olmustur. islam’in simasina damgasini vuran ve islam diinya-
sinda bugiin her yerde gérdigimiiz gériintliyli veren siinnettir. Ona gére islam’in
gorlilmemis basarisi sadece Muhammed'in sahsiyetinin biricikligi ile izah edilmeli-
dir. islam’in 6ziinde kék salan onun érnek hayati olmustur. Muhammed giiciinii da-
yandigi doktrinden degil, yasadigi dérnek hayattan kazanir, orijinal Medine toplumu-
nun kendine 8zgu karakteri, inandiklari Kur'an’dan ¢ok peygamberin sahsiyetine da-
yanir.25 George Makdis?’ye gére de islam, bu giiclini olusturdugu gelenekten almis-
tir. Gelenegin belkemigi ise hadisten bagka bir sey degildir.26

Sinnet ve hadisin tarihsel gucu ile ilgili bu tespitlerin bir kisminin genellemeci ve-
ya indirgemeci bir yaklasimi yansittigi aciktir. Ancak siinnet ve hadisin, gerek islam
diisiincesinin sekillenisinde gerekse islam toplumlarinin insasinda en aktif rolii oy-
nadigi da bir gergektir. Stinnetin degil de belli bir anlayisi ve uygulayisinin tarihte
oynadigi rolu sorgulamak isteyenlerin sirekli basa dénerek siinnetin hiccetligini ve
dindeki yerini ele almaktansa su sorular Gzerinde durmasi gerekir.

Din, Medine ve medeniyet baglaminda siinnet ve hadisin islam toplumlarinin in-
sasinda rolii ne olmustur? Siinnet ve hadis, islam toplumu olarak ortaya koydugu-
muz tasavvurlara ve eserlere nasil yansimistir? Stinnet ve hadis, islam’in siireklili-
gini sagladiysa, bu surekliligin kendi tabii mecrainda olustugunu sdyleyebilir miyiz?

23 Nagel, Tilman, Hadis ya da Tarihin imhasi, s. 166.
24 Fiick, The Role of Traditionalism in Islam, s. 99-101.
25 Age.,s. 3.

26 George Makdisi, Remarks on Traditionalism, s. 77.
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Siinnet ve hadisin farkl kiiltir ve cografyalarda yasayan islam topluluklari arasinda
homojen bir kiltir meydana getirdigi dogru mudur? Dogru ise bu her bakimdan is-
tenen bir sey midir? Birlestirici bir unsur vazifesi gérdigu gibi ayristirici bir yéniu de
olmamis midir? islamiyet'i en (st aidiyet unsuru olarak géren kavimlerin miistere-
ken insa ettikleri degerlerin olusumunda siinnet ve hadisin fonksiyonu ne olmustur?
Sinnete tabi olmak ve Hz. Peygamberi 6rnek almak konusundaki tartismalar hadis
rivayetinin sorunlari ve bu rivayetlerin anlasiimasi ve yorumlanmasi ile ilgili problem-
ler ile hadis ve slinnet tarafindan insa edildigi séylenen immetin dini, siyasi ve sos-
yal problemleri arasinda bir iliski var midir? En dnemlisi, medeniyet bir kilttrin
inanc ve ahlak cephesi olduguna gére hadis, islam medeniyetinin iman ve ahlak ya-
pisina ne derece sekil verebilmistir? Sekil verdiyse iman ve ahlak konusundaki yan-
lisliklarin stinnete ittiba ve Hz. Peygamberi 6rnek almanin anlami konusundaki yan-
hshklanmizla bir iligkisi var midir? Son olarak, tarih boyunca siinnet ve hadisin adet-
lerimize yon verdigi kadar ibadetlerimize de yon verdigini, ser'i ahkama rehberlik et-
tigi kadar bireysel ve sosyal ahlakimiza da rehberlik ettigini sdyleyebilir miyiz? Bas-
ka bir ifade ile bizden istenmedigi halde glnlik hayatin en detayl formlarina yansi-
yan siinnet, islam toplumlarinin ahlakina ne derece yansimistir?

Bu sorulara verilecek cevaplar; stinnet ve hadisin dinde, bireysel ve toplumsal
hayatin déniisimiinde, sosyal hayatin olusumunda, kiltlr ve medeniyetin insasin-
da ne derece etkin rol oynadigini gosterecektir. Bu tebligin asil amaci ise slinnete
ittibba ve Hz. Peygamberin érnekligine dair anlayis ve uygulamalarimiz ¢ergevesin-
de son sorunun cevabini aramaktir.

Sosyal ve kdltlrel antropolojinin verileriyle Mislimanlarin tarihte ve giinimizde
iman ve ibadet anlayiglari, dindarlik dlguleri ve ahlak telékkileri incelendiginde, mu-
min birey ve inangli toplumlarin herhangi bir érnek ve rehbere muhtag¢ olmadigi ko-
nularda Hz. Peygamberin 6rnekligine ve rehberligine bas vurduklar kadar, asil 6r-
nekligine ve rehberligine muhtag oldugu hususlarda ona pek miiracaat etmedikleri
anlasiimaktadir. Elbette bunun dini, siyasi, sosyal, psikolojik ve sosyolojik pek ¢ok
sebebi olmakla birlikte asil sebepleri nibuvvet ve risalet anlayislarinda, Hz. Pey-
gambere bakis agilarinda, onu 6rnek almanin ve slinnetine tabi olmanin ne anlama
geldigi konusundaki yanlislklarda yatmaktadir. Simdi bu sebepleri kisaca maddeler
héalinde zikredelim:

1. Hz. Peygamberin 6rnekligini ve slinnete tabi olmanin anlamini dogru tespit
edebilmek icin éncelikle niblvvet ve risalet miessesesini, Hz. Peygamberin gon-
derilis gayesini, teblig etmekle mukellef oldugu bilgilerin alanini ve deruhte ettigi va-
zifeleri ¢ok iyi bilmek gerekir. Her seyden 6nce hadis diye uydurulan bir sézde ifade
edildigi gibi2” insanligin peygamber igin yaratiimadi@i, bilakis Kur'an'in israrla vur-
guladigi gibi peygamberin insanlar i¢in génderildigi28 unutulmamalidir. Peygambe-
rin hukukgu, ziraatci, tabip, kimyager olmadigi; bize tip2® ziraat, fizik, kimya, 6gret-
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meye gelmedigi, ancak onun sergiledigi hayat tarzi igcinde her meslekten insan igin
ilke ve prensipler bulundugu bilinmelidir.30 Onun &rnekligini tespit ederken asil vazi-
fesinin yaratilisin nasil basladigini (bedu’l-halk) ve nasil bitecegini (kiyamet) bildir-
mek degil, yaratiimiglarin hidayet ve saadeti ile ilgili esas ve prensipleri ilan etmek
oldugu g6z énunde bulundurulmaldir. O takdirde Hz. Peygamberin blyUkligu bir
hadiste ifade edildigi gibi3! sinegin kanadinda tespit ettigi anti mikropta degil, kizgin
¢Olin bereketsiz topraginda meydana getirdigi toplumun dinamiklerinde ve o toplu-
mu her tirli manevi mikroptan nasil arindirdiginda (tezkiye) aranacaktir. Onun 6r-
nekligi ve rehberligi acve hurmasinin hangi hastaliklara sifa oldugunu tespitte de-
gil,32 hastalikli kalpleri nasil tedavi ettiginde aranacak ve onun bedenleri tedavi
eden biri (tabibu’l-ebdan) olmayip, ruhlari ve kalpleri tedavi eden bir doktor (tabibu’l-
kulGb) oldugu bilinecektir. Hatta onun érnekligi ve rehberligi dogru anlasildiginda bi-
yUklugi, Burak ile semaya nasil ylUkseldiginde (uruc), yedi kat gbkte nasil dolasti-
ginda degil, asagilarin asagisina yuvarlanmis insanligi yiksek degerlere nasil ka-
vusturdugunda veya getirdigi deg@erlerin, insanhgin sufli bir hayattan ulvi bir hayata
yukselisi icin nasil mirag vazifesi gérdiigiinde aranacaktir.33

2. Hz. Peygamberin 6rnekligi ve slinnete ittiba konusundaki yanlis anlayislarin
bir sebebi de stnnet ve hadisin mahiyetiyle ilgili tartismalardir. Stinnet ve hadisin
mahiyeti, epistemolojik degeri, Kur'an ve vahiy ile olan irtibati, hiiccetligi ve bagla-
yiciligi baslangictan ginimuize kadar polemik konusu yapilmis, yapiimaya da de-
vam etmektedir. Onemine binaen konu, fikih usdliine ait her eserin bir bélimiinii
teskil ettigi gibi pek ¢cok mistakil esere de viicut vermistir. Bilhassa 18. ylzyilin ikin-
ci yarisindan itibaren Maslimanlarin Gzerinde en ¢ok tartistigr konular arasina gir-
mistir. Ancak tartigmanin her iki ucunda bulunanlar, her defasinda konu ile ilgili bil-
gileri tekrar etmekten 6teye gecememislerdir.

Aslinda mahiyeti itibariyla sinnet, ilahi olani beseri dizlemde temsil etme ame-
liyesidir. Bagka bir ifadeyle ilahi olanin Allah tarafindan bir beser/peygamber araci-
hgiyla beseri dizleme taginmasi projesidir. Ancak sinnet, tarih icinde bunun tersi
bir isleme, yani beseri olani ilahilestirme ameliyesine tabi tutulmustur. Bu agidan ba-
kildiginda, ilahi olan adina siinneti toptan reddedenlerle, siinnete ait en kigik bi-
rimleri dahi tarih Ustu kabul ederek, takdis edenlerin din anlayislarinda ¢ok buyik
bir fark gérilmemektedir. Zira stinneti toptan reddedenler ya ilahi olanin beseriles-

27 Aclani, Kesfu'l-Hafa, II. 164.

28 9. Tevbe, 128.

29 jbn Haldun, Mukaddime, 488.

30 Fazlur Rahman, islam, 349.

31 Eb( Sehbe, Difaun Ani's-Sunne, 110.

32 Sibai, Mustafa, es-Sunne ve Mekanetuha fi't-Tesri'i'l-islami, 221.

33 Gérmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasindan Metodoloji Sorunu, 210.
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tirilimesine karsi ¢ikiyorlardir ya da séz konusu beserilestirme yetkisini Allah’in be-
lirledigi bir peygambere degil de ona muhatap olan her ferde vermek istemektedir-
ler. Ancak bunlardan birincisi, ilahi vahyin bir beser vasitasiyla génderilmesini an-
lamsiz kilmakta, digeri ise ya ilahi olanin beger elinde anlamsizlasip buharlasmasi-
na ya da hayatin ve insanin aleyhine kati ilkelere déniismesine yol agmaktadir. Sa-
dece slinneti degil, sinnete ait en kiigUk birimleri/rivayetleri dahi takdis edenlere ge-
lince bunlar da birinci agidan, yani ilahi olani beserilestirmeye karsi ¢cikmak agisin-
dan toptan reddedenlerle ayni gorisi savunmus oluyorlar. Ancak bunlarin farki, be-
seri olani da ilahilestirerek dinin beser boyutunu tamamen ortadan kaldirmis olma-
laridir. Oysa mabhiyet itibariyla siinnetin bir beser/peygambere dayandigi unutulur,
sunneti bize tasiyan rivayetlerin metinlesmesinde insan faktért de goéz ardi edilerek
hep ilahi olana géndermede bulunulursa ibn Haldun'un ifadesiyle killtiirin sayisiz
mukaddesleri olur; iman yapisi ile ilgisi olmayan pek cok sey dini hiviyete burln-
mUs olur. Bir kultdriin mukaddesleri ne kadar ¢ok olursa yasanabilir bir medeniyete
déniismesi de o kadar ¢ok zor olur.34

3. Meshur Tatar alimi Sihabuddin Mercani’ye gére islam Peygamberinin en bilyiik
mucizesi, onun getirdigi mesaja uygun olarak ortaya koydugu hayat tarzidir. O, bu
mucizeyle yerylziinln en bereketsiz topraklarinda en bedevi toplumdan en medeni
toplumunu meydana getirmistir. Mercani bu gorisini soyle bir 6rnekle agiklar:
“Kur'an hafizi oldugunu iddia eden ¢ kisiden birisi hafiz oldugunu ispat etmek igin
birkac adil sahit getirse, digeri keramet géstererek Kur'an’in harflerini ve sayfalarini
konusturarak hafiz oldugunu onlara sdyletse, U¢lncusu ise Kur'an’i Fatiha’dan Nas’a
kadar ezberinden okusa bize dlsen Uclncuye itibar etmektir.” Binaenaleyh Rasul-i
Ekremin, getirdigi mesaja uygun olarak yasamis olmasi, érnek bir hayat sergileme-
si, rivayet kitaplarinin nibdvvetini ispat sadedinde yer verdikleri butliin mucizelerin-
den daha (stiin ve daha muteberdir.35 Bu sebepledir ki Kuran-1 Kerim onu, insanli-
ga numune-i imtisal olarak takdim ederken azim bir ahlak Gzere oldugunu da ilan et-
mistir.36 Ancak slinnete ittiba cercevesinde bu érnek hayatin ve bu azim ahlakin is-
lam toplumlarina nasil rehberlik ettigini anlamak icin basa dénerek, yani siinnet ve
hadisin kaynagi olan Rasul-i Ekreme ddnerek su soruyu sormak gerekir: Hz. Pey-
gamberin tutum ve davranislarina yén veren, Kur'an'in sézini ettigi azim ahlakin il-
keleri midir, yoksa azim ahlakin asil belirleyicisi s6z konusu tutum ve davraniglarin
kendisi midir? Baska bir ifade ile ahlak mi1 Hz. Peygamberin davraniglarini belirlemis-
tir, yoksa Hz. Peygamberin davraniglari mi ahlaki belirlemistir? iste bu iki soru ve
bunlara verilecek cevaplar, hem sunnete tabi olmak ve Hz. Peygamberi érnek alma-
nin farkli anlamlarini ortaya koyacak, hem de sinnet-ahléak iliskisi konusunda daha
6nce sordugumuz sorularin cevabini bulmamiza yardimci olacaktir.

34 Koésoglu, Nevzat, “Yeni Bir Kultir ve Medeniyet Ayirimi”, Trk Yurdu, XVIII, sayi: 127-128.
35 Ag.e.
36 gg. Kalem, 4.
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Tarihte ikinci géris, yani Hz. Peygamberin her tirli s6z ve davranisinin ahlaki
belirledigi seklindeki goriis agirlk kazanmis ve Hz. Peygambere benzemeye ¢alis-
mak (tesebblh) érnek almaya (teessi), yani taklit ittibaya tercih edilmistir.

Fakih ve usdlcilerin tasnifleri kitaplarin sayfalarinda kalmis, hatta bu dusiince
usl yazari musannifleri de etkilemistir. Mesela islam diisiincesinin kendisinden &n-
ceki dénemini yorumlayarak kendisinden sonraki ddnemlere sekil vermekte olduk-
¢a etkili olan Gazali yirmi bir yasinda, uslle dair kaleme aldigi el-Menhul adli ese-
rinde, uyulmasi gereken siinnetin alanini genisleterek, her fillinde Hz. Peygambere
benzemeyi (tesebbiih) siinnet telakki eden anlayisa karsi ¢cikmis ve soyle demistir:
“Bazi hadisciler her fiilinde peygambere benzemeyi (tesebbiih) siinnet zannettiler
ki, bu oldukga yanlistir’.37 Gazali burada Hz. Peygambere benzemek (tesebblih) ile
onu 6rnek almay: (teessi) tefrik eder. Ona gére bir emire itaat etmek, emirlerini ye-
rine getirmek (imtisal); o bagdas kurup oturdugunda bagdas kurarak oturmak, o yat-
tiginda yatmak demek degildir. Hz. Peygamberden miicerret olarak bir fiilin sadir ol-
masil, bu fiilin yapiimasini bildiren bir karine olmadikca bizim icin vicup ifade etmez.
Boyle bir karine olmadigi zaman da bakilr eger s6z konusu fiil; yemek icmek kalk-
mak oturmak, yaslanmak gibi mutat bir davranig ise higbir hikim ifade etmez.38

Gazali el-Mustasfa'sini kaleme aldiginda slinnet anlayisinda herhangi bir degi-
siklik olmamistir. Orada da Hz. Peygamberin kasdini 6grenmeden, micerret fiillerin
ornek alinamayacagini, bu kasdin da ancak szl yahut hal karinesiyle anlasilabi-
lecegini ifade etmistir.39 Gazali ayni eserinde, Hz. Peygamberi tazim etmenin vacip
oldugunu, tazim etmek i¢in de onu her fiil ve davranisinda 6rnek almak gerektigini
savunanlara cevaben sdyle demistir. “Bir krali tazim etmek onun emir ve yasaklari-
na boyun egmekten ibarettir; yoksa o bagdas kurup oturdugu zaman, bagdas kurup
oturmak, sedire oturdugunda sedire oturmak degildir. Hz. Peygamber bazi seyleri
nezretmisse bizim de ayni seyleri adamamiz gerekmez. O bir sey satmis yahut sa-
tin almigsa bizim de ayni seyi satmamiz veya satin almamiz ona tazim olmaz.”0

Ne var ki ayni Gazali, Sam’da ikamet ederken kaleme aldigi Kitabu’l-Erbain fi
Usdli'd-Din adli eserinde bu fikrinden tamamen vazgegmistir. Artik onun géziinde te-
essi (6rnek almak) ile tesebbih (benzemek) karismis, taklit ile ittiba arasinda hicbir
fark kalmamistir. Stinneti uygularken adet-ibadet ayirimi yapmak ise ona goére siin-
neti anlamamak olmustur.

Gazali’nin bu kitapta yazdiklarina gére, dinin onuncu asl slinnete ittibadir. Stin-
nete ittiba ise adet-ibadet ayrimi yapmadan Hz. Peygamberi, her tirli harekat ve
sekanatinda 6rnek almaktir. Yeme igme, oturma kalkma, uyuma ve konugsma seklin-
de dahi ona uymayi sinnet kategorisi icinde degerlendiren Gazalf, “Ben peygambe-

37 Gazzali, Menhal, 226.

38 Age., 226.

39 E|-Mustasfa, II. 217

40 Gazzali, El-Mustasfa, II. 218.
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re ittiba derken, sadece ibadet ile ilgili konular kastediyor degilim. Taabbudi konu-
larda sinneti ihmal zaten kabil-i imkan degildir. Mutlak ittibadan (el-ittibau’t-tam) s6z
edebilmek igin buttin adetlerde de Hz. Peygambere uymak gerekir.”41 der.

Uslle dair eserinde Hz. Peygamber bagdas kurup oturdugu icin bagdas kurup
oturmay! stinnet olarak degerlendirenlere siddetle karsi cikan Gazali, el-Erbainde
birakin salvar giymeyi, sarik sarmay! veya tirnak kesmeyi; salvari oturarak giymeyi,
sarigi ayakta sarmayi, elin tirnaklarini keserken sehadet parmagi ile baslayip bas
parmakla bitirmeyi42 ayagin tirnaklarini keserken de sag ayagin kugik parmag: ile
baslayip sol ayagdin kigik parmagi ile bitirmeyi stinnet olarak telékki etmektedir. Da-
hasi Muhammed b. Eslem’den Hz. Peygamberin karpuz yedigini bilmedigi igin kar-
puz yemediginden dolayi sitayis ile s6z etmekte, ayaklarina mest giyerken unutup sol
ayakla bagladiklari icin kirk 6lcek bugdayi keffaret olarak 6deyenleri meth U sena et-
mektedir. Gazali, “hangi amellerde slinnete ittiba gerekir” sorusuna israrla “stinnet
(hadis) varit olan her konuda”, diye cevap verir. Ona gére, mesela tip konusunda ta-
biplik taslayan Muhammed b. Zekeriyya er-Razi’nin tavsiyelerine uyup da yuceler
aleminin bdttn sirlarina vakif olan Hz. Peygamberin tavsiyelerine uyulmamasi dog-
ru bir davranis olarak addedilemez.43 Sadece tibba dair tavsiyelerine degil, bu tav-
siyelerde 6nerilen zamanlara dahi riayet gerekir. Mesela kan aldirmak siinnettir. An-
cak bunu sali gunl aldirmak ikinci bir stinnettir. Zira Hz. Peygamber bir hadisinde
“Her kim on yedisine geldiginde sali giin kan aldirirsa bu onun igin bir yillik tedavi
olur."44 diger bir hadisinde ise “Her kim ¢carsamba ve cumartesi kan aldirir da alaca
hastaligina yakalanirsa sadece kendi nefsini kinasin.”#5 buyurmustur. Hatta Gaza-
['nin anlattigina gére bazi hadisgiler bu hadis zayiftir diyerek cumartesi kan aldirmis
ve alaca hastaligina yakalanmislardir. (Bunlardan biri) gece riiyasinda Rasulullah’i
goérmis ve halini ona sikayet etmistir. Hz. Peygamber kendisine neden cumartesi kan
aldirdigini sorunca “Zira senden bu hadisi nakleden zayif bir ravidir.”, diye cevap ver-
mistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber de “Olsun neticede o, bu hadisi benden nak-
letmiyor mu?”, diye karsilik verince hadisci tévbe etmis, Allah Rasull de sifa icin dua
etmis ve sabah kalktiginda sagligina kavusmustur.46

Gazal'nin, el-Mustasfa'da bir rivayetin kabul edilmesi i¢in siraladigi sartlardan
ayrilip zayif hadislere pirim veren rlyalara itibar etmesinin sebeplerini ve slinnete it-
tiba konusundaki goérislerinde kékli degisikliklerin mantigini butlinlyle burada irde-
leme imkanina sahip degiliz. Ancak bunun en aciklanabilir izahi kanaatimizce sela-
met limani olarak gérdiigu tasavvufi disiincedir. Zira ehl-i tasavvuf, her davranisi

41 Gazzali, Kitabu'l-Erbain, 55.
42 A.g.e., 56.

43 El-Erbain, s. 58.

44 Epg Davad, Tibb, s. 3.

45 jbn Mace, Tibb, s. 22.
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suurlu hale getirmeyi, anlamsiz bir aliskanlik ve tekrar olmaktan c¢ikarmay! gaye
edinmistir. Bunu da sebep ve hikmetlerini arastirarak aklilestirmek yolu ile degil, en
ylce Ornek (el-meselu’l-ulya) yolu ile gergeklestirmek istemislerdir. Bu en ylce 6r-
nek de Hatemu’l-Enbiya Hz. Muhammed’den bagkasi olamazdi.

Gazali'ye goére bu sekilde adet-ibadet ayirimi yapmadan Hz. Peygambere her
tarld harekat ve sekenatinda uymak anlaminda slinnete tabi olmak, insanin ruhu,
kalbi ve davranislar arasinda tabii bir dengenin olugsmasini saglar. Zira fenomen
alan ile ilahi/kutsal alan, baska bir ifade ile milk ve melek(t arasinda yakin bir ilis-
ki vardir. Ayni yakin iligki insan vicudunun organlari (cevarih) ile insan kalbinin du-
rumu arasinda da sz konusudur. Kalbin héli, fiziksel varligin dis etkenlerinden de-
rin bir sekilde etkilenir. Kalp, esyanin tabii gériintisinl veren ayna gibidir. Ancak bu
aynanin tabii gérintlyl vermesi icin cilalanmis olmasi, aydinlatiimis ve uygun bir
dengede tutulmus olmasi gerekir. Kalbin cilasi nefsin her tirli kétulikten korunma-
sina baghdir; parlakhgi ve aydinhgi zikir ve marifet ile elde edilir; zikir ve marifet ise
ancak slnnete uygun ibadet ile gergeklesir. Butlin bunlardan baska kalbin tabii bir
dengede tutulmasi gerekir. Zira insan viicudunun bitin organlari bir denge kanunu-
na tabidirler. Gazali, ayni eserinde siinnete bu sekilde tabi olmanin nefsi kétulikler-
den korumak gibi gizli bir anlami yaninda, bazi hikmetlerinin de anlasilamayacagini
savunur. Zira dinyada pek cok sey vardir ki ancak kendi gercekliginin bilgisi ile bili-
nir. Binaenaleyh stinnet olan her davranigin arkasindaki hikmet, insan zihni tarafin-
dan kolay kolay anlasilamaz. Zira peygamberin her davranigi niblvvetin nuru ile
yonlendirilmigtir. Eger peygamber iki davranistan birini digerine tercih ediyorsa ni-
buvvetin 15191 ve melek(t aleminden kendisine vahyedilen bilgi ile yani, gergekligin
bilgisini elde ettigi icin dyle hareket etmigtir.4”

4. Usul, fikih ve kelam alimlerinin cabalarina ragmen ehl-i hadisin slinnete ittiba
konusundaki anlayisinin agirlik kazanmasinin birtakim sosyolojik sebepleri de yok
degildir. Hatta Ziya Gokalp bu hususu hars ve medeniyet kavramlari ile izah etmis-
tir. Gokalp’e gbre hadisten kelama ve fikha gegis harstan medeniyete ¢ikistir. Ehl-i
hadisin bidayette tefakkuhu kabul etmemesi, heniiz hars ile medeniyetin karisma-
masindan kaynaklanmistir. Ona gére sadece hadis degil, bitiin islami ilimler bas-
langicta sadece hars mahiyetinde miisahhas ve canli iken, bilahare micerret ve zih-
ni ilimler tesekkdl etmistir. Zira henuiz kavimler arasinda ihtilaf baslamadigi icin bun-
larin harsi bir marifet hélinde kalmasi kafi gelmistir. Fakat bu ihtilaf basladiktan;
mantik, riyaziyat ve mabedettabia (metafizik) gibi mucerret ilimlere ulfet husule gel-
dikten sonra ananeden ziyade akla kiymet verilmeye baslamigtir. Gdkalp’e gore is-

46 E|-Erbain, s . 60-61
47 Gazzali, a.g.e., 61; Mackeen Abdulmecid, “Some Thoughts on the Meaning of ‘Following The Sunna”, Islamic
Quartely, 241-249.
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te bu noktada ehl-i hadis tefakkuha baslamig, mitesabihatin bile teviline gidilmis ve
kelam ilminin dogmasi bir zaruret olarak ortaya ¢ikmistir. Bagka bir ifade ile dinin
medeni bir mantiga tabi tutulmasi, harsin inhilaline sebep olmustur.48 Bu tespit her
acidan dogru kabul edilse dahi ehl-i hadisin tarih boyunca savundugu siinnet anla-
yisi gbz énlnde bulundurulursa, harsin inhilale ugradigi séylenemez. Kaldi ki dinin
medeni bir mantiga tabi tutulmasi, ehl-i hadisin tesekkilinden énce degil sonradir.
Bilakis ehl-i hadis, hadisin tabii tarihi icinde baglayan bu harekete bir itiraz ve bas-
kaldiridir. Ancak tarih icinde disa karsi kelam, i¢e karsi hadis kullaniimigtir.

5. Yeryiiziinde islam Peygamberi kadar biitiin séz ve davranislari, hayatinin en
ince teferruati tarin sayfalarina kaydedilen baska bir sahsiyet oldugunu bilmiyoruz.
Yine yeryiiziinde islam immeti kadar, peygamberinin agzindan dékiilen hikmetli
sozleri ve onun tarafindan sergilenen érnek tutum ve davraniglari sonraki nesillere
aktaran ve bunu aktarmak igin ylz binlerce cilt literatlr olusturan bagka bir tmmet
tanimiyoruz. Ne var ki s6zI0 ve yazili kiltdrle olusan bu malzemenin ¢oklugu, ba-
zen asil mesajin buharlasmasina ve kaybolmasina sebep olabilir. Onun hayatini ve
calismalarini anlatan tarih ve siyer kaynaklari, fizik ve ahlaki 6zelliklerini tasvir eden
delail ve semailler, ona olan askimizi ve sevgimizi ifade eden naatlar, mevlitler ve
hilyeler, nihayet onun s6z ve davraniglarini nesilden nesle rivayet eden camiler,
musnedler, siinenler, mucemler, musannefler ve bu eserlerde yer alan rivayetleri de-
netlemek icin olusan rical, tabakat, cerh ve tadil ile ilgili calismalar ve daha burada
zikretmedigimiz sayisiz telifler ve tasnifler hep onun siinnetini ve mesajini bize ile-
ten araclardir. Gerek onu bize anlatan kaynaklara ve gerekse onun sunnetinin s6z-
10 ve yazili malzemeleri olan hadislere karisan yalan yanlis bilgiler, yahut ona ait bil-
gileri bize aktaran ravilerin eksiklik ve yanligliklari mesajin sapmasina ve topyekdn
ortadan kalkmasina yol acmamigtir. Ancak gerek sdzIU rivayet isinde ve gerekse bu
rivayetlerin metinlesme asamasinda insan faktérinun getirdigi eksiklikler ile birlikte
bu muazzam bilgi yiginini degerlendirebilecek metot yoklugu veya yanlishidi, mesa-
jinin anlasiimasina degil daha ¢ok karismasina ve hatta buharlasip yok olmasina
yol agabilir. Binaenaleyh Rasul-i Ekreme itaat etmek, ona tabi olmak, onu rehber
edinmek ve drnek almak demek herhalde herhangi bir hadis kaynagini alip orada
sOylenenleri harfiyyen tatbik etmek olmadigi asikardir. Ancak asikér olan bir husus
daha var ki, o da bu kaynaklar buglin hala onun rehberligini ve érnekligini bize an-
latan eserler olarak karsimizda durmakta ve insanlar séz konusu rehberligi anlamak
ve Rasul-i Ekremin bize dénik ylzuni tespit etmek icin bu muazzam killiyata bas-
vurmaya devam etmektedir. Ne var ki, gerek elimizdeki hadis kaynaklari ve gerek-
se bu kaynaklarin anlasiimasi i¢in kaleme alinmis devasa serhler, her seviyeden
okuyucuya bu imkani vermemekte, hatta bu rehberligi anlamak igin s6z konusu
eserlere miracaat edenler her defasinda bilgi ve rivayet yigini icinde kaybolmakta

48 Gokalp, Ziya, Hars ve Medeniyet, 12-16.
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ve sukt-i hayale ugramaktadirlar. Bu hal karsisinda bazilari hadis kitaplari okuma-
nin dogru olmadigini, yapilmasi gereken seyin bu kitaplardan hareketle kaleme
alinmis fikih ve ilmihal kitaplarina sariimaktan baska bir ¢are olmadigini ifade et-
mekte, bazilari da bizzat rivayet malzemesinden Rasul-i Ekremin rehberligini tespit
etmeye kalkismakta ve sonunda rivayet sayisi kadar farkli uygulamalar ortaya ¢ik-
maktadir. Binaenaleyh stnnetin hadise indirgenmesi, her hadisin stinnet hatta stn-
netler ihtiva ettigi gértst, hadislerin butinlik sorunu ve hadislerin anlasiimasi ve
yorumlanmasinda yagsanan metodoloji sorunu, Hz. Peygamberin érnekligi ve siinne-
te tabi olmanin dogru anlasiimasini engelleyen énemli faktdrlerdir. Simdi de bu hu-
suslara slinneti bize tasiyan rivayetler acisindan kisaca deginelim:

a) Sunnetin hadise indirgenmesi: Bilindigi gibi Hz. Peygamberin slinneti, fiili ve
rivayet olmak Uzere iki farkli gelenekle sonraki nesillere aktariimistir. Ancak ikinci
asrin sonlarindan itibaren rivayet gelenegi fiili gelenegi denetlemeye baslamis, da-
ha 6énceleri hadis stinneti tagiyan bir malzeme iken, bilhassa ehl-i hadisin gayretle-
riyle rivayet ddnemlerinde her hadisin stinnet oldugu, yahut stinnetler ihtiva ettigi fik-
ri agirlik kazanmaya baslamistir. Binaenaleyh hadisler tasnif edilirken bazen sin-
net/drneklik intiva edip etmedigine bakilmadan, ihtiva ettigi varsayilan sunnetler tef-
rik edilmeden tasnif edilmistir. Bu sebeple sézgelisi Allah’t sevmek, peygamberleri
sevmek ve Arap’l sevmek ile ilgili hadisler iman bdlimlerine girmis ve hatta ehl-i ha-
disin imanin subeleri ile ilgili eserlerinde yan yana yer alabilmistir.4® El-hayau mine’l-
im&n (haya imandandir) hadisis ile el-bezazetu mine’l-iman (k6tlu ve pejmirde gi-
yinmek imandandir) hadisi de yine iman bélimlerinde birlikte zikredilebilmistir.51 Te-
mizligin imanin yarisi oldugunu bildiren hadisle32 kulleteyn miktari suyu hicbir neca-
setin kirletemeyecegini ifade eden hadisin3 ayni kategoride yer almasinin sebebi
de bu olsa gerektir. Yemekten sonra ellerimizi yikamak ile>4 ellerimizi yikamadan
6nce parmaklarimizi yalamanin esit derecede iki ayri sinnet olarak telakki edilme-
si de bundandir.55

b) Hadislerin biitiinliik sorunu: Hz. Peygamberden rivayet edilen her s6zl veya
onun hakkinda s6zli olarak ifade edilen her hadiseyi pek ¢ok kareden olusan bir
resme benzetecek olursak her hadisin veya her hadisenin bittn kareleri tamamlan-
misg, resmini bize veren herhangi bir hadis kitabi mevcut degildir.56 Bu agidan bakil-
diginda hadis kaynaklari resmi tamamlayan kareleri ihtiva etmek acisindan hig¢ kim-
senin mistagni kalamayacagi eserlerdir. Ancak her bir kareyi, resmin kendisinin ye-
rine koyarak peygamber adina deger tretmek dogru olmasa gerektir. Bunu séyler-

49 E|Lalkai, itikadu Ehl-’'s-Stinne, I. 36; Kutlu, Sénmez, Ehl-i Hadisin iman Anlayisi, 16-24.

50 Miislim, iman, 1.63

51 Hakim, Miistedrek, 1.51; Ebu Davud, Siinen, IV. 75; ibn Hanbel, Miisned, 1.173; Beyhaki, Suabu’l-iman, V.228
52 Buhari, Taharet, 1

53 jbnu'l-Car(d, el-Munteka, 1.23; ibn Huzeyme, Sahih, 1.49; Hakim, Mistedrek, 1.224.
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ken her resmin bitun karelerini dogru olarak bulabilecegimizi kastetmiyorum. Res-
min kareleri tamamlandiktan, yahut var olanlari bir araya getirdikten sonra da yapi-
lacak isler vardir.

Oncelikle higbir karesi bos kalmayacak sekilde resmin tamam olup olmadigina
bakilmali, resme ait olmayan kareler disarida birakilmalidir. Cesitli hadis ilimlerin-
den de yararlanarak her kare kendi yerine konulmalidir. Yer degistirmis karelerin bir
resmi ifade etmeyecegi bilinmelidir. Ayrica her karenin resimdeki yeri resmin lzerin-
de yer aldigi pano ile birlikte degerlendirilmelidir. Resmin kendisi panoya ait degil-
se, hicbir karenin kiymet-i harbiyesi yok demektir. Son olarak bos kareler rivayet di-
sl malzemelerle tamamlanmalidir.57

Hadislerde bittnlik sorununu ¢ézmek icin sadece ayni hadisin bitin tariklerini
toplamak yetmez; ayrica kavramsal bitlnlik, konusal butlnlik, hadis-sinnet bi-
tinlGgu, Kuran-stinnet bitinlugi acisindan degerlendirilmeli ve gai yoruma tabi tu-
tulmalidir.

54 Ebu Davud, Stinen, 111.345; Taberani, el-Kebir, IV.170

55 Miislim, 111.1607; Beyhaki, Suabu’l-iman, V.80; Taberani, Evsat, [V.56; ibn Hanbel, Miisned, 11.415

56 Hadisgilerin tasniflerini meydana getirirken bunu hi¢ distinmedikleri sdylenemez. Nitekim Ahmed b. Hanbel séyle
demistir: “Bir hadisin butln tariklerini bir araya getirmediginiz sirece onu anlayamazsiniz, hadisin farkl tarikleri bir-
birini tefsir eder.” [Hatib, el-Cami li Ahlaki'r-Ravi, I, 212] Ali ibnu’l-Medini ise “bir konudaki biitin tarikler bir araya
getirilmeden rivayetin hatasiz anlagilmaz.” [A.g.e. Il, 212] derken resmin bitlnliglind aramak gerektigini ifade et-
mistir. Yahya b. Main’in “Biz bir hadisi otuz vecihten yazmazsak onun ne ifade ettigini anlayamazdik” [A.y.] s6zl
bugiin hala bizim igin de gegerliligini devam ettirmektedir. ibn Dakiki'l-‘id ise soyle der: “Dogru olan ayni hadisin
bitin tariklerini toplamak ve farkl tarikleri birbiriyle denetlemektir. Hadisten kastedilen maksat ancak bu sekilde or-
taya cikar.” [ibn Dakik, el-ihkam, I, 16.] Ancak bu isin rivayet ve tasnif dénemlerinde ne kadar giig oldugu tahmin
edilebilir. Her hadisginin sadece kendi kriterlerini esas almasi da bunu glglestirmistir.

57 Bu konuda genis bilgi igin bk. Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diigtinmek, 196-331.
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( MUZAKERELER )

BASKAN - Sayin Mehmet Gérmez’in, hadislerin modern cemiyetteki tefsiri (ize-
rindeki bu etrafli yorumuna da birkag cliimle ilave etmek istiyorum.

Bizim slnnetten anladigimiz, Resulii Ekrem Efendimizin tasvip ettigi, benimse-
digi veya vahiy dolayisiyla bizlere gosterdigi tarz-1 hareket, diistincedir. Ama maale-
sef, eski devirlerden kalma, bazi halde ananeyle sinnetle catismayan, bazi halde
de onu hafiften kemiren birtakim &detlerin de bu kategoriden degerlendiriimesi gibi
problemler vardir islam tarihinde. Ornek verecek olursak, mesela evlilik adetleri.
Maalesef islami miiessesenin icine bunlar girmekte ve kabul gérmektedir. Bu gibi
usulleri ilk anda 6nlemek, mani olmak, karsi ¢ikmak da her yigidin kari degildir.
Onun icin bunlar yerlesip devam etmektedir. Béyle seyler ¢oktur. Onlar Gzerinde de
herhalde durmak gerekecektir.
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Simdi oldukga vakitli gidiyoruz. Dolayisiyla iki mizakerecimizi burada séze da-
vet etmek durumundayim. Prof. Ali Osman Kogkuzu Hocamiz, Selguk Universitesin-
den, ilk miizakerecimizdir. Arkadan, Hasan Onat Hocamiz gelecekler. Buyurun Ho-
cam.

Prof. Dr. Ali Osman KOCKUZU- Sayin Baskan, muhterem misafirler; tesekkir ve
hdrmetlerimi arz ederek, vaktin misaadesi nispetinde konularla ilgili kanaatlerimi,
ilavelerimi arz etmeye calisacagim.

Bana, degerli tebligcilerden ikisinin tebligi geldi, birisi Mehmet Gérmez Beyin, bi-
risi de Sayin ibrahim Kafi Dénmez Beyin tebligi. Oteki hocalarimizi da dinledim. On-
larin da konulariyla ilgili birkag hususu insallah arz edecegim.

Mehmet Beyle bizim meslek beraberligimiz var. Ben de onun gibi hadisi ve hadis
ilimlerini 6grenmeye c¢alisiyorum. Mehmet Bey, tebliginde birgok noktayi sizlerin bil-
gisine arz ediyor; bunlarin evveliyatl da var. Mehmet Beyin kitaplarinda, makalele-
rinde veya kendisiyle birlikte ¢alisan veya onun gibi bir Gslup tutturan arkadaslarimi-
zin galismalarinda da ayni bilgiler yaklasik mevcut. Bu tebligin de her cimlesi, otu-
rulup genis genis konusulmasi gereken hukimleri ihtiva ediyor, ama, bunlari bizim
burada tartismamiz mimkuin degil.

Tebligin tamamina genelde katildigimi arz ediyorum, kendisini tebrik ediyorum,
sayllarinin cogalmasinin istiyorum. Cenab-1 Hak onlari korusun, gengliklerinde on-
lari daha hentz meyvelerini vermeden kuruma tehlikesine kargi masun ve mahfuz
kilsin, islam toplumu onlardan ingallah cok istifade edecek.

Hepinizin de dinledigi gibi -Mehmet Beyin konusmalarini ézetlemek zamanimi
alacak- diyor ki Mehmet Bey; tarihte birtakim bilimsel hatalar, istilah hatalari, Gslup
hatalari, uygulama eksik ve yanliglari yapildi. Miisliiman toplumlar, bu degerlendir-
melerden dolayi gelisemedi. Hatta, giinimUizde ¢ok gerilerde kaldi. Eger biz, Pey-
gamberimizin nigin génderildigini iyi anlarsak, ilmi manada eksiklerimizi giderirsek,
istilah eksiklerini yapmazsak, meselelere iyi yaklasirsak, o zaman ilahi muallimler
olan, saglam muhakemeli ve hidayetli enbiyanin getirdiklerinden daha ¢ok istifade
etmis olacagiz. Tebligin hemen hemen &6zeti bu.

Burada dncelikle bir noktay! arz etmem gerekiyor. O da su: Sayin Baskanin, az
Once gayet dogru olarak tespit ettigi gibi ilim adami, hakim kisi, toplumlarda sabit in-
sanlardir; yani, 1500 sene dnceki gelenle buglinkinin ufak tefek noktalarda ayrilik-
lar vardir. Ama, bunlarin toplumda sabit durarak -dislince olarak ve diger konular-
da- topluma ydn vermede blylk hizmetleri olmasi gerekir. Bunu sdyle anliyorum
ben: ilim adamlari, eger asrin gidisati gelistikge heyecanlanir da kendilerinin konum-
larini ve mesleklerinin sabit degerlerini ona gére izaha ¢alisirlarsa, burada toplum
zarar gérir. Séyle maddi bir 6rnekle ben meseleyi arz edeyim: ilim adami, miinev-
ver kisi, hangi ilim dalinda olursa olsun, farz edelim bir Galata Kulesi veya bir Baye-
zit Kulesidir. 1500 yil iginde ¢evredeki sehircilik bakimindan yapilan tadilata, o da
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heyecanlanir, yer degistirir, kendi seklini bozar baska sekillere girerse, orada biz za-
rar gorlyoruz. Aksine, ¢cok sabit durur, hem eskilik degeriyle, hem giincellik degeriy-
le insanlara bir hizmet verirse, kible sahsiyet olursa, ondan hem bilim istifade eder
hem de o kisi kimligini muhafaza ederek tarihteki gérevini yapmis olur.

Ben, sevgili Mehmet Gérmez kardesimin temas ettigi noktalara kiigik ilaveler
yapmaya calisacagim musaadenizle. Mehmet Bey sorularinin birgcogunda haklidir.
Fakat, su meseleyi bizim dusinmemizi gerekli kiliyor: Acaba, tarih boyunca dinden
faydalanma 6l¢list ne olmustur? Yani, bir peygamber gelmis, bir seriat teblig etmis,
bir ahlak ve inang sistemi ortaya koymus, onun salikleri var, immeti var. Tabif, onla-
rin da tasavvurlari farkli farkli, gerek peygamber tasavvuru, gerek baska konularda.
Acaba, o Ummetin icinde, ylizde 10°’un Uzerinde, hayatin her safhasiyla o peygam-
berin izinde giden, dinin rahmetinden istifade eden fertlerin sayisi yuzde 10’un Uze-
rinde midir? Bugln, ginimiz Tarkiyesi'ni tetkik edelim. Mesela, her insana sordu-
gumuz zaman Misliiman misin diye, onlar olumlu cevap vereceklerdir, hamd ede-
ceklerdir. Ama, hayatin her safhasiyla ilgili olarak Peygamberimize ittiba, ister teseb-
bih manasinda olsun, ister teessi manasinda olsun, ister “tehallug bi ahlakii” olsun,
Kuran’a, siinnete itisam anlaminda olsun, maliyla caniyla, hayat tslubuyla islam’a
ve Peygambere tabi olanlar acaba ylizde 10'u gecer mi? Bana 6yle geliyor ki bu
miktar cok daha dusuktir. Glnki bu bir terbiye meselesi ise toplumlar, onu belki as-
ri saadetlerinde bulabiliyor, ama ondan sonraki dénemlerde maalesef bu miktara
¢ok yanasamiyorlar.

Tebligdeki bircok nokta bu yénden distnalirse, hadisciye, usul-i fikihgiya, ah-
lakglya, tarihgiye, filozofa hak vermek gerekiyor. Clnku bizim tespit ettigimiz teshis,
0 noktada hizmet gérmiyor bana gére. Clnku, dine ittiba ve peygambere ittiba bas-
ka konular, ulkelerin yikselmesi de birgok unsurun bir araya gelmesine bagl. Me-
sela, bakiyorsunuz, asagi yukari 10 sene oldu, siinnete yeni anlamlar, yeni tarifler,
¢ok genis, makul, glzel seyler getirildi; ama, toplumda yine bir hareket yok. Keza,
Islam diinyasinda da oyle.

Ikinci bir mesele. Mehmet Beyin tebliginde vurgulanan bir konu var. O da su: Di-
yor ki, islam dini bir beser, bir peygamber vasitasiyla génderildi. Halbuki, birkag ke-
lime dnce, nebiler, ilahi muallimler olarak gegiyor. Buglnki deyisle, o dinsel 6gret-
menler, tanrisal 6gretmenler, yani Allah’la irtibati olan -bir yénleriyle Allah olan degil
de- Allah’in terbiyesini gérmis, O’nun her yénden mikemmellestirici 6ziinden istifa-
de etmis kisiler. Tabii, peygamberleri biz dyle gérlyoruz. Yalniz orada, hoca
-bagka arkadaslarda da var bu- aman Peygamberi beser tstl gérmeyin, aman Pey-
gambere ait malzemeyi ilahilestirmeyin... Tabii, bu tevhit adina iyi niyetle yapilan bir
yorum. Buradan neden korkuluyor. Ola ki beseri olan unsurlar ilahilestirilerek, me-
sela Peygamber Allah yerine konularak bir yanlis yapilir, immet her yénden heléak
olur veya Peygambere ait beseri tezahlrler, sézler, tasvipler, begenmemeler veya
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cevresinde olusan slnnet ilahilestirilerek bir yanlis yapilir. Halbuki, peygamberlerin
gonderilisi, ilahinin beser halinde tezahlrinden ibarettir. Bu endiseleri gériyorum.
Fakat, bir de sunu goriyorum: Tarihi bir olay, sosyal bir olay olarak eger dinin tegri
tarihine, ahlak tarihine, siyasal tarihine, ilim tarihine bakacak olursak, ortada birta-
kim vakialar var. Mesela siz, ¢cok endiseli davranabilirsiniz aman Peygamberi ilah-
lastirmayalim diye. Ama 6bur tarafta bir baskasi, o konulari isleyerek buylk bir ede-
biyat gelistirebilir, bir musiki, bir sanat, bir mimari gelistirir ve onlar, o hayata daha
biyuk capta katkida bulunurken, biz ham ervah olarak kaliriz. Halbuki hadisgi, stin-
net alimi, genis manada islam alimi, az sonra da arz edecegim gibi i¢ diinyasi olan,
ehl-i zikir kisidir. Yani, 6yle saf manada dervig, akilla alakasi olmayan, zihdl esas
almis bir kisi demek istemiyorum. Ama kalbi olan, Resulullah’a kalben baglanan,
stinnetin terbiyesini géren, genis manada ondan istifade eden kisi olunca, bunlari
biraz daha bdyle vakiaya uygun olarak kabul etmemiz gerekiyor.

Bir de su noktayi tespit etmemiz lazim: Toplum, farkinda olmadan Peygamberi-
mize birtakim yalanlar isnat etti ve Onun Uzerine biyilk medeniyetler kurdu. Mese-
la, bir sair, Resulullah’i éverken dedi ki:

“Serir-i lime Allah taatgéh-1 Ahmediyettir,

Dil-i Musa’yi aska lenterani ayni ru’yettir.”

Veya bir baskasi, Cenabi Peygamberi, az daha gitse Allah olacak sekilde tebcil
ve takdis eyledi:

“Nuru ondan olmasa, adem neden mevcud olur,

Maye-i imkani ancak, Ahmed G Mahmud olur.

Ondan ala olsa alemlerde bir mabud olur,

Hilkat-i ademdeki mebna-yi hikmet ondadir.”

Veya:

“Mustafa mirad-1 haktir, vech-i izzet andadir,

Magz-1 Kur'an-1 ilahidir hakikat andadir,

Metni ahlaki hidadir, her serafet andadir,

AKl-1 evvel, nur-1 azam, ruh-i hilkat andadir.”

Boyle costu, Resull Ekrem’i 6vdii. Baktik, orada kullandigi unsurlar, rivayet bilim-
leri acisindan, tabani buz olan malzeme. Fakat bunlar, acaba insanligi egri yola goé-
tirmede hakikaten rolU ylksek olan unsurlar midir, yoksa, bu bir nesve midir? Yani,
bu kisilerden islam toplumuna, diinyaya, diinya insanligina, diinya dinine imanina
zarar gelmis midir? Ben, aksi kanaatteyim. Kendi kendine costu dedi ki: “Kintu ken-
zen sirrina agah olan gelsun beru.” Adam kéti bir sey séylemedi, orada birisini ¢a-
ginyor, dertlesecekler, belki asilsiz seyleri konusacaklar. Clinkl onlarin iddialari da
yok, her zaman bir dogruyu goririiz, aslolani goririz falan diye... Dertlesti, iki satir
agladilar veya aksam buradaki Tasavvuf Musikisi konserinde binlerce kisi vardi, sa-
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natkarlar, diyor ki: “Ya Sadettin! Ya Cibavi! Edrikni seyen lillah.” Eger probleme, tutar
da biraz acele ile sabirsiz ve heyecanli bakarsak, selahiyetimiz olmasa da onlari da-
ire-i Islam’in disina terk ederiz. Halbuki islam, bizden bu toplumu bir araya getirmek
icin geldigimiz gdrevini verdigi i¢in, onu bekliyor. Mevlana’'nin dedigi gibi: “Vasil ker-
den amedim, ne berayi fasil kerden amedim, ezberayi vasil kerden amedim.” Mille-
ti bir araya getirip birlestirmek icin geldik; yoksa, onlar ayirmak i¢in degil.

Yalniz Mehmet Beyin ve bilciimle ulema-i dinin hizmetleri tebcile layiktir. Onlar
dogru seyleri sdyllyorlar. Fakat, benim onlardan bekledigim, ehl-i mana olan kisile-
rin yolunu da ¢cok mikemmel bilmek suretiyle hareket etmeleridir.

Bir bagka hususu da arz edeyim. Mesela, nibiivvetle ilgili birtakim bagka degerli
arkadaslarimizin eserlerinde de calismalar gérdim. Farz edin; birisi bir kitap yayin-
liyor. Orada, nibuvvete kendi kendine bir ayri mana veriyor. Olabilir. Yalniz bu gelis-
mis, munakasa edilmis, sonuca baglanmis bir konu degil. O alanda baskalar da o
meseleyi ortaya koyup, yazar gizer, konu daha genis bir boyut kazanirsa, yeni bir go-
ris halini alir. Begenilirse yirirlikte kalir, begenilmezse ¢eker gider. Simdi biz he-
men birtakim heyecanlara kapilip, o gérisu, hakikaten o alanda en yetkili agzin soy-
ledigi en yaygin olan goéris olarak ele alir ve onlar icin o glizel emeklerimizi harcar-
sak, ben ona acirim. Cinkd, o kisinin emeklerinin kendi meslegiyle ilgili baska konu-
larda yogunlasmasini ve bize baska Urtinler vermesini kendisinden beklerim.

Dolayisiyla, hicbir insan, islam toplumunda Resulii Ekrem’i ilah olarak gérmedi.
Zaten bu da mumkin degil. Bir kimse, Nebiyyi Ekrem’in genis stinnet fuarini gezdi,
bozuk malzeme de olabilir, saglam da olabilir ama mesele, surada Mehmet Beyin
verdigi misali séyle anladim: Farz edelim bir Turkiye haritasi. Pargalari var. Mesela,
Hakkari'ye ait kartonun Mugla’ya konulmamasi. Bunu kim yapacak. Uzman kisi. Biz
de ona itimat edecegiz. Ona given duydugumuz takdirde, o Resulli Ekrem’e bizi ko-
lay gosterecek. Orada bir tabir daha var; bos karelerin kenara ¢ikariimasi. Ben séy-
le s6yllyorum: Bakin, bos kare zannettigimiz seyi ters cevirip buraya oturttugumuz
zaman, geneli itibariyle renk farki verecegi icin o bos kareleri de atmayalim. Ginku
farz edin ki altin atélyesinde calisan Kisiler var, birisi diyor ki Nuruosmaniye’de -ga-
zetede okudum- yilda bizim atélyemizin altin kaybi, toz olarak 6,5 kilo diyor. Eger,
stinnetten de biz bdyle kayiplarda bulunursak, o zaman yazik olur.

Akademik hadiscilikten beklediklerimizi kitap halinde gérdiigimiiz zaman, mese-
leyi sizlere okuyacak sekilde arz edecegim. Burada, Kipcak Tirklerinden Sahabet-
tin Mercani isimli bir blyGgimuzin sézlerini naklettiler. O sorular gibi yizlerce soru
var. Bizde onlarin cevabini verecek Kisileri ariyoruz. Fakat, ben soyle bir sey arz edi-
yorum: Bakin, burada felsefe ehli var, tarihciler var, sosyologlar var, islami ilimlerin
her dalinda yetismis degerli arkadaslar var. Fitrata uygun olarak probleme baksak,
mesela Resull Ekrem Efendimizin sagliginda, diyelim ki gen¢ Abdullahlar, gen¢
Enes Bin Malikler, Zeyd Bin Sabitler, tabii bizim daha sonradan yolumuza ¢ikan bu
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ilimlerle ilgili olarak onlarin ruhunda, fitratinda &lcller olabilir ama, bu ilimler heniiz
tesekkul etmemisti. Biz, Resulli Ekrem Efendimizi, dinimizde en blyUk sahsiyet, di-
nin sahibi, kanun koyma yetkisine, kanun kaldirma yetkisine sahip bir mirebbi ola-
rak gorsek, Rabbimizi bize tanitan, Allah’tan aldigi Kur'an’la, Onun gercek stinneti
ve hadisleri arasinda kategorik bag kurmasak, ayet her zaman hadisi ringte maglup
edebilir, dolayisiyla ayetin oldugu yerde hadisi elini kolunu indirip diistinmek yerine;
stnnet, Kuran'i da kucaklayan genis bir rahmet manzumesidir, bunun kullaniima-
sinda sahabenin Uslubu, tabiunun Gslubu, tabiunun buyik fakihlerinin Gslubu terk
edilmemeli. Ama, daha sonra tesekkil eden ilimler de horlanmamali. Klasik iyi bilin-
meli; cUnkd, hatalarimizin birgogu, o begenmedigimiz klasik iyi bilinmedigi icin mey-
dana geliyor. Lisan techizatimiz, donanimimiz, altyapi tabir ettigimiz yan bilim dal-
lariyla irtibatimiz genisletilmeli, ondan sonra dyle bir yapi kazanmaliyiz ki bir usul-0
fikih kuyusundan, bir hadis kuyusundan, bir kelam kuyusundan kéainata bakmak ye-
rine, daha genis yerde Resulli Ekrem’in bize bahsettigi irfan ve iman muvacehesin-
de rahmetle kucaklasak. Ama bu farkli gérusleri de sahibinin elini dperek tebcil et-
sek, kavgaci olma yerine daha yumusak davransak, islam toplumuna daha iyi hiz-
met vermez miyiz? Unutmayalim ki bu yasayisimizdan bize kalacak olan “yevme |a
yenfeu malun vema bendn, illa men etalldhe bi kalbin selim. Kulll seyin halikun illa
vecheh” olduguna gore, bir hos seda birakmak igcin Cenab-1 Hak, bizleri iyi islerde
kullansin, duasiyla sizlere hirmetlerimi arz ediyorum. Sayin Bagkanima saygilarimi
sunuyorum.

BASKAN - Saygilar bizden Sayin Hocam. Tesekkir ederim, vakitlice ve ¢ok
6nemli noktalara temas ettiginiz icin. Son mizakereci olarak, Sayin Hasan Onat Ho-
cay! cagirmadan evvel, Prof. Dr. Bekir Topaloglu hocamiz bize ¢ok kisa bir teblig
muzakeresi yollamig, misaade ederseniz onu okutayim.

Prof. Dr. Bekir TOPALOGLU — Sayin Gormez'in tebliginin hedefi biittin yonleriy-
le dini hayatin olusmasi ve Misliman toplumun sekillendiriimesinde stinnetin rolu-
nd belirtmek, bunun yaninda slinnete tabi olmanin anlam ve yéntemini agikliga ka-
vusturmaktir.

Tebligde, islamiyet'in dogusundan kisa bir miiddet sonra diinya dinleri arasinda
yerini almasi ve kendisine has 6zellikleriyle olusturdugu Misliman camiasina si-
reklilik kazandirmasinda sinnetin payina vurgu yapildiktan sonra yabanci bilim
adamlarinin bu konudaki destekleyici gorislerine yer verilmis, ardindan stnnet adi-
na kaydedilen bu énemli fonksiyonun ne kadarinin sahih stinnete ait oldugu ve ne
derece isabetli bulundugu hususu sorgulanmistir. Tebligin agirlik noktasini olustu-
ran bu probleme muteakip sayfalarda isik tutulmustur.

Tebligde stinnetin “Kur’'ani vahyin tefsiri ve beseri hayata uygulanmasi” seklinde
telakki edilmesi, ayrica slinneti bize tasiyan rivayetlerin metinlesmesinde insan fak-
tértiniin g6z ardi edilimemesinin gerektigine vurgu yapilmasi kanaatimce 6nemli bir
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tespittir. Evrensel bir dinin tebligcisine nispet edilen séz, davranis ve kabullerin én-
ce sahih olanlarini olmayanlarindan ayirmak, sonra da sahih olanlarin evrensele ait
olup olmadigini belirlemek Islamiyet’i 21. asra tasimak ve yasatmak acgisindan bi-
yUk bir 6nem kazanmaktadir.

“Asirl sevgi gozu kor, kulagi sagir eder.” Hadis olarak rivayet edilen (Aclani, Il
343) bu psikolojik faktériin tesiri altinda bir cok islam alimi Resulii Ekrem Efendimi-
zin abidevi sahsiyeti etrafinda sarmasiklarin dikiimesine géz yummus hatta kendi-
leri tarafindan ortaya konan ve mucizevi — efsanevi anlatimlar iceren metinler Onun
gercek sahsiyetini értmis, mesajinin anlagiimasini gliclestirmistir. islam dusiincesi
ve mistisizminin temel taglarindan birini olusturan Gazzali ayrica es-Sifa adl eseri
ile tilkemiz de dahil olmak (izere biitiin islam diinyasini etkileyen muhaddis Kadi
lyaz bile bu tir alimler arasinda yer almistir.

Dr. Mehmet Gérmez'in tebliginde yer alan “tesebblh” ve “teessi” ayirmi da ka-
naatimce isabetlidir. Tebligin tamaminda dikkat cekilmek istendigi tizere ¢ok farkili ri-
vayetler yoluyla olusan, gayri sahih unsurlar igeren ve taklide dayanan tesebbuh yo-
lunu terketmek, bunun yerine Kur'ani vahyin, saglam siyer ve hadis kaynaklarinin
111 altinda evrenseli olusturup koruyan stnneti, 6zellikle bunun fiili olanini benim-
seyip yasatmak en isabetli yol olarak kabul edilmelidir.

Hadis ilmi alanina mensup bir arastirmaci tarafindan hazirlanan ve otokritik ni-
teligi tasiyan tebligin taktire sayan oldugunu belirtir, oturuma katilan bitin ilim
adamlarn ve dinleyicilere selam edip saygilar sunarim.

BASKAN - Tabii bu da tartismayi agacak bir miizakeredir. Tebli§ sahibinin dikka-
tine sunuyoruz. Simdi misaade ederseniz Hasan Onat Hocamizi dinleyelim. Buyu-
runuz Hocam.

Prof. Dr. Hasan ONAT - Tesekkir ediyorum Sayin Bagkan. Efendim, hepinize
saygilar sunuyorum. Mizakereci olmak, zannediyorum tebligci olmaktan daha zor
bir hadise. Hakikaten insani zaman zaman bunaltiyor. Hele bir de tebligler elinize
ulasmazsa, sikinti biraz daha yogunlasiyor. Sayin Ali Osman Hocamin belirttigi gibi
benim de elime iki teblig ulasti. Dolayisiyla hazirh@imiz agirlikli olarak iki teblig ger-
¢evesinde oldu.

Sayin Goérmez’le ilgili pek ¢ok sey sdylendi. Ben de birtakim seyler sdylemek is-
tiyorum. Sondan basa dogru gelmek niyetindeyim. Ama 6nce genel bir degerlendir-
me yapmak istiyorum. Dért tebligi dinledigim zaman sunu disiindiim: islam diinya-
sinda interdisipliner bir anlayisin zamani ge¢gmek lzere. Clinki en kisa zamanda di-
siplinler arasi ciddi bir faaliyet baslamazsa, ihtisaslasmanin miyoplugu islam diin-
yasindaki ilim alanindaki arayislari felg edecek gibi gézikulyor. Eger hadislerle ala-
kal bir mesele ele alinacaksa, hadisler degerlendirilecekse, tarih bilinci, daha dog-
rusu saglikli bir tarih telakkisi olmadan, tarih bilinci sorgulanmadan hadis ve stunnet
konusunda fazla bir sey yapilamayacagi Sayin Gérmez’i dinledikten sonra bir kez

114



daha aklimda, diisiince diinyamda netlesti. Keza ayni sekilde Sayin ibrahim Kafi
Dénmez’in tebligini dinlerken de ayni seyi disindim. Son derece teknik bir teblig,
cok iyi hazirlanmis bir teblig. Ancak ortada bir problem var. Su anda Islam diinya-
sinda yaygin olan dinin anlasiima bigimi, fikha endeksli bir anlagilma bigimi. Dola-
yisiyla problemlerimizin dnemli bir kismi dinin anlasilma biciminin fikha endeksli ol-
masindan kaynaklaniyor. O zaman, Kur'an’in anlasiimasinda hukuk felsefesi ve me-
todolojisinin katkilari tartisilirken, zannediyorum bu nokta 6n plana cikarilmaliydi.
Yani, bir sekilde eger o noktada -ki, Sayin Dénmez fevkalade isabetli bir sekilde teb-
liginin sonunda tespitte bulunuyor, bence son derece énemli bir tespittir, bunu affini-
za siginarak ifade etmek istiyorum- islam tesriinde naslarin ortak amacinin kiyame-
te kadar insanlarin yararina olani gergeklestirmek oldugunun kabull ve insan ger-
ceginden ayri bir dini duslince gelistiriimesine olumlu bakilmamis olmasi, naslari
anlama faaliyetinin anilan beseri tecribeden tamamen farkli bir diizlemde olmasi
gerektigi iddiasinin hakliligini ortadan kaldirir ki hakikaten dogru bir tespittir. Yani,
bu cercevede bakildiginda, islam diinyasinda su anda var olan problemlerin, fikha
endeksli din anlayisindan kaynaklandigini Sayin Kafi Dénmez ¢ok iyi biliyor. Bu ¢er-
cevede bir 6neri getirirken, ben onu da gérmek isterdim.

Diger taraftan, iki arkadasimizin tebligleri, Osman Bilen arkadasimizin tebligle-
rinde ortaya koydugu hususlar, blyuk dl¢cide din - felsefe meselesinde, insanlarin
kafalarinin karisik oldugunun tespiti gibiydi bence ve islam diinyasinda hakikaten
Muslimanlarin din - felsefe iliskisinde kafalari net degil. Ayni net olmayisin sebebi-
ni, Sayin Baloglu’'nu dinlerken yakaladim. Niye net degil. Glnki bizim problemimiz
su: Allah din mi indirdi, vahiy mi indirdi? Eger bu soruya cevap bulamazsak, bizim
bu alanda kafamizin netlesme sansi buyik 6lgide azalmaktadir. Eger din indirdiy-
se, Kuran esittir islam’dir demek durumunda kaliriz. Eger Allah vahiy indirdiyse, o
zaman da su sonug ortaya ¢ikar: ilk defa Peygamberin tatbikatiyla birlikte din tesek-
kil etmeye baslar. O zaman dindeki kurumlasma insan Grinudir. Meseleyi bu nok-
tadan ele aldigimiz takdirde, pek ¢ok sorun kendiliginden ¢ozilecektir. Cinkd, din-
deki farklilasma kendiliginden anlasilir. Biz bir seyi sirekli gérmezlikten geliyoruz.
Yakin zamanlara kadar ben de hep ayni sekilde yazdim konustum. Efendim din ve
din anlayisi birbirinden farklidir. Dogrudur, teori planinda bdyledir. Din ve din anlayi-
si farklidir. Peki, ama din nedir? Sunulan doért tebligde de din nedir sorusu, tebligler
hazirlanirken blyik 6lcide g6z ardi edilmis gézikiyor. Sadece o tebliglerde mi,
onun da étesinde, islam diinyasinda su anda yapilan bilimsel calismalarin hemen
tamaminda iki dnemli eksiklik var: Birinci eksiklik; dinin ne oldugu konusu gérmez-
likten geliniyor. ikinci 6nemli eksiklik; metodoloji eksikligi. Clinki artik metot konu-
sunda saglikh interdisipliner bir arayisla yeni birtakim olusumlar ortaya koyamaz-
sak, Islam diinyasinda ciddi sikintilar bas gdsterecektir bilim adina. Ciinkii artik
Ozellikle pozitivizmin tahti sallandi, hatta yikildi. Yani, bilim sadece pozitif bilimlerdir,
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tabiat bilimleridir anlayisi Marksist séylem bicimiyle tarihin ¢opliglne gitti. Su anda
bilimsel faaliyetlerin temelinde artik izafiyet yatmaktadir. Yani, bilim adami iseniz, bi-
lim A’dan Z’ye insan Uriinlyse -ki dyledir, bilim bitin halinde insan Griniddr- bilim
adami, o buzdan kaygan zemin (zerinde buz perileri gibi dans etmeyi 6grenmek
mecburiyetindedir. izafiyetin gelip aslinda dayattigi nokta burasidir. Artik, mutlak
dogrulardan higbir alanda s6z etmek mumkun degildir. Hele hele bilimle istigal ede-
cekseniz, kesinlikle mutlak dogrulardan séz edemezsiniz. izafiyetin bu kaygan ze-
minini gérmek zorundayiz.

Peki, ilahiyat alani, bilim alani midir; yoksa, bilgi alani midir? ikinci ciddi bir prob-
lemimiz ¢ikiyor. Metodoloji meselesinde kafamiz netlesecekse, ilahiyat alaninin, bilim
alani mu, bilgi alani mi oldugu sorusuna da cevap bulmak zorundayiz. Eger normal bir
Muslimansaniz, bilimle istigal etmiyorsaniz, kafanizda yéntem sorunu yoksa, ihtisas-
lasma sorunu yoksa, ilahiyat alani sizin i¢in bir bilgi alanidir. Ama eg@er bu isin bilim-
sel faaliyetiyle ugrasmak niyetindeyseniz, artik bilim adami hlviyetindesinizdir, ilahi-
yat alani sizin icin bilim alanidir. Su ana kadar ciddi manada biz bu ayirimi ortaya ko-
yamadik. Dolayisiyla, eder bir ilahiyatci dinden ¢ikma korkusundan kurtulmamissa,
asla bilim yapamaz, yaptigi faaliyet bilimsel faaliyet degildir. Efendim, tabiat bilimleri,
insan bilimleri... Bunlarla ilgili cok tartisma yapildi. ilahiyat alani bilim alani ise yeri de
gayet aciktr, ilahiyatla ilgili bitin bilimsel faaliyet insan bilimleri dizleminde yapilmak
zorundadir. Bu konularda kafalarimiz netlesirse, onun &tesinde ortaya koyacagimiz
sonuglar, bilimsel yéntemlerle bilim adini tasir. ilahiyat alaninin en ciddi problemlerin-
den birisi budur. ilahiyatcilarin bir kismi kutsal islerle ugrastigini zanneder, ibadet yap-
tigini zanneder. Vallahi, ibadet yapacaksaniz ilahiyatci olmaniza gerek yok, bilim ada-
mi olmaniza hi¢ gerek yok. Cunki bilim adamiysaniz, yaptiginiz her faaliyet zaten
ibadettir sizin. Meseleyi bu cercevede gérmek durumundayiz.

Bu dogrultuda, 6zellikle ydntem konusunda ¢ok ciddi bir sorunla kars! karsiya-
yiz. Bilim, tarQ, cinsi ne olursa olsun, tabiat bilimleri de insan bilimleri de insan Uru-
nuddr. Bilimin oldugu yerde mutlak dogrulardan séz edilemez. Yéntem meselesine
gelince, aslinda bilimsel ydntem de dyle zannedildigi gibi tabiat bilimlerinde ayri, in-
san bilimlerinde ayri degildir. Eger bilimsel yéntemi dogru bilgiye ulasma sureci ola-
rak tanimlarsaniz, tabiat bilimlerinde de insan bilimlerinde de dogru bilgiye ulasma
slreci, U¢ asagi bes yukari aynidir, gok fazla fark yoktur. Ama bu konularda ciddi si-
kintilarimiz var.

Dolayisiyla buradan ¢ikan bir sonug¢ var: Su anda ilahiyat alaninda, bir dénemeg
noktasina gelmis bulunuyoruz. Bilimsel faaliyette mi bulunacagiz, yoksa birtakim bil-
gileri tekrarlayacak miyiz? Bu tebliglere bakis agcimizi da belirleyecek olan husus is-
te burasidir. Ben bu tebligleri, hangi perspektiften elestirecegim ya da hangi pers-
pektiften bu tebliglere bakacagim. Su andaki perspektifim bilim adami perspektifidir.
Oyleyse tebliglerle alakali sdylenecek pek cok sey ortaya ¢ikar. Simdi, tek tek dén-
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meKk istiyorum:

Yine Sayin Gérmez’den baslayarak, disindlklerimi bu ana zemin lzerinde or-
taya koymak istiyorum. Once tebrik ediyorum, gercekten giizel bir calisma. Mehmet
Bey, Sayin Kockuzu Hocamizin da séyledigi gibi istikbal vaat eden, islam diinyasi-
nin kendisinden cok sey bekledigi degerli bir meslektasimiz, arkadasimiz. Ancak,
sistematik bakmak zorundayiz diyorum, ¢inki bilimde c¢eliski olmaz. Bilimde eksik-
likler olur, yanhslar olur ama, bilim geliskiyi kaldirmaz. Eger, bilimsel gézle bakacak
olursak, celigkilerin olmamasi gerekir. Nerede celiski varsa, orada bilimsel yaklasim
olmaz. Ha, insanin irrasyonel bir tarafi vardir, ona bir sey demem. Her insan kendi
i¢ diinyasinda celiskileri barindirabilir, ona da bir sey demem. Ama, bilim adami hi-
viyetiyle baktiginiz zaman, celigkiler ortadan kalkmak zorundadir ya da en aza in-
mek zorundadir. Yuzde kontrastlar olmamasi gerekir.

Tabil simdi biraz bakis acisi farklari da dogal olarak ortaya cikacak. Ben bu ko-
nuda, Sayin Kockuzu Hocamin tavrini tasvip etmeme ragmen -yani artik bdyle bi-
raz daha yumusak olunmasi gerektigini disinmeme ragmen- bilimin merhametsiz
tarafinin oldugunu da distiniyorum. Yani bilimde de merhamet olmaz. Ginkd bilim-
de merhamet cehaleti tesviktir. Bu igin 6tesi yok.

Sayin Gérmez’in bir cimlesini aynen aktariyorum: “Aslinda mahiyeti itibariyle
sUnnet, ilahi olani beseri kilma ameliyesidir. Baska bir ifadeyle stinnet, ilahi olanin,
Allah tarafindan bir beser peygamber eliyle beserilestirme projesidir.” Eger, stinneti
bdyle anlarsak, Sayin Gérmez’in asagida iki grupta ele aldigi, elestirdigi zihniyeti
elestirme sansimiz olmaz. Yani, ne stnnete topyekln karsi ¢ikanlar elestirebiliriz,
ne de her seyi sUnnetlestirenleri elestirebiliriz. Nigin? Birincisi, slinnet konusunda
kafalar net degildir. Yani bana, su stnnettir diyebileceginiz ¢ok fazla bir sey var mi?
Nitekim, stinnet konusunda yapilan pek ¢cok arastirmalar var. Mesela, yasayan sin-
net adi altinda ortaya cikarilan birtakim seyler var ki aslinda tzerinde durulmasi ge-
reken bir yaklasim bigimidir. Yasayan sunnet adi altinda uretilen birtakim fikirlerde
ben, zannedilenin aksine gelenegin kutsallastiriimasi gibi bir risk gériyorum. Gele-
negin Kuran’la esdegerde tutulmasi gibi bir riski orada fark edebiliyorum. Mesela,
Fazlurrahman’in bana gére en zayif taraflarindan birisi, yasayan stinnetle alakali ki-
simlaridir. Bir yandan Kur'an’i 6n plana ¢cekmeye calisir ama, yasayan sinnet adi
altinda, diger taraftan Kur'an’in esprisi gélgelenir orada, orada sikintilar vardir. Bu
meselenin ciddi bir sekilde tartisilmasi gerekiyor. Sunu héala anlayamamisimdir;
Fazlurrahman’in stinnet dismani diye ilan edilmesine bir turli kafam yatmaz. Faz-
lurrahman’da da bdyle bir sey gérmedim ben sahsen. Ama bunun zayif bir nokta ol-
dugu kanaatindeyim. Ciinkli Peygamberimiz hayatinda vahyi her seyden ayirmistir.
Ne demektir bu: Vahiy kétiplerini cagirmis ve demistir ki vahiy budur, yazin ve yaz-
dirmigtir. Su anda, benim elimde, o dénemden bana intikal eden, vahiy diyebilece-
gim tek malzeme Kur'an-1 Kerim’dir. Aksini diistinmek mimkiin midur? Ha, efendim

117



su tartisma olabilir: Kuran’in disinda da Hz. Muhammed’e vahiy gelmis midir, gel-
memis midir? Tartisabilirsiniz. Pratik acidan bakiyorum, Peygamberin tatbikatindan
bana ulasanlarin bilimsel ¢ercevede bana verdigi distur sudur: Benim bilim adami
olarak vahiy kategorisine koyabilecegim yegane malzeme Kur'an-1 Kerim’dir. Onun
disinda higbir malzemeyi, bilimsel gercevede o kategoriye koyma sansim yoktur. Ni-
¢in hicbir sey olmasa, gerek tatbikatta, gerekse teoride Peygamberle benim arama
bir ikinci kafa girmistir. Bir kelimenin es anlaminin bile kullaniimis olmasi, o mesele-
ye artik farkl bakilmasini gerektirmektedir, mesele farklilasir. Peygamber, yasadigi
dénemde hayatinda Kur'an’i ayirmis midir diger fiiliyattan? Oyleyse, siinnete uymak
gerekiyorsa, iste bu noktada slinnete uymak, Kur'an’i diger bilgilerden ayirmayi ge-
rektirir. Peygamberin tatbikati da budur, uygulama bigimi de budur.

Dolayisiyla bu noktada ben, Mehmet Beyin o beser peygamber prensibinin da-
ha da gelistiriimesi kanaatindeyim. Sayin Hocam bagislasinlar o dogrultuda, ¢lnki
bu bir paradigma meselesidir. Eger, beser peygamber imajini somut bir sekilde kit-
lelere kazandiramazsaniz, ruh hastasi bir seyhin tekmelerini hikmet zanneden in-
sanlari asla engelleyemezsiniz. GUnku burada, nedense c¢ita ¢cok fazla yukari geki-
liyor, altindan herkes geciyor o ¢itanin. Kimse Ustiinden atlamaya kalkismiyor. Oy-
sa ¢itayl dnce asag! indirmek lazim ya da gerekiyorsa hedefi ¢itanin Gstinden atla-
mak olarak géstermek lazim. Bizim bu konuda ciddi problemlerimiz var.

Peygamber tasavvuru, din anlayisimizdaki carpikliklarin temelinde yatan para-
digmayla ilgili unsurlardan birisidir. Kur'an’in israrla Peygamberimizin beseri yénini
vurgulamasi bosuna degildir, bunun ciddi bir anlami olmalidir diye distndyorum
ben. Cinkl, Hz. Muhammed’le normal insani ayiran bir tek unsur vardir; o da Hz.
Muhammed’in vahiy aliyor olmasidir. Kur'an’in ortaya koydugu tespit budur. Onun
disinda, Hz. Muhammed de bizim gibi bir beserdir. Bu gercegi, vahiy aliyor olmayi
kiigimsemenin de mantigini sahsen ¢ézemiyorum. Bir beser i¢in bundan daha bu-
yuk ayricalik olur mu? Ama biz vahiy aliyor olmayi 6nemsemiyoruz, hafife aliyoruz,
baska 6zellikler getiriyoruz. Nitekim, birtakim Sii gnostisizmine agilan kapi, bu nok-
tadadir. Sii gnostisizmi, Sif irfan nazariyesi, kendini mesrulastirmak igin burayi ha-
reket noktasi olarak seger. Dolayisiyla aslinda yasayan sinnetin tam karsihigi, bu
manada Sii distncedir. Gunkd, Sia'nin hadis anlayisi bunu ¢ok rahat ¢agristinr. Sit
hadis anlayisinda, 12 imamdan herhangi birisinin stinneti, davranigi, s6zu, fiili esit-
tir Peygamberin s6zidur, o da esittir Allah’in kelamidir. Sistem bdyle kurulur.

Bu noktalar Uzerinde ciddi ciddi disinmekte fayda mulahaza ediyorum. GUnkd,
bu kapi eger bu sekilde diisinmezseniz, o zaman bilimsel ¢ercevede elinizde kis-
tas kalmaz. Her seye daha farkli bakmak lazim. Orada da farkli sikintilar ortaya ¢i-
kar. O yuzden, beser peygamber yénl vurgulanmasi gereken bir yon, tGzerinde cid-
di olarak tartisiimasi gereken bir yéndur. Bizim Peygamberimizin beseri yéninin
vurgulanmasi da Peygamberimize higbir sey kaybettirmez, tam tersi Peygamberi or-
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taya cikarir, gtin 1s1g1 gibi Onun modellenme sansini dogurur.

Buglin psikolojide modelleme dedigimiz bir sey var. Cocuklarimiza dikkat edin
l0tfen, taninmig starlari taklit etmeye caligirlar, onlarin birtakim davraniglarini i¢sel-
lestirmeye calisirlar. Biz kiltirimizde, Hz. Muhammed’in modellenme sansini yitir-
dik, kaybettik. Ni¢in? Beser peygamber konumunun digina ¢ektigimiz icin. O hariku-
lade, insanlsti insanin modellenme sansi yoktur. Ama biz Peygamberimizi model-
leme noktasinda 6n plana ¢ikarmaliyiz. Belki de burada sunu sdylemek zannediyo-
rum daha saglikh olacaktir: Giinimiizde modern bilimin de katkilariyla Hz. Muham-
med’in yeniden kesfedilmesi gerekmektedir. Su anda artik Hz. Muhammed'i yeniden
kesfetmek durumuyla karsi karsiyayiz. Ginku gelenek... Hep hatirliyorum, cocuklu-
gumda bir Kadir Gecesi Sakalli Serif acilacak... BuyUk bir heyecanla Sakalli Serif,
Sakal-1 Serif degil, Sakalli Serif. Ben Gankiriliyim, o yérede serif, serife isminin ki-
saltiimisidir. Sakalli ve serif. Sakalli bir kadin diisiiniiyorum ben bdyle agilacak. in-
dirildi, blyuk térenlerle, salavatlarla, tekbirlerle masanin (stline koydular, hala ora-
dan ne ¢ikacak diye merak ediyorum, minyatir bir sey ariyor gdzlerim, sakalli bir ka-
din ariyor. 6-7 yaslarindaydim o zaman. Aclildi bohgalar bir bir, kirk tane bohca acil-
di. Herkes oradan geciyor heyecanla, kimsenin de bir sey gérmedigini sonradan
fark ettim. Oradan gectim, higbir sey gérmedim. Nerede bu Sakalli Serif dedim yas-
I adamlardan birine, oglum gérmedin mi, o ampulln iginde iki tane kil dedi. Ha, o
anda benim jeton distl, demek ki Sakalli Serif buymus.

Aslinda biz Peygamberimizi bir anlamda Sakalli Serife dénustirmusiz. Peygam-
berin Sakalli Serife dénusmesi degil, bohcalar igerisinde Peygamberin gercek hivi-
yeti kaybolmus ya da bir baska benzetmeyle, kartopunu alin, bayir asagi yuvarlayin,
derenin dibine ininceye kadar ¢i§ olur. Tarihte Peygamberimizle alakal yapilan ki-
¢clk sapmalar, bugiin Peygamberimizi gézler éniinden uzak hale getirmis. Onun igin
diyorum ki modern bilimin de katkisiyla, bizim, Hz. Muhammed’i yeniden kesfetme-
miz gerekiyor. Hz. Muhammed'i kesfederken, bu dogrultuda yapmamiz gereken sey;,
14 asirlik islami birikimi, elestirel bir yaklasimla yeniden gézden gecgirmek. Aksi tak-
dirde, eskinin tekrarindan bagka bir sey yapamayiz. Su ana kadar yapilan da budur
iste. Hep eskinin tekrari, kutsallastiriimasi, bagka seyler... Ama eskinin anlasiimasi
farkhdir, eskinin tekrari, taklit edilmesi farkhdir.

Bugiin Sayin Kafi Dénmez'in dikkat cektigi o fikih alani ki bana gére islam diin-
yasinda, fiill manada bilimsel disiplin diyebileceginiz t¢ dnemli alan vardir. Bir tane-
si fikih usultidir. Bugiin, biz fikha takildik, fikihla islam hukukunu 6zdeslestirmemiz
ayri bir felaket, o ayri. Burada yine Sayin Dénmez'’in fikihla ilgili tanimi ya da fikhi o
sekilde ortaya koymasi, yani hukukla 6zdeslestirmeden, fikihla ilgili ifadelerini, fikih
ictihat demektir seklinde tanimlamasi, bence énemli bir tanimdir.

Fikhin ictihat olarak yorumlanmasi, fikhin islam hukukundan farkli oldugunu
gosterir. Ama su anda, istatistiki arastirma yapsaniz, Mislimanlarin énemli bir kis-
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mi fikhi, islam hukuku olarak anlar. Tuhaftir, ilahiyat fakiiltelerinde islam Hukuku
vardir fikih yerine. Once o adin da degismesi lazim. islam hukukunun da islam hu-
kuku degil Misliman hukuku olarak belki diizeltimesinde fayda var. Cinki islam
hukuku ilahi bir hukuk degil. Sayin Hocalarim buradayken onlarin hosgérilerine si-
ginarak sdyleyecegim, islam hukuku beseri bir hukuktur. Hukukgularimizin hepsi
bunu bilir. Bunu hocalarim ¢ogu zaman séylemiyorlar. Aslinda bunlarin tartisiima za-
mani geldi, geciyor.

Efendim, bu glizel tebliglerden sonra hep sunu distiindiim: Sonu¢ 6zetlemek de-
gildir bana goére. Sonug oradan ulasilan yeni noktalardir. Su anda yeni bir asra giri-
yoruz. Yeni bir asra girerken, islamt disiplinler yenilenmek mecburiyetindedir. Hadis,
tefsir, islam hukuku, digerleri... Bunlar bilim gercevesinde yeniden dizayn edilecek-
tir. Edilmezse sikintilar dogar. Artik, ihtisaslasma miyoplugu getirmek Uzeredir. Bel-
ki de getirmistir demek de miumkindudr. Ondan da kurtulmanin yolu yeni sistemdir
ve zannediyorum biz, bilimsel yéntemlerle 14 asirlik islami birikimi yeniden anladi-
gimiz zaman, esas Baloglu Beyin dikkat ¢ektigi husus 6ne ¢ikacaktir; farkliliklarin
zenginlik oldugunu daha kolay algilayabilecegiz. Su anda en ¢ok buna ihtiyacimiz
var. Farkliliklarin zenginlik oldugunu géremiyoruz. Ciinki, din ve din anlayisi farkli-
dir dememize ragmen, her birimiz kendi farkli anlayisimizi dinlestiriyoruz. Olay bun-
dan ibarettir. Ne zaman ki farkli anlagiima biciminin din olmadigini algilarsak iste o
zaman problemler ¢ézulecek ya da farkli anlasilma biciminin din oldugunu darustce
sOyledigimiz zaman da problem ¢ézilecek. O noktada da dirlst olmak zorundayiz.
Efendim, hepinize tesekkir ediyorum, saygilar sunuyorum.

BASKAN - Sayin Onat Hocaya tesekkir ediyorum. Tebligcilerden daha provoka-
tif, daha heyecanli bir yorumlama yapti. Bunun Gzerine ¢ok tartisma ¢ikar; ama, va-
kit yok.

Simdi biraz Basgkanlik yetkimi istismar ederek ben iki konuya miisaadenizle de-
ginmek istiyorum kendi tebligleri Gzerine. Marksizm, pozitivist bir yaklasim degildir o
anlamda; ¢link(, sosyal bilimlerle tabii bilimler arasindaki yontem ve deger farkini
epistemolojik olarak reddeder, amag da ¢ok aciktir. Suyun kaynayip buharlasmasi
kadar, toplumlarin bir yerden bir yere gidecedi kanunidir. Pozitivist anlayistaki tam-
cilik ise yine Neomarksistler tarafindan reddedilir. CUnku tabii bilimlerdeki pekinligi,
sosyal bilimlerde bulamazsiniz. Bunu ¢ocuk bile anlar. O ylzden, sosyal bilimlerin
kanuniyeti meselesi tartisildigi icin o da oranin isine gelmez.

Tabil, bunlarin hepsi kolayca halledilecek seyler degil. Fakat, sosyal bilimler de-
digimiz alandaki yorum ve ictihat meselesinin ¢ok farkli oldugu da artik agiktir. Yani
hermenotik kavraminin buralarda kullanilmaya baslaniimasindan beri, en azindan
Neomarksistler... Bu da ¢ok yeni degildir. Ciinkii Orta Cagdan beri islam diinyasi ve
Yahudi diinyasi bunu birlikte kullaniyor. Garp bunu yeni buldu, 18. asirda, hatta 19.
asirda.

120



Siphesiz ki il&hiyat dediginiz zaman, bizim ilahiyat¢ilarin takip ettigi kavramin,
metodun, bu nedenle sosyal bilimdekinden ¢ok uzak olmamasi gerekir. Béyle bir
mesele yok onun i¢in. Eger varsa, o kendi kusurlaridir, kendi kapasiteleridir. Boéyle
bir sey ¢ikmaz.

Tabii bu ilahiyat kelimesini de atmak lazim, bu yanlistir. Bu modern bir geviridir.
Ne zaman geldigini de biliyorsunuz bunun, yeni fakilteler kurulurken geldi. Fakulte-
lerin adi éyle kalsin, o kanun mevzuudur. Fakat insanlar da kendine ilahiyat¢i deme-
sin. Cunkd, Yahudi’nin ve Misliman’in din bilgininden ilahiyatci olmaz. Bu ¢ok agik
bir seydir. ilahiyat, hasay huzurdan, Allah-ii Teal&’nin niteliklerini tartisan ve arasti-
ran bir bilimdir. Béyle bir seyi reddeder bu iki din. Bu, Hiristiyanliga sonradan giren
bir seydir. Nicin girdigi de bellidir, teslis dolayisiyla girmistir. Béyle ¢ok zor bir seydir
tabii, birisinin Allah’in oglu oldugu, ne derecede Oyle cevhere sahip oldugu... Boyle
bir sagmay tartismak icin ¢cok gayret sarf edeceksin ve o sarf ederken de onlar da
ilim yapiyor aslinda. Kiigimsemeyelim, birtakim filolojik, felsefi meseleleri onlar da
alip gétirmuisler; ama isin temelinde bir bataklik var, o ac¢ik. Misliman ve Yahudi
bilgini icin mustereken -onlar ébdr gruptadir- bdyle bir sorun yoktur. Biz ilahiyatci de-
giliz, hepimiz toptan kelamciyiz. Yani, ilahiyat fakiltesinde olan da tarih fakultesin-
de olan da hepsi kelamci lafina girer, logosla ugrasiriz, bizim isimiz budur.

Tabii burada, ilahiyat bilgi mi, bilim mi, onun tartismasini da bugilin artik belki ¢ok
daha aydin bir sekilde yapabiliriz. Yani, onun Gzerinde 1srarla durmanin gerektigine
inaniyorum.

Siphesiz ki bizim kelamcinin, filolojiyle, tarihle, hukukla zenginlestirilmis metodu
ve dagarcigi, birtakim meseleleri de halletmeye yarar zannediyorum. Ama herhalde
Hasan Onat Hocanin tarzi, yeniden bir tartisma agacaktir. Dogrusu hep bdyle konu-
lari buluyor, ben de onu hayranlikla dinliyorum onun igin.

Simdi, misaade ederseniz, esas itibariyle mizakerelerimiz bitmigstir; fakat, belki
bir cevap hakki dogdu diye, konusmacilara, ancak iki - G¢ dakika s6z hakki verebi-
lirim, istiyor iseler.

Buyurun.

Prof. Dr. ibrahim Kafi DONMEZ - Tesekkiir ederim Sayin Baskan.

Once, degerli miizakereci hocalarimiza, oturum bagkanimiza tesekkiir ediyorum
degerli katkilari igin. Sayin Ali Osman Kogkuzu Hocamizin distnce ve elestirilerini
insallah daha sonra kendisinden alacagim. Burada sunma imkani olmadi, ilgilendi-
gini sOylediler.

Once, Prof. ilber Ortayli Hocamizin benim konumla dogrudan ilgili olmayip da
dolayli ilgili olmasi sebebiyle, dolayli temas ettigim iki noktanin kapali kalmasindan
kaynaklanan bir itirazlari oldu. Bu benim igin iyi bir firsat oldu buradaki kapalilig
aciklamak acisindan, kendilerine tesekkir ediyorum.

Birinci nokta su: Code Napoleon, hukuk metodolojisinde yeni bir ¢igir agmis mi-
dir ve arkadan kendisi Code Napoleon’un ihtiva ettigi hikiimlerdeki birtakim tercih-
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lerle ilgili elestirilere isaret ettiler. Bir kanunun, pozitif hukuk diizenlemeleri bakimin-
dan ihtiva ettigi hikimlerin isabetli olup olmamasi, akli verilere, toplumsal verilere,
ideal verilere uygun olup olmamasi, tabii tartigilabilir. Bu bir hukuk politikasi mese-
lesidir. Ben burada, Code Napoleon’un icerdigi hiikumler itibariyle insanin hayatin-
da bir dénim noktasi oldugunu ifade etmedim zaten. Sunu arz etmek istedim: 18.
asrin sonlarinda, kodifikasyon hareketlerine bir yonelis baslayinca, insanlk énce
bitin hukuki dizenlemeleri kapsamina alabilecek kanunlar yapma yoluna girdi.
Binlerce, onbinlerce maddeler ihtiva eden kanunlar yapma yoluna girdi. Hatta, Rus-
ya Devletleri Kanunu, bir kanun boslugu bulundugu zaman, hakimin bunu dogrudan
dog@ruya dolduramayacagini, kanun komisyonuna sormasi gerektigi hUkminu getir-
di ki bunun anlami, her sey kanun koyucunun iradesine baglamaktir. Nitekim, Fran-
siz Medeni Kanunu gevresinde olusan serhgi ekoltn de temel zihniyeti bu olmustur.
Kanun koyucunun iradesini takdis etme.

Benim isaret etmek istedigim sudur: insanlik ilk tecriibesini, ama uzun siirmeyen
tecrbesini kazuistik metotta uygulamistir. Hadiseci metotla kanunlar yapmistir,
ama, bunun c¢ikar yol olmadigini gérmuistir. Kisa zamanda, hemen 1804 tarihili
Code Napoleon’un ylrirlige koymasiyla, artik insanlk bu alanda bir déniim nok-
tasina gelmis; yani, soyut metotla kanunlar yapma yoluna girmistir. Benim buradaki
mukayesem de zaten, gerek islam hukukgularinin, islam alimlerinin, gerekse 19.,
20. ylzyillarda Kara Avrupasr’nin éncllik ettigi calismalardaki hukukgularin kanun
fikrinden hareketle bir metodoloji Gretmeleridir. Bu agidan, Fransiz Medeni Kanunu
bir dénim noktasi olusturmustur. Yoksa, hocamizin isaret ettigi o tercihlerle ilgili her-
hangi bir 6vgl ifadesi degildir.

Hocamiz bir hususa daha isaret ettiler. Kendi ifadeleriyle, kodifikasyonun birtakim
geri zekaliliklari da vardir dediler. Tabii, ben burada kisaca tarihgi ekoliin, bu kanun-
lastirma hareketlerine karsi bir gaba ortaya koydugunu, ama muzaffer olamadigini
ifade etmekle yetindik. Hocamizin malumlaridir, 6zellikle Aimanya’da Savi’nin 6n-
cUlUk ettigi bu hareket, onun yazdigi ¢ok kucik hacimli bir makale, elli yil Alimanya’da
kanunlastirmanin durmasina, hatta yapiimamasina sebebiyet vermistir. Dolayisiyla,
kanunlastirma hareketleri, insanlarin hemen béyle hep birlikte merasimle karsiladigi
bir hareket olmamis, uzun muicadelelerden sonra bir tercih yapiimistir ve kanunlas-
tirma rizgarinin 6ntinde insanlik egilmistir. Yani, baska bir ¢care bulamamis ve bir
sosyal vakia olarak bu karsimiza ¢ikmistir. Anglo Sakson mubhitinin bir 6zelligi vardir
ama tamamen de o muhit de kanunlastirmadan uzak kalmis degildir.

Dolayisiyla, hocamizin ifade ettigi kanunlastirma isleminin tasidigr sakincalar
konusu cok genis bir hukuk felsefesi konusudur. Benim burada kanunlastirma lehine
herhangi bir ifade kullanmis olmam varit degil ama, bir sosyal vakia olarak bunun or-
taya cikardigi hukuk metodolojisi calismalarina isaret etmekle yetinmis bulunuyorum.

Degerli meslektasimiz Prof. Hasan Onat Beyin, Kuran'in anlasiimasinin fikha
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endeksli oldugu imajinin verildigi yonundeki ifadeleri, kural olarak dogru. Yani, fikhi
konulara endeksli gibi anliyorum ben bunu. Fakat bdyle bir tebligde, Kuran’in an-
lasiimasi konusunda butin ydnlere, butin boyutlara temas etmenin mimkin ol-
mayacagini takdir edersiniz. Ben burada, hatta tebligin bir yerinde isaret ettim, nes-
nellik, 6znellik, dinT metinlerin anlasiimasinda diger yéntemlerden, hermenotikten
yararlaniimasi gibi konularda epeyce arastirmalar yapiimis olmakla beraber,
kodifikasyon hareketleri sonrasi, Kara Avrupasi hukuk ailesinin gelistirdigi
metodolojiler pek dikkatle incelenmemis, bu gézle onlara bakilmamis. Sadece
oraya dikkat cekmek istedigimi ifade ettim. Yalniz sonda bir not koydum; yani,
Kuran’t hukuk kurallari manzumesi olarak dusinmemize misaade etmemelidir
bdyle bir teblig. Bunu zaten hicbirimiz séyleyemeyiz, Kur'an’in hedefleri, amagclar
bellidir. Ama, bir realite vardir ki hukuki icerikli ayetler de vardir. Ben, sadece bir
yoniyle meseleye bakma firsati bulmus bulunuyorum. O sebeple sinirli kalmistir. O
ybénlyle elestirisi de hakl olmaktadir.

Son olarak, fikhin ictihat olarak tanimlanmasini isabetli buluyor Hasan Bey. is-
lam Hukuku tabirine karsi ¢ikiyor, Muslimanlarin hukuku denilmesi gerektigini ifade
ediyor. Tabil, bu konunun nereden kaynaklandigini hepimiz biliyoruz. Beseri un-
surun kutsallastiriimasi... Fikihta ben zaten ona isaret etmeye calistim. Bir taraftan
naslar var, bir taraftan beseri unsur var. islam fikhinin ihtiva ettigi bitiin hiikiimleri
Allah’in hikmU degistirilemez, aksi distnllemez olarak algilanmasi yéniindeki tav-
ra karsi bir tepki oldugunu biliyoruz bunun. O y&nlyle tabii ki hakhdir. Ama, bir
niteleme yapmak zorundasiniz. Yani, islam muhiti eger bir hukuk tretmisse ve bu
bir sistem haline gelmisse... Ki, bugiin mukayeseli hukuk ¢alismalarinda yapilan
degisik tasnifler vardir diinyadaki hukuk sistemleriyle ilgili. Bu tasniflerin hemen
hepsinde islam hukuku basli bagina bir hukuk sistemi olarak gériilmektedir. Yani, bu
bir hukuk kiltiriaddr. Dogrudur ama, bir hukuk sistemidir. O bakimdan, terimde kav-
ga olmaz diye bir sdz vardir. Bu islam hukuku tabirini eger baska mecralara gekerek
anlarsak elbette yanls olur, ama onu, bir vakia olarak kabul etmemizde de bir en-
gel gérillmemektedir. O zaman bircok kavrami gézden gecirmemiz lazim. islam fel-
sefesi degil de Musliiman felsefesi dememiz lazim herhalde.

Sabirla dinlediginiz icin tesekkir ederim. Sayin Baskanin misamahasina da ay-
rica tesekkir ederim.

BASKAN - Buyurunuz Sayin Gérmez.

Dr. Mehmet GORMEZ - Efendim, ben de Ali ihsan Hocamizin anlatimindaki
mazmumunda bulunan tavsiyeleri icin tesekkir ediyorum. Biz onlari tavsiye olarak
aliyoruz.

Tabii ki talep yolunda talebenin her tirli kusuru mazurdur herhalde. Belki bu
mazeret biraz bu cesareti veriyor olabilir. Ancak, bunlari séylerken, dusinirken
sikintilar, endigeler yok degil. MlUzakerelerde zikredilmedi ama din, Umit Meric
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Hanimefendi hocamizin buradaki tebliginde, ilahiyatcilara da cok dnemli bir telmihte
bulunarak, bir sekilerlesme teolojisinden séz ettiler ve gece boyunca, o cimle, hem
yazdiklarim, hem distnduklerim konusunda zihnimde yankilandi. Acaba bu sdy-
lediklerimiz, bu yaptiklarimiz, bu dusunduklerimiz, yazdiklarimiz, buna ne derece
hizmet edebilir? Fakat, baska bir acidan bence konuyu tekrar degerlendirmek
gerekiyor. Hz. Peygamber'den gelen her tirli rivayet, takdir edildigi takdirde ve o
rivayetlere dayanarak her tlrll davranis dinilestirildigi zaman, dinin yasanilabilirlik
0zelligi o kadar glglesiyor ki aslinda bu sekllerlesmeye kapi agiyor diye dlstnuyo-
rum. Yani, aslil insanlar bu sekilerlesme handikabina iten sebeplerden bir tanesi.
Oysa dinin en énemli dzelliklerinden bir tanesi, en édnemli esaslarindan bir tanesi,
Ebu ishak Es Satibi'nin de kitaplarinda bir bélim olarak belirttigi, yasanilabilirlik il-
kesidir. Bir bu agidan sadece akilda olani ifade etme ihtiyaci hissettim. ikincisi, hem
Bekir Topaloglu Hocamizin miizakeresinde, hem Ali ihsan Hocamin miizakeresinde,
ask edebiyatina, Resulullah’a olan askimizi ifade eden edebiyata gdndermede bu-
lunularak... Tabif, birtakim yanlis anlamalar, yanlis uygulamalarin Resulullah’a olan
asir asktan, sevgiden kaynaklandigi dogrudur. Ancak, daha sonra bu duygusal an-
lama diyebilecegimiz metotla ele alinan bu seyler, dinin ilkeleri haline geldigi za-
man... Ben, Mercani’nin o ifadesini sahsen ¢ok énemsiyorum ve slinnet konusunda,
o sadece tikel bir 6rnek degil. Yani, Hacer-i Esved’i 6pmek icin adam dévmek tabiri,
tikel bir drnek degil. islam toplumlarinda dindarlik élciileri géz éniinde bulundurul-
dugu zaman, dini hayatin nasil yasandigi gdz éntinde bulunduruldugu zaman, bunun
her tarafta yasandigini gériyoruz. Dolayisiyla, yanlis anlamalardan bir tanesi bu. Bir
ornekle sadece ask, ama, askin da bir estetigi var.

Kugik bir érnekle sézlerimi bitiriyorum saygideger hocam. Merkezi sistemli iki
biyuk ilimizin vaizlerinden énce dinledim, sonra yazili kaynaklarda var midir bir &r-
nek diye aradim. Hz. Omer ile Hz. Ali, Uveysii’l-Karni'yi ziyarete gitmisler, Hz. Pey-
gamberin hirkasini gétirmisler. “Uveys (R.A) tekrar sordu, siz Resulullah’l seviyor
musunuz? Evet. Peki, sevdiginizde samimi iseniz, Onun mibarek disi Uhud’da kiril-
dig1 zaman, siz de dislerinizi nigin kirmadiniz? Gunku, sevginin sarti sevdigiyle ay-
ni sartta bulunmaktir. Sonra kendi dislerini gdsterdi, agzinda bir tane dahi dis yok-
tu. Peygamber Aleyhisselam’in Uhud’da kirilan disinin hangi disi oldugunu bilmedigi
icin bltln dislerini kirmisti. Dedi ki ben onu maddi sekliyle gérmedim, Ona uymus
olmak icin bitin diglerimi séktim. Cinkd, dinde uymak, sevdigine uygunluk esas-
tir.” Boyle bir seyin yasandigina ben sahsen inanmiyorum. Ancak, vaiz Uslubuyla
stinnete ittiba ve Hz. Peygamberi 6érnek almak olarak bitin bunlar anlatildigi za-
man, o mecaz, avamin elinde hakikat kesbediyor. Tesekkdr ediyorum.

BASKAN - Sagolun. Efendim, bu durumda ikinci oturumu bitiriyoruz.
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“Uclincii 1000'e Girerken islam”

UCUNCU OTURUM
UCUNCU 1000’E GIRERKEN ISLAM’I ANLAMAK-II

Bagkan: Prof. Dr. Mehmet S. AYDIN
Baskan Yardimcisi: Dog. Dr. Omer TURAN
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UGUNCU 1000’E GIRERKEN iSLAM
UCUNCU OTURUM
UCUNCU 1000’E GIRERKEN iSLAM’I ANLAMAK-II
Baskan: Prof. Dr. Mehmet S. AYDIN
Baskan Yardimcisi: Dog. Dr. Omer TURAN

BASKAN - Uciincii oturum su anda baslamis oluyor. Bu oturumda, “Din - Devlet
ve Din - Toplum lligkisi” gibi her ikisi de cok &nemli ve giincel olan iki konu, iki uz-
man, mitehassis bilim adami arkadasimiz tarafindan birer tebligle takdim edilecek.
Arkasindan iki arkadasimiz da bundan énceki oturumlarda oldugu gibi mizakere
edecekler.

Burada cok ilging seyler tartisiliyor, cok énemli seyler tartigiliyor. Bundan on se-
ne evvel, yirmi sene evvel sadece bu tartisma konusunu birisi telaffuz etse, adami
tekfir ederler, taglarlar idi. Simdi bunlar tartismaya aciliyor ve insanlar tepki goster-
meden dinliyorlar. Dinlemeyi de 6grendik, tartismayi da 6égrendik. Bunlar gizel sey-
ler. Bunlardan ¢ok daha yumusak, cok daha énemsiz teferruat meselelerini béyle bir
toplantida konusurken, oturanlardan protestolar olurdu vaktiyle, yumruklar sikilarak
bagirr, caginr adam orada, s6z filan da almazdi. Boyle seyler olmuyor. Bir kere,
stinneti hadisi gectik de Kur’an-1 Kerim, bir metin midir, baska bir sey midir, metinse
de baska bir seyse de onun Allah’a ait olan tarafi neresidir, besere ait olan tarafi ne-
residir, konulari tartisiliyor. Dolayisiyla Kur'an’da var olan, Kur'an’la bize génderilmis
olan Allah kavrami dahil -sadece teferruat, ahkam falan degil- cennet, cehennem
her sey yeniden yorumlanmaya tabi tutuluyor.

ilk s&z, Prof. Dr. Yunus Apaydin hocamizin. Buyurun Sayin Hocam.
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ISLAM-DEVLET ILiSKiSI

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN*

Islam-Devlet iliskisi konusunun iilke giindemindeki yerini korumaya devam edi-
yor olmasi bu konuda ¢6zliime yaklasildigi biciminde yorumlanabilecegi gibi proble-
min kroniklestigi veya kisir dénglye girildigi seklinde yorumlanabilir.

Teorik bazi zorluklar bulunmasina ragmen, bu meselenin saglikli bir ¢éziime ka-
vusturulmasinin éniindeki énemli gugliklerden biri, Bati siyaset tecriibesinin etkisi-
ni tastyan basma kalip ifade ve yargilar ile yine 19. ylzyilin siyasal sartlarinin da et-
kiledigi ideolojik okumanin halen devam etmekte olmasidir. Birinci tutum, daha ¢ok,
dinle arasi pek iyi olmayan cevrelerce, ikincisi ise dine gereginden fazla duskin gé-
rinen cevrelerce sergilenmektedir.

Bu tebligde, her iki cevre tarafindan farkli amaclar dogrultusunda kullanilan bir
kac meseleye temas edilerek, durus yerine gére, islamin veya devletin problem ol-
maktan ¢cikmasina yardim edeceg@i umulan bazi genel tesbit ve degerlendirmelere
yer verilecektir.

Metot meselesine iligkin bir degerlendirmenin ardindan tarihsel tecriibe, din dev-
let iligkisi tartismasinin merkezinde yer alan hakimiyet ve yasama yetkisi meselesi-
ne 1sik tutacak bir cerceveyle sunulacak, sonra da demokratik yénetimlerde bu iki
meselenin nasil anlasilip temellendirilecedi bu arz paralelinde degerlendirilecektir.

Hakimiyet meselesiyle ilgili olarak hakimiyetin anlami, kime ait oldugu, Misli-
man toplumlarda siyasi hakimiyetin mesruiyetinin nasil saglandigi, daha acik séyle-
mek gerekirse tanrisal bir kaynaga dayandirilip dayandiriimadig gibi sorulara ce-
vap aranacaktir.

Yasama meselesiyle ilgili olarak da hikim koymanin anlami, hiikim koyma yet-
kisi, mactehidlerin ve kamu otoritesinin hikiim koyma yetkileri gibi sorunlar ele ali-
nacak ve bu konuda polemige sebep olan Allah’in indirdigi ile hikmetme meselesi-
ne aciklik getirilmeye c¢aligilacaktir.

Modern hukuk sistematigi icerisinde ifade edecek olursak, bu tebligde, agirlikli

*E. U. ilahiyat Fakiiltesi.
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olarak, -Devlet Hukuku kapsaminda ele alinan- devletin unsurlariyla ilgili olarak ha-
kimiyetten ve -Anayasa Hukuku kapsaminda ele alinan- devletin fonksiyonlariyla il-
gili olarak yasama faaliyetinden bahsedilecektir.

1. Metot. islam devlet iliskisi hangi cercevede ele alinmalidir?

Ulkemizde din- devlet iliskisi ve din-hukuk iliskisi gibi meseleler ele alinirken iki
hatal yaklasim 6n plana ¢ikmistir. Bunlardan birincisi geleneksel anlayislarin oldu-
gu gibi devam ettiriimesi, digeri ise gelenegin bitiinlyle mahkum edilerek dogrudan
Kur'an ve siinnete dénme disincesidir.

Buyuk 6lgctde, gelenegi/tarihsel tecribeyi Kur'an'in ‘tek ve zorunlu gergeklesme
bicimi’ olarak algilamaktan kaynaklanan birinci yaklagimin akademik ¢cevrelerde ar-
tik pek revacta olmadigi sdylenebilirse de 6zellikle ideolojik amaglarla halen devam
ettirildigi bilinmektedir. ikinci yaklagimin ise oldukga etkili taraftarlari ve savunucula-
ri bulunmaktadir. Mezhepleri ihmal eden bu yaklasim, ancak birka¢ nesilde tamam-
lanabilen sistemli anlama faaliyetlerini bir kenara itmis, yerine anlamli bir metodolo-
ji ikame edemedigi icin, adeta boslukta dénen bir ¢ark misali, dinamik olmakla bir-
likte dise dokunur bir Uretim yapamamistir.

Kur'an’a ve siinnete dénis sdylemini daha ileri géturenler ise sadece sahih sin-
netin esas oldugu gerekgesiyle, samimi dindarlarin kafalarini karistirma ve onlarin
dindarliklarini yaralama pahasina, stuinnette 6l¢tusiz bir ayiklama operasyonuna git-
mislerdir. Bu yaklasim agisindan hemen her hadis sahih olmama potansiyel riskini
tasimaktadir.

Bu noktay! da yeterli gérmeyenler ise artik slinnete de bakma lizumunu hisset-
meden Kur'an’da var mi? sorusunu sormaya baslamiglardir. Bu sorunun dogru bir
soru olup olmadigi tartisiimadigi gibi, ‘Kur'an’da olma’nin geleneksel anlayista ne
anlama geldiginin tespitine bile ihtiya¢ duyulmamistir.

Kuran, tutarli bir anlama metodolojisi énerilmeden anlasiimaya calisiimis ve
adeta Luther’e dykinilerek, sahis ve mezhep otoriteleri kaldinlip her Maslimanin
bireyin bizzat Allah’in kitabina basvurmasi tesvik edilmigtir.

Sonugta, sézllik yardimiyla yapilan alelade cevirilere itimat edilmis veya tasarla-
nan anlama uygun disen kelime secilerek 6zglin (!) ceviriler yapilmis; sahis ve
mezhep baglantilari olmadan dogrudan dogruya Kur'an’a basvurup ondan hikim
cikarma faaliyeti de serbest ictihad olarak tavsif edilmigtir.

Unutulan nokta su idi: Gergekten de, feodalizm, mutlakiyet ve engizisyona karsi
Batidaki ilk hareket olan Luther’in reformu sonucunda;

a) Kilise demokratiklestiriimig,
b) Krallik dini tahakkiimden 6zgurlestirilmis,
c) incilin dolaysiz incelenmesi tesvik edilmistir.
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Musliman toplumlarin tarihsel tecribelerinde ise Luther reformlarinin temelde
hedef aldigi kavram ve kurumlar yoktur: Musliman toplumlarda ne demokratiklesti-
rilecek bir kilise, ne din tahakkimu altinda bir krallik, ne de kutsal kitabin dolaysiz
incelemesinin énlnde bir engel vardir. Kutsal kitabin ilahi tayinle belirlenmis ayrica-
likll yorumcular yoktur. Fakat birtakim meziyetleri gerektirmesinin dogal sonucu ola-
rak yorumun bir ihtisas meselesi olmasi tamamen farkli bir durumdur. Bu noktanin
gormezlikten gelinerek yorum isinin avamilestiriimesi sonucta hem dine hem dindar-
lara ve hem de bitin topluma zarar verir. Kaldi ki Luther’in dolaysiz incelemeye ac-
1191 kitap ile MUslimanlarin kutsal kitaplari arasindaki mevcut icerik farki da en azin-
dan daha dikkatli ve 8lcilii davranmayi gerektirmeliydi. Kuran'da incil’den farkli ola-
rak dinyevi iligkilerin diizenlenmesine iliskin bazi hikumlerin bulunmasi ve “Allah’in
indirdigi ile hUkmetmeyenler” ayetinin yalin bir sekilde bu tur hikimlerle bulusturul-
masli bu avamiligin yarattigi bir sonug¢ olmustur.

Ekstremist ve fundamentalist egilimlerin cikisi ve islam’in siyasallagtirilip bir mu-
halefet sdylemi haline getiriimesinde, tasavvufi hayattaki bozulma ve yozlasmada
gelenekten bilingsiz kopusun ve belli bir metodolojik cerceve olmaksizin Kur'an ve
stnnete yénelmenin etkisi bulunmaktadir. Lapidus’un, gegmiste siyasi yénetim dini
¢izgilerle mesru zemine oturtuldugu halde fukahanin siyasetten uzak durdugu, yeni
islamci hareketlerin ise dini inang ve dayanismayi politikaya kanalize ettikleri sek-
lindeki tespiti (Lapidus, s. 384-385) buyulk dl¢cide haklidir ve bunda demin isaret et-
tigimiz serbest yorumun énemli rolli bulunmaktadir.

Hanefi, Maliki ve Safii mezheplerinde tarihsel gelisim siireclerinde ekstremist sa-
yilabilecek bir dusiinceye sahip fakihler ¢cikmazken, Hanbell mezhebinde ¢ikmistir.
Bunun anlami ve sebebi ayrica arastirilacak bir konu olmakla birlikte su kadarini séy-
leyebiliriz ki uygulama imkani bulan ve igleyen hayatin icinde yer alan mezhepler da-
ha gergekgei bir tutum sergilemislerdir. Ayrica Hanbeli mezhebinin kurucusu Ahmed
b. Hanbel'in, vaktiyle birtakim siyasi-itikad icerikli tartismalarda aktif bir sekilde taraf
olmasi, yine fakihlik yéninden cok hadisgilik yéninlin daha agir basmasi gibi sebep-
ler de sonralar ortaya ¢ikan sivriliklerde bir 6lctide pay sahibi olabilir.

Gelenegi ihmal ederek dogrudan dogruya Kur'an’a dénmek ve bugiiniin kavram
ve kurumlarini Kutsal kitaba tasitmak soruna kalici ¢6ziim getirmeye yetmeyecegi
gibi, gelenegi bugline tasimak da sorunu ¢6zmez. Yapilmasi gereken sey, hi¢ komp-
lekse kapilmadan gelenegdi nasilsa Oyle anlayip agiklayarak, Kur'an’in temel ilke ve
amaglari dogrultusunda ve ginimiz sartlarinda yeniden yorumlamaktir. Din devlet
iliskisi ve diger konularin problem olmaktan ¢ikarilip kalici bir ¢6zime baglaniimasi
isteniyorsa mutlaka gelenek, Kur'an (nass) ve simdiki zamanin gartlari G¢geninde
ele alinmalidir. Ki bu, fakih tavridir. Aksi takdirde ya hayattan kopuk yararsiz yorum-
larla, ya da, kdksuz ve dayaniksiz yorumlarla oyalanmaya devam edilmesi kaginil-
maz gdzikmektedir.
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2. Tarihsel tecriibe. Klasik fikih teorisinde itaat paradigmasi -hikmetme ve em-
retme yetkisinin tek sahibi olan- Tanr merkezli olarak kurgulanmistir. Peygamber
yaninda, ayrica devlet bagkani (halife), baba, koca ve efendi gibi diinyevi dizlem-
de belli sartlarla itaat mercii kabul edilen kigiler, ilgi alanlarinda buyurma yetkisini ve
megruiyetlerini ifade edilen Tanri merkezli itaat paradigmasindan alirlar.

Musliiman siyaset teorisi, -hem bir peygamber olarak hem de yénetici olarak ita-
ati emredilen- peygamberin otoritesinin nasil ve kim tarafindan devam ettirilecegi
sorunsali etrafinda olusmustur.

Sia, Hz. Peygamberin otoritesinin masum imam tarafindan devam ettirilecegini
One surerken, Ehl-i siinnet ve Mutezile immetin tamaminin Peygamberin vahiy di-
sindaki yetki ve otoritesine sahip olacagini savunmustur. Bu diigslince immete vur-
gu yapan ve Ummetin konumunun yiksekligine isaret eden “Siz insanlara marufu
emreden, minkeri yasaklayan hayirli bir immetsiniz”, “Siz orta Ummetsiniz” gibi
ayetlerle temellendirilmistir. Hariciler ise Peygamberin otoritesi fikrine bagvurmadan,
Kur'an otoritesinin immet tarafindan yirGttlecegi fikrini ortaya atmistir. Haricilerin
slinnete pek itibar etmemeleri de onlarin bu duslncelerinden kaynaklanir. Gerek
gecmisteki gerekse glinimuzdeki Kur'an’a dénlsculer ile Harici zihniyet arasinda
enteresan benzerlikler teshis edilebilir. Hakimiyetin Allah’a ait oldugu iddiasinin sa-
vunuculari da bu noktada haricilerle értismektedir.

Ehl-i siinnetin sistemine gére tmmet devraldigi Peygamber otoritesini kendi igin-
den cikardigi seckin temsilciler (mUctehidler) tGzerinden ve onlar araciligiyla pratize
etmistir. “Allah’a itaat edin, Resule ve icinizden ¢ikmis ulu’l-emre itaat edin.” ayeti-
ne dayandirilan bu anlayisa goére teorik olarak, din, hukuk ve siyaset isleri immet
tarafindan muctehidler marifetiyle yurattlecektir.

Din ve hukuk islerinde muctehidlerin zihni faaliyetleri biri ittifak digeri ihtilaf olmak
Uzere iki sekilde sonuglanmistir. Mictehidlerin hepsinin gérugslerinin ayni noktada
toplanmasi icma-1 immet veya kisaca icma’ olarak adlandiriimistir.

Tipki Hz. Peygamberin sdzlniin sahabeyi baglamasi gibi, yani sahabenin pey-
gamber s6zline uymalarinin gerekliligi gibi icma da bitin dmmet icin baglayicidir,
yani immet gergeklesmis icmaya uymak durumundadir. Glinki teoriye gére icma da
tipki Hz. Peygamber gibi masum yani hatadan korunmustur. (Stnni icma teorisinin,
sianin masum imam anlayigi ve Hiristiyanlik’'taki kilise otoritesi ile dikkat ¢ekici bir
benzerlige sahip oldugu sdylenebilir.) Ancak icma’in bu otoritesi imama ihtiyac bu-
lunmadigi anlamina gelmez. Tam tersine, icma kendi igcinden kendine bagl bir siya-
sal otorite ¢ikarmis ve yuratmeyi ona devretmistir. Bu noktada immetin, Hz. Pey-
gamber zamanindaki anlami ile Peygamberin 6limunden sonraki anlami arasinda,
yetki ve fonksiyon itibariyle ciddi bir degisiklik gerceklestigini de gdézden kagirma-
mak gerekmektedir.
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Muctehidlerin géruglerinin farkli olarak gergeklesmesi durumunda ise, bu farkli
ictihadlar tek tek ele alindiklarinda masum ve baglayici olmamakla birlikte, genel
olarak Ummetin yanilmazligi fikrinin bir devami olarak da dogrunun bu farkli géris-
lerin disinda olamayacagi 6n kabull geregince, bu goéruslerin her hangi biriyle amel
etmek gerekli gérilmekte ve dolayisiyla mictehidlerin otoritesi yine devam ettirilmis
olmaktadir.

Mictehid ayette s6z( edilen ulu’l-emrin yerini tuttugu icin, stinni teoride devlet
baskani ve kadilarin da ictihad ehliyetine sahip olmalar gerektigi 6ngérilmustir.
Ancak pratikte bu sarta riayet cogu zaman mimkin olmamis, ictihad ehliyetine sa-
hip olmayan kisilerin de anilan gérevlere getirilebilecegi kabul edilmis ve bdylelikle
umera (ydneticiler) da, -ulema yaninda- ulu’l-emr kapsamindaki yerini almistir.
Umera itaati hak etmektedir, fakat bunun sarti onlarin ya bizzat ictihad ehliyetine sa-
hip olmalari veya ictihad ehliyetine sahip olan kisilere danismalaridir.

Gorildagu gibi sinni teoride mictehidler veya daha yaygin bilinen adiyla fuka-
ha teorik olarak merkezi bir konumda yer almiglardir.

Erken bir sonuglama yapacak olursak, toplumsal organizasyonda fukahanin
merkez] bir yere sahip olmasi, 6zellikle yasama ve yarginin teorik olarak siyasal oto-
ritenin etkisinden azade olarak sivil bir alanda cereyan ettigini ve hukukun siyasal
iktidarin temeli olarak algilandigini sdylemeye imkan verdigi gibi, ydnetimin kanun
(seriat) ile sinirli oldugunu ve mesruiyetini seriatten aldigi sdylenebilir. Bdylece yo-
netim ile seriatin iligkisi, seriatin yorumculari olan fukaha tarafindan saglanmakta ve
sonucta yénetim fukaha tarafindan mesrulastiriimis olmaktadir. Bu tesbit Misliman
siyaset teorisinde, ‘hukukun Ustinligd’ anlayisinin bulundugunu sdylemeye de im-
kan verir. Diger bir ifadeyle sdylenecek olursa, Hz. Peygambere ve ulu’l-emr’e itaat
emri etrafinda olusan ve klasik teoride daha c¢ok sahis (halife, sultan) boyutunda
kurgulanan itaat paradigmasi, teokratik ve totaliter bir kurgu olmayip, 6zinde ada-
letin gergeklestiriimesi ve hukukun UstUnliga gibi bir icerik tagsir.

Fukaha ve siyaset. Erwin |. J. Rosenthal, fukaha-siyaset (devlet) iligkisine dair
yaptig! tespitte fakihlerin devlet var midir, yok mudur, ya da neden bir devlet mevcut
olmahdir? gibi sorular sormadiklarini, sadece seriatin siyasete uygulanmasiyla ilgilen-
diklerini belirtir (Ortagagda islam Siyaset Diisiincesi, s. 37). Bu tespite fakihlerin na-
sil bir devlet veya devlet nasil olmalidir gibi sorular da sormadiklari ilave edilebilir.

GunlUmuzde devlet toplumun siyasal érgitlenmesi olarak tanimlanir ve halk, ul-
ke ve hakimiyet olmak lzere (¢ unsurdan olustugu kabul edilir. Fakihler yénetim
meselesine Ummet ve -itaat s6zl verdikleri- temsilcisi agisindan bakmislar, Muslu-
man toplumu genis bir aile gibi distinmusler ve bu ylizden de Misliman toplumun
6rgutll olarak bulundugu yeri anlatmak Gzere, daha 6zel ve sivil bir gagrisima sahip
olan ‘dar’ kelimesini kullanmay: tercih etmislerdir. Bu acidan bakildiginda tmmetin
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birinci planda siyasal bir topluluk olarak algilanmasinin dogru olmayacagi sdylene-
bilir.

Esasen fikih kitaplarinda siyasi islerin (devletin sekli ve unsurlarinin) incelendigi
mustakil bir bdlim yer almamasi, devlet baskanina fikih kitaplarinin sadece edebu’l-
kadi, siyer (cihad), fey, harac ve hudud bdélimlerinde, kamu otoritesine deginmenin
gerekmesi sebebiyle ve o dlclde yer veriimesi de ayni yaklasimin, yani devletin ya-
pisini ve unsurlarini sorun etmemis olmalarinin bir sonucu olarak da gérilebilir.

imama duyulan ihtiyacin akli mi yoksa ser’i mi oldugu gibi teorik tartismalar bir
yana, fakihler, siyasete daha cok pratik ve pragmatik acidan bakmislar, ydnetimin
seklinden ziyade, yoéneteni kimligi ve kisiligi Uzerinde durmusglardir. Hilafetin, ‘dinin
bekgiligi ve dunyanin siyaset edilmesi hususunda peygamberlik misyonunun yerini
tutmak’ seklinde tanimlanan ideal igerigine tam bir uygunluk arz etmemesi, fakihle-
ri ydnetimin sekline ve ydneticilere karsi baskaldirmaya sevk etmemis, tam tersine
onlar imkan 6l¢istnde ydneticileri ideal cizgiye cekmeye ve yénlendirmeye gayret
etmislerdir. Ginimuzde de insanlarin maslahatlarini azami él¢iide gergeklestiriime-
sinin en inandirici yolu olarak gérilen demokrasi karsisinda da Musliman aydinla-
rin benzer bir tutum takinmalarinin ve onu kendi ideal icerigine uygun hale getirme-
nin yollarini aramalarinin éninde bir engel olmadigi gibi, esasen baska gercekgi bir
secenek de yok gibidir. Bu yaklasim asla, gerceklesen haksizliklarin, yolsuzluklarin
onaylanmasi gibi bir anlam icermez; sistemi, icinde kalarak, toplumsal gerginliklere
yol agmadan, sarsintisiz bir sekilde tadil etme dusincesinden kaynaklanir.

Kimi gagdas Mdsliman bilim adamlari ve aydinlarin bu yaklasimlari sebebiyle
fakihleri, ‘baglilik ve itaat’ dislincesi asilamaya calistiklari, kdktenci egilimleri digla-
diklar i¢in itham etmeleri (Hanefi, s. 28) ilk duyusta kulaga hos gelse ve hakli gibi
gbrinse de, gercekte ideolojik ve devrimci bir renk tagimaktadir ve ne o dénemler-
de ne de ginimizde Musliman toplumlara kazandiracagi bir sey vardir.

Esasen, kimi cevrelerce islam’la bagdasmaz gézilken saltanati bile bir yénetim
bicimi olarak mesrulastirabilen bir gelenegin, idealleri itibariyle, ilkesel bir aykirihk
tasimayan demokrasinin, yine ayni gelenek tarafindan mesrulastirilip igsellestiril-
mesi mimkindur. Bunun gergeklesmesinin éniindeki dnemli engellerden biri, ekst-
remist egilimlerle, islam’i kendi bictikleri tek tip teokratik kaftanla 6zdeslestiren din
karsitlardir.

Kamu otoritesinin kanun koyma yetkisi.

Klasik fikih teorisinde Sari’ (kanun koyucu) Allah'tir. Hz. Peygamber de Onun ira-
desini aktarmasi ve uygulamasi itibariyle sari’ kabul edilir. Gergek sari’in Allah oldu-
gu daima vurgulanmakla birlikte klasik fikih ve siyaset teorisi blyik 6lglide Hz. Pey-
gamberin kanun koyuculugu temel alinarak sekillendirilmigtir.
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Klasik fikih teorisi agisindan “kanun koyma” meselesinde anahtar sézciik hiikiim
kelimesi ve onun bazi turevleridir. Hikim sézcugu Tarkgemizde hukim koyma an-
laminda kullanildigi gibi, yine ayni kdkten tireyen ve daha cok siyasi icerik tasiyan
hakimiyet ve hilkkiimranlik gibi kavramlarla da karsilanmaya calisiimistir. Ancak hi-
kiim sézcigu klasik fikih teorisinde biraz farkl ve daha genel bir anlama sahiptir. Ki-
saca sdylemek gerekirse bireyin Tanriyla ve hemcinsleriyle iligkilerinin diizenleme-
sine dair —¢esitli baglayicilik derecelerindeki- belirlemeler hikim kapsaminda yer
alir.

Hikdm usulciler tarafindan Sari’in hitabi olarak tanimlanmistir. Sari, Allah ve
peygamber olduguna gore, teorik olarak Allah ve peygamber disinda kimsenin hi-
kim koyma yetkisi yoktur. Fakihlerin yaptiklari is ise Allah’in ve peygamberin sézle-
rinde (nusus) bilkuvve bulundugu varsayilan hikm( kesfetmeye, aciga ¢ikarmaya
calismaktan ibarettir.

Ancak, bu fakihlerin hukuku olusturmada bir etki ve yetkilerinin olmadigi ve inisi-
yatif kullanmadiklari anlamina gelmez. Clnkl onlar bu metinlere iliskin anlama ve
yorumlama metodu (kesif mekanizmasi) ortaya koyarken, esasinda bu metinlerin
amag ve degerinin ne olduguna iliskin bir bakis acisi gelistirmislerdir. Hikumlerin ge-
nel olarak konulus amaglarini (hikmet, maslahat) ve bu dogrultuda tek tek hikimle-
rin konulus gerekgelerini (illet) tespite calismislardir. Degisik faktdrlerin etkisini de ta-
slyan bu 6zgiin zihni faaliyetin yaraticiliga son derece agik oldugu sdylenebilir.

Ote yandan, hikmiin sari’in hitabi oldugu seklindeki anlayis kimi kelamci ve
usulciler tarafindan yumusatiimaya calisiimistir. Bunlardan birisi, ibaha alanindaki
hdkdmlerin, yani yapilip yapilmamasi ilgili bireylerin tercihlerine birakilmig hikimle-
rin, ser’i hikimler kapsaminda olmadigi seklindeki gérustir. Bazi ilkk dénem Mute-
zile kelamcilan tarafindan 6ne surilen bu goris, baska teorik baglantilari yaninda,
muhtemelen Abbasi halifelerinin 6zelikle bu alanlarda olmak Uzere, tasarruf yetkile-
rini genisletme amaciyla da baglantili gérulebilir.

HUkmdi sari’in hitabi oldugu seklindeki anlayisa bir esneklik getiren ve muctehid-
lere daha aktif bir alan acan goris ise ictihadi meselelerde sari’in bir hitabinin, do-
layisiyla da muayyen bir hUkmUnin bulunmadi@i seklindeki goristir. Bu goérise go-
re, hUkmu naslarda agik ve kesin olarak bildiriimis olmayan bir mesele hakkindaki
hidkdm muctehidin kanaatine tabi kilinarak, miictehide hikim koymada aktif bir rol
verilmekte ve onun ulastigi sonu¢ Allah’in hikmu kabul edilmektedir.

Abbasi yonetiminin himaye ettigi Mutezile tarafindan ortaya atilan ve daha son-
ra genel Es’arilik temaydliinden farkli olarak Gazali tarafindan hararetle savunulan
bu anlayisin gerisinde, bilimsel-usuli perspektif yaninda dénemin siyasal sartlarinin
da etkisinin bulundugu tahmin edilebilir.

Sultanlarin kanun koyma yetkilerinin teorik gergevesi daha ¢ok ulu’l-emr’e itaat
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sOylemiyle cizilmisse de pratikte sultanlarin asil hareket alanlari cevazda tasarruf
sOylemiyle olusturulmus ve genisletilmistir.

Siyasal iktidarin kaynagi. Bir ¢cok arastirmaci Misliman toplumlarda egemenli-
gin mesruiyetinin tanrisal bir kaynaga dayandirildigini éne sirmdistir (Ortayli, s.
195).

Bu iddianin ne élciide isabetli oldugu tanrisal kaynaga dayandirmanin ne anla-
ma geldiginin ve bununla ne kastedildiginin anlasiimasina baglhdir.

Bu ifadeyle yonetme yetkisinin ilahi bir kaynaktan alinmasi kastediliyorsa, bazi
Sii érnekler hari¢, Misliman toplumlarin tarihsel tecriibelerinde bunun vaki olmadi-
g1 sabittir. Hi¢ bir halife “Beni sizin zerinize tann tayin etti, bana itaat etmezseniz
carpilirsiniz ya da cehennemi boylarsiniz” dememistir. Zaten bu sdzi sdyleyebile-
cegi bir zemin hi¢ olusmamistir.

Halife icin kimi dénemlerde kullanilan ‘Allah’in yerytzindeki gblgesi’ gibi lakap-
lar tanrisal tayini gdéstermeyen, tam tersine halifenin isgal ettigi konumu tazime y6-
nelik sembolik yakistirmalardir. Dikkat etmek gerekir ki bu tlr lakaplarin kullanimi
halifenin gicli ve muktedir oldugu zamanlarda degil, zayif ve etkisiz oldugu zaman-
larda yayginlasmistir.

Eger tanrisal kaynaga dayanma soziyle mevcut ydnetimin seriat ilkeleri agisin-
dan mesrulastiriimasi kastediliyorsa bu dogrudur ve hatta gereklidir. Bu tebliginin
genel gergevesi belli sartlarla ayni seyin gliniimizde de yapilmasi gerektigini éner-
mektedir. Bu noktada Rosenthal’in, hilafetin devaminin ancak fakihlerin seriat ilke-
leri ile siyasal gergeklik arasini uzlastirmaya yonelik gabalarinin sonucunda sagla-
nabildigi ybéniindeki tespitinin yerinde oldugunu belirtmek ve islam’in siyasal muha-
lefet sdylemi olmaktan ¢ikip bir Umit kaynagi olmasinin da benzeri uzlasmalara
bagl oldugunu eklemek isterim.

3. Demokratik sistemlerde din-devlet iligkisi.

Tarihsel tecriibede yasamanin itmmeti temsilen fakihler tarafindan —Kur'an me-
kezli olarak- yapilmasi, —yine immeti temsilen ehlu’l-hal ve’l-akdin bey’atiyle ona-
nan- siyasal iktidarin olusturulan bu hukuk ile sinirli olmasi islam’in (veya tarihsel
tecrlibenin) farkli bicimlerde nitelendirilmesine yol agmistir.

L. Massignon, muhtemelen, Kur'an merkezde olmasina ragmen, onun tanrisal
tayinle yetkilendirilmis muayyen yorumcularinin olmamasi, her yorumun esit bir se-
kilde var olma hakkina sahip olmasi gibi noktalari dikkate alarak islam’i, “laik ve
esitlik¢i bir teokrasi” olarak, Rosenthal ise 6zellikle Muaviye’den sonraki dénemi,
“halifenin ulema kararlarina bagliligi élciisiinde sinirlanan bir mutlak monarsi” ola-
rak nitelemistir (Rosenthal, s. 16, 36, 40).

Yasamanin siyasal iktidardan bagimsiz sivil hukukgular tarafindan olusturuldugu
ve siyasal iktidarin teorik olarak bu kanunlarla sinirli oldugu noktasindan bakilirsa
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geleneksel anlayisin, hukukun Gstlinligu prensibine dayali bir hukuk devletini ¢cag-
ristirdigi da sdylenebilir.

Demokratik sistemlerde hakimiyet halka aittir. Halk, hem siyasal iktidari kullana-
cak kisiyi, hem de yasama isini yapacak meclisi secerek kendisine ait olan bu haki-
miyet hakkini sectigi bu temsilciler vasitasiyla kullanir. Siyasal iktidar bu meclisin ya-
pacag@! kanunlar ile sinirhdir.

Demokratik sistemdeki bu anlayis, genel cizgileri itibariyle, klasik Musliman fikih
ve siyaset teorisindeki anlayisa oldukca benzerlik gésterir. Oze iliskin olarak éne sii-
rulebilecek farklarin basinda ise tmmetin temsilcileri olan fakihlerin Kur'an merkez-
li olarak faaliyette bulunmalarndir. Ancak meseleye Kur'an’in temel ilke ve hedefleri
acisindan bakildiginda, yani bes temel degerin korunmasi yoluyla insanlarin mas-
lahatlarinin saglanmasi agisindan bakildiginda iki anlayis arasindaki paralellik de-
vam ettirilebilir.

Esasinda geleneksel anlayisla ¢cagdas anlayislar arasinda tam bir értlisme ve
paralellik saglamak da sart olmayip, sadece gelenekle baglanti kuracak &l¢ide bir
mantik ve mentalite benzerligi tespit etmek yeterlidir.

Demokratik sistemin i¢sellestiriimesinin dntindeki engellerden birisi de dinin ku-
saticiligina iliskin olusturulan kavramsal ¢ercevedir. Batili ve dogulu bircok arastir-
maci islam’in manevi ve diinyevi alanlar, dini ve laik faaliyetler arasinda hic bir ayi-
rim yapmadigini, her iki alanin da seriatin her seyi kusatan otoritesi altinda bir bu-
tn olusturdugunu dile getirmiglerdir. Bu yéndeki carpici bir ifade de hayatin tek ve
bélinmez oldugu ve seriatin onun bitiin yonlerini kapsadigi seklindedir (Rosenthal,
s. 16, 36, 40).

islam’in dinf ve diinyevi alanlar ayinmi yapmadigi yéniindeki ifadeler, ilk bakista
dini ve dunyevi alanlarin seriat tarafindan dogrudan ve dogmatik bir sekilde diizen-
lendigi seklinde anlasilabilir. Ancak seriatin bireyin yasantisi agisindan bdyle bir ayi-
rima elverigli olmamasi, dini ve dinyevi alanlari ayni sekilde diizenlemesini gerek-
tirmez.

inanan kisi agisindan dinin kugaticiligi esas oldugunu tartismak bile anlamsizdir,
Din kusaticilik iddiasinda oldugu gibi, kusatici olmayan din birey i¢in tatmin edici de
olmayabilir. O halde biz dinin kusaticiliginin anlamini tartisabiliriz.

Kuran’in tamami vahiy olmak bakimindan esit ve ayni kutsiyete sahip olsa da,
icerdigi konular arasinda bir mahiyet farkinin bulundugu bir gergektir. Nitekim tarih-
sel strecte Kur'an’a referansla olusmus bulunan fikih, kelam ve tasavvuf gibi disip-
linler bu mabhiyet farkinin sonucu oldugu gibi, ayetlerin taabidi ve talili hikimler
seklinde ayrilmasi da yine bu farkliligi géstermektedir.

Taabbudi hikim, makul olmakla birlikte akli olmayan, bilinmesi belirlenmesi sa-
ri’in bildirmesine bagli olan dogmatik icerikli hiikiimdiir. ibadetler (seair) bu grupta
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yer alir.

Talili hikumler ise anlami konulus gerekgesi (illet, hikmet) akilla kavranabilen
hikimlerdir. Kavranan bu anlama dayali olarak bu tir hikimlerin uygulama alani
genisletilebilecedi gibi, daraltilabilir veya uygulanmasi belli kayit ve sartlara bagla-
nabilir. Bu grupta yer alan hikimler sosyal, siyasal ve hukuki alana aittir (serar’).

Talili hGkimler, ister teknik olarak din kapsaminda degerlendirilsin isterse din
kapsaminda olmadigi kabul edilsin, bunlarin demokratik sistemlerde dogmatik bir
Uslupla talep edilmesi mumkin degildir. (Esasinda bu tir hikumlerin tarihsel tecri-
bede bile dogmatik Gslupla talep edilmedigi de sdylenebilir). Bu tir hikimlerin an-
cak rasyonel ve objektif dlcller igerisinde talep edilebilir.

Kuran'in siyasal alana iliskin olarak ayrintili diizenleme getirmekten ziyade sura,
ulu’l-emre itaat ve adalet gibi birkac genel prensibe isaret ettigi, ayrintilarin dizen-
lenmesini Masliman toplumlarin gelenek gérenek, bilgi ve tecrlbe birikimlerine bi-
raktigi, ayni sekilde hukuki konularda ayrintilara iliskin bazi diizenlemeler bulunmak-
la birlikte, ilkesel diizenlemelerin agirlikta oldugu artik misellem kaziye haline gel-
mistir. Hukuk ve siyaset konulari, klasik terminolojideki ifadeyle sdylenecek olursa ta-
lile elverisli (akli) konulardir. Serai de denilen ibadet konulari ise taabbidi, yani akil
yoluyla konulus gerekgesi anlagilamayan, hatta anlasilmasina gerek bulunmayan
konulardir. Bu iki alana iliskin diizenlemelerin ayni mahiyette olmayacaklari agiktir.

(Esasinda tarihsel sireg igerisinde din merkezli kurgunun, gitgide daha rasyonel-
lestigi de gb6zlenmektedir. Baslangigta insanlarin dindarliklari gok sayida hukuk ku-
ralina ihtiyag birakmazken, yaklasik olarak Emevilerle birlikte, objektif olarak kamu
otoritesiyle desteklenen kanunlara ihtiyac duyulmaya baslanmistir. Omer b. Abdula-
ziz’in (veya Malik’in) “insanlar fiicur ihdas ettikleri (dindarliklari zayifladikga) élciide
onlar i¢in yeni yeni hikimler (kanunlar) ortaya ¢cikmistir. Yine, hadis olarak da nak-
ledilen “Allah Kur’an ile engellediginden daha ¢ok sultan (kamu otoritesi) ile engel-
ler sézUnun yayginlasmas! da bu durumu gdsterir.)

GunlUmuzde de bu ayirimin titizlikle korunmasi tahlile agik konularin objektif bir
cerceve icinde sunulmasi gerekmektedir.

Kamu dizeni ve kamu ahléki ile teorik bakimdan ¢atismayacak olan temel inang,
ibadet ve ahlak ilkeleri kendi mantigi ve sistemi icinde, kamu dizeni ve hukuki ha-
yat ile ilgili olan taleplerde yine kendi mantigi ve sistemi icinde birbirleriyle ¢catisma-
dan talep edilebilecektir.

Bu bakimdan ilahiyat/seriat isleriyle ugrasan dindar bilim adamlarinin kamu ala-
niyla ilgili konularda gérls aciklarken, proje Uretirken din merkezli davranmaktan
vazgecip, goruslerini genel ahlak ilkeleri ile uyumluluk, gercekgilik, tutarhlk, yararh-
lik, pratiklik gibi daha objektif bir cerceveye oturtmaya ¢alismalar sarttir. Gerek din-
darlarin kendi aralarinda gerekse toplumun biitlin kesimleri arasinda sagduyulu ve

140



iyi niyetli bir tartisma ve rekabet ortaminin olusmasi buna bagl oldugu gibi, sonug-
ta kamu otoritesi i¢in de bir problemin ¢ézimi yolunda bir ¢ok alternatif hazirlanmis
olacaktir.

Ote yandan inanan insanlar bireysel hayatlarinda, dinlerinin ve dindarliklarinin
gerektirdigi erdemleri kazanmis olacaklarindan, hem islam dininin temel amaglari-
nin basinda gelen yetkin ve yetiskin insan tipi ortaya ¢ikmis olacak, hem de demok-
rasi bu yetkin ve yetiskin bireyler sayesinde saglikli bir isleyise kavusacak ve ideal
Olculere yaklasacaktir.
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BASKAN - Ben ayni zamanda bir genel degerlendirme konusmasi yapacak ar-
kadaslarin igerisinde bulunuyorum. Yunus Beyin degerli tebligiyle ilgili milahazala-
rimi da ingallah o genel ¢ercevede ifade edeyim. Ayrica ben burada bir muzakere-
ci gibi hakkim olsa da o hakkimi kullanmiyorum, bdyle davranmayayim, bunu mu-
zakereci arkadaslara birakiyorum. Su anda, bugin icin mutlaka séylenmesi gere-
ken, ama muzakereci arkadaslarin temas etmedigi bir husus kalirsa geriye, ona
bendeniz temas ederim.

Ama, su anda sadece bir ciimle sdylemeyi gerekli goriyorum. O da sudur: Din -
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Devlet, Din - Siyaset konusu konusulurken, eskisi kadar olmasa bile, yine de Muslu-
manlarda bir hassasiyet, bir dikkat olusuyor. Acaba nereye gétirillyoruz, ne séylen-
mek isteniyor, islam’da olmayan bir sey, islam kilik ve kiyafetinde bize empoze mi
edilmek isteniyor, gibi sorular kafalarda olusabiliyor. Bir hassas nokta bu Din - Siya-
set, Din - Devlet, Din - Dunya iligkisi. Bu hassasiyetin herhalde bas sebeplerinden bir
tanesi, bu konularin sadece akademik platformlarda tartisiyor olmamasi, toplum
icinde yasaniyor olmasidir. Bu konular, bizim i¢in bir teorik konu degil, ayni zamanda
yasadigimiz konulardir. Yasadigimiz konular oldugu icin de bu konular etrafinda ka-
naat gruplar olusmustur. inang, kanaat ve diinya gériisii gruplari olusmustur. Baska
Ulkelerle veya tarihi bir mukayese yapmayacagim, bizim tizerimizde duruyorum, biz-
de olusmustur. Ama, bu gruplasma saglikli olusmamistir. Dinyanin baska yerlerinde
de futbol yizinden insanlar birbirlerini éldurtyorlar, ben bizdeki futbol kulUplerinin ve
futbol taraftarlarinin birbirlerine kargi tavirlarina bakiyorum da yine bu din isinden
epeyce misamahalyiz diye sikrediyorum. Bdyle bir yapimiz da var.

Simdi, taraflar tesekkil edince, hosgér(, tartisma adabi, ahlaki, karsi, farkli di-
slinceye saygl, konusarak, uzlasarak birlikte yasamanin formdllerini karsilikli riza-
ya, anlasmaya dayali olarak olusturma kultirt olusmadigindan, bizde bunlar mev-
cut olmadigindan, her iki tarafta hassasiyet var. Biz, seriat, siyaset, hukuk dedigimiz
zaman digerleri kulak kesiliyor acaba bunlar ne diyecekler diye. Onlar bu konularda
islam’la alakali bir sey séylediklerinde de biz kulak kesiliyoruz.

Yunus Beyin anlattiklarina dikkat ederseniz, orada sik sik kullanilan bir mesru-
lastirma terimi var. Mesela, demokrasinin de mesrulastirilabilecegini séylerken, sal-
tanat bile ulema tarafindan mesgrulastirilabildiyse, ayni mekanizmalar kullanilarak
neden demokrasi bdyle yapilamasin deniliyor. Ben burada mesrulastirma kelimesi-
nin altini gizmek istiyorum. Laik, sekuler sistemde, dine gére mesrulastirma diye bir
kavram olabilir mi? Asil bizim eger kars! taraf diye bir sey varsa, 6nce bunu konus-
mamiz gerekiyor. Onlarin bir kere bunu kabul etmesi gerek, eger onlar ve biz var-
sak, eger iki taraf varsa. O zaman, taraflardan biri, biz ayni tarihi, ayni imani pay-
lasmis bir toplumun ¢ocuklariyiz, bugiinku nesilleriyiz, eger bugun biz bir arada ola-
caksak, tek bir yénetim altinda -iki yénetim degil, iki toprak degil, iki yurt degil, iki
toplum degil- tek bir toplum, tek bir ydnetim altinda beraber, birlikte yasayacaksak,
0 zaman, hayatimizi, suradan baglatamayiz, hayatimizi bin yil éncesinden baglati-
riz. Arkadasimizin sdyledigi gibi gelenegi de kaldirip atamayiz, tarihimiz var, gele-
negimiz var, halkimizin blylk bir kisminin inanci var ve degerleri var, bu inang te-
meline oturmus degerleri var. Bu degerler gergevesinde mesrulastirma mekanizma-
larini kullanmakta bir anlagsmaya ihtiya¢ vardir. Eger burada bir anlasma ve uzlas-
ma olmazsa, bu taraflilik, tarafcilik, taraftarlik, taraflik, ikilik devam eder. Tek tarafl
gayret yetmez.

Simdi, Yunus Bey gayret ediyor, baska arkadaslar da gayret ediyor; ama, diger-
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leri gulyorlar. Diyorlar Ki, siz konusa konusa epey geldiniz bir noktaya, ama bu da-
ha yetmez, birka¢ adim daha atacaksiniz. Sonunda, o dyle mesrulastirmaydi, din-
di, imandi, degerdi, vahiydi, onlari tamamen kaldiracaksiniz... Tabii ki Yunus Beyin
maksadi o degil ama, i¢i de disi da ayni olan objektif, evrensel birtakim kelimelerle,
terimlerle, yaklasimlarla bizim dediklerimizi diyeceksiniz. Sizin dininiz, tamamen bi-
reysel, vicdaninizda, evinizin icinde, 6zel mekaninizda size ait olacak. Bu noktaya
geldikten sonra, yine de biraz takip etmek sartiyla -clinkd, ne olacag! belli olmaz,
bakarsin bir yerden teper, yine degisebilirsiniz- sizi adam olarak kabul edebiliriz. Ha-
ni, séyle olmayan insan da degildir denildigini de unutmayalim bu llkede. Ancak o
takdirde sizi artik yavas yavas, herhalde bunlar insan olmaya yoneldiler diye kabul
edebiliriz dedikleri stirece bu ikilik devam eder. Tek tarafli agkin sonu intihardir. Tek
tarafli gayret yetmiyor. Bunun geri kalanini insallah degerlendirme oturumunda sdy-
leriz.

Simdi séz sirasl, islam - Toplum lligkisi konusunda bir teblig sunmak iizere, Prof.
Dr. Kayhan Mutlu Beyefendide. Buyurun efendim.
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ISLAM VE TOPLUM ILISKiSI
Prof. Dr. Kayhan Mutlu

Sosyoloji alani icinde yer alan kurumlar sosyolojisi her toplumda varhgi bilinen
kurumlarin esas fonksiyonlarini bizlere anlatir. Ozet olarak bu husus irdelenirse, in-
sanlara bir meslek saglamanin egitim kurumunun ve mal Uretimi ile hizmet sunulma-
sI hususunun ekonomi kurumunun, neslin devami icin cocuk yapma ve bu ¢ocukla-
rin yetistiriimesinin aile kurumunun, insanlar arasinda olan anlagsmazliklarin insan-
lar tarafindan konan yasalar ve hukuk anlayisi icinde ¢é6zimlenmesinin hukuk kuru-
munun ve topluma ahlaki kurallarin verilmesi hususunda din kurumunun en esas ve
temel gorevleri olduklari karsimiza ¢ikar. Bu agsamada altini gizerek belirtiimesi ge-
reken husus “ahlaki kurallarin ortaya konmasi” gérevinin ancak din kurumu ile ola-
bilecegi varsayimidir. Diger bir ifade ile din olmazsa ahlakta olmaz varsayiminin al-
tini gizmek gerekir. Kurumlar sosyolojisi alanindaki sosyologlarin bir kismi veya bi-
yUk bir cogunlugu bu varsayimi savunmaktadir.

Sosyolojik anlamda din nedir sorusu, Allah’in varligina, cennet ve cehennemin
varligina, Peygambere inanma ve Kur'an’in Allah’in emirlerini gdsterdigine ve bir ki-
yamet gundnin ve hesap gininun olmasina inanmanin toplaminin kendisi, bizlere
sosyolojik anlamda 6zet olarak din nedir? sorununun cevabi olmaktadir. Kisaca, bir
insan Allah’a, cennet ve cehennemin varligina, peygamberlere ve Kur'an’a, kiyamet
glnine ve hesap ginine inaniyorsa bu inanclar o insanin sosyolojik anlamda din-
dar bir insan oldugunu gdstermektedir. Burada s6z konusu olan “inan¢” sadece o in-
sanin bu sorulara verdigi olumlu yanitlar esasina gére belirlenmekte ve bu insan
kendi ifadesi icinde “inang, iman etme” durumundadir demekteyiz. ilahi anlamda bir
insan gercekten imanli bir insan mi, bunu tartismak bizlerin yetki sinirlarini asar.

Ahlak nedir? veya dogru olan nedir? sorusunu ele alirsak bu takdirde asagida
belirtilenlerle karsilagiriz. Din, iman esasina dayanarak ahlaki belirler. Bu ¢erceve
icinde bir insan dogru olani yapar. Daha acik bir ifade ile hirsizlik yapmaz, baskala-
rinin namusuna dokunmaz, insanlarda ayip arayip dedikodu yapmaz, dirlst olur,
rusvet almaz, hile yapmaz, baskalarina zarar verecek sekilde yalan séylemez, hak-
kindan fazlasini istemez, baskalarina mimkin oldugu kadar yik olmaz, cimri ol-
maz, musrif olmaz, tembel degil caliskan olur ve hep insanlara faydal isler yapma-

*0.D.T.U., Sosyoloji boltimii.
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ya c¢alisir, 6zetle nefsine hakim olma amactir. Allah sevgisi ve veya korkusu ile bu
ve benzeri ahlaki kurallari yerine getirmek iman edenin gittigi yoldur.

Bilindigi Uzere bilimsel bilgiler cercevesinde ve/veya insani yasal ve hukuksal,
toplumsal kurallar vasitasi ile de bir insan yanlis yapmayan bir insan olabilir. Bu se-
kilde ne kadar ve ne dlciide yanlis yapmayan bir insan olunabilir. Bu konu Gzerinde
durup uzun tartismalar icine girebiliriz. Bilindigi Uzere, ben zarar verirsem onlarda
bana zarar verir korkusu, ben yanhs yaparsam dislanirim korkusu, ayiplanirim kor-
kusu, kendini kii¢lik diisirme korkusu vs gibi korkular nedeni ile de normal bir insan
yanhglar yapmaktan kendini alikoyabilir ve ¢evresi o insan i¢in mikemmel bir insan
diyebilir. Fakat, insanlarin kendilerinin ortaya koydugu kurallar bir noktada hi¢ etkili
olmayabilir, eger o insan o yanlisi yaparken yakalanma ve/veya goriilme sansi sifir
ise. Bu hassas noktayi bir dérnekle ifade edersek, devletin isini yaparken devletin
mumunu kullanan ve kendi dzel isini yaparken kendi mali mumu kullanan bir kisilik
ve ahlak ancak iman edende olabilir varsayimini savunabiliriz. Bu hikaye bizlere an-
latilir ve sanirrm hemen hemen hepimiz bu hikayeyi biliyoruz. Kendi evinizdesiniz ve
sizi sizden baska géren yok, simdi bu durumda yukarida sz edilen mum kullani-
minda hile yapmamanizi saglayabilecek gu¢ insanlarin kendilerinin ortaya koydugu
kurallara sadakat olabilir mi? Bu soruya cevap vermek zor olsa bile esasi imana da-
yanan dogru olani yapma gidusU, yanlis olani yapmamada daha glvenilir olur di-
yebiliriz.

Bilindigi Gzere glinimuzde rusvet gibi bir toplumun yozlasmasini ortaya koyan
sikintilar vardir. Orgiitlii sug gruplar vardir. Ozetle, kagakgllik, fuhus, kumar bunla-
rin alani olmaktadir. Ginimuzde tim dinyamiz ele alindiginda bu 6érgitli suc grup-
larinin bir yillik cirosunun yaklasik bir trilyon dolar oldugu ilgili literattrde belirtiimek-
tedir. Arz ve talep yasalarina gore isleyen bu yanlis ve kétii ekonominin var olma ne-
deni hem dinin ve hem genel anlamda toplumsal degerlerle kabul edilemez olsa bi-
le daha ¢ok dini inanclarin zayifigindan ve insanlarin kendilerinin belirledigi kural-
larin yeterince yanlisa karsi kontrol saglayamamasindan kaynaklanmaktadir diyebi-
liriz. Bu varsayimin bir nedeni s6z konusu sikintilari daha ¢ok dini ilkelerden uzak-
lasmis refah toplumlarinin yasamasidir.

Bilindigi Uzere sanayilesmis refah Ulkelerinin karsi karsiya oldugu en 6nemli top-
lumsal problemler olarak alkol tiketimi, uyusturucu kullanimi, bosanma ve bu ne-
denle annesiz ve/veya babasiz biylyen ¢ocuk oranlarindaki artig, irk¢ilik esasina
dayanan etnik catismalar ve diger benzer sikintilar karsimiza ¢ikmaktadir. Bu so-
runlar din agisindan ele alindiginda net ve acik bir sekilde gorallr ki iman eden bir
insan alkol ve uyusturucu kullanmaktan ve zina denilen konulardan uzak kalir. iman
eden bir insan kendi nefsini kontrol etme durumundadir. Bu ne demek? iman eden
insanlardan olusan toplumlarda bu sézi edilen sikintilar olmaz, diyebiliriz.

Bu yukarida s6z0 edilen tartismalar din kdltirinin o toplumda yozlagsma proble-
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mini &nleyici etkin bir kurum oldugunu bizlere géstermektedir.

Benzer sekilde din Ulkelerin sanayilesmesine ve refah toplumlari olmasina da
karsi degildir. Tam tersine bilimsel calismalar ile elde edilecek bilgilerin insanlara fay-
dal bir sekilde sunulmasini tesvik eder. Bu nedenle altini ¢izerek ifade edilebilir ki
din ile bilim arasinda bir ¢atisma yoktur. Bunun temel nedeni bilim var olani anlama-
ya ve bilmeye calisir. Var etme de Allah’in yetkisidir. EGer bir kimyaci bizlere herke-
sin bildigi suyun 2 hidrojen ve 1 oksijen atomunun birlesmesi oldugunu ispatliyorsa
bu hususu oturup tartismanin bir anlami yok. Demek ki bu bdyle yaratiimis deriz ve
konu kapanir. Allah’in yarattiklarini ¢alisip ve bu sekilde elde edilen bilgileri insanli-
gin faydali sekilde kullanimina sunma dinin ortaya koydugu ahlék anlayisinin icinde-
dir. Tabii, bu konularda ¢esitli yorumlar olabilir. Detaylara inilip bir ¢ok tartisma konu-
su ortaya konabilir. Esas itibari ile altini ¢izmek istedigim husus din ile bilim arasin-
da zitlasma olamaz, ¢cinku sadece var olani yaratilani ortaya koymanin étesine gi-
demeyen bilim dinin icinde kalma durumundadir. Ancak, bu sekilde bilginin ve bilme-
nin insani tahrip eden bir gli¢ olmasi énemli él¢tide engellenmis olabilir.

Bati toplumlarinin refah toplumlari olmasinda en etkin neden olan deger yargi-
larini esas itibari ile dini inanclar ortaya koymustur. Bu sekilde, diinyayi cennete
benzetme amac olmus ve bu inan¢ Allah’in kullarina bir emri olarak ortaya konmus-
tur. Bilindigi Gzere Unlu sosyolog Max Weber bu tartismayi ortaya atmis ve savun-
mustur. Bir tlkeyi refah toplumu yapan temel nedenler Kur'an’da da vardir. Nedir bu
degerler? Akilcilik, cok calisma, ne cimri ve ne musrif olma fakat tasarrufcu ve ya-
tirrmci olma ve son olarak baskalarina mimkin oldugu kadar yik olmama anlamin-
da bireyci veya fertci olma ilkeleridir. Bu ilke ve prensipleri Kur'an’da gérilen ayet-
ler cercevesinde ortaya koyan akademik calismalar mevcuttur. Bu nedenle dini kil-
tirimaz bizleri aydinliga gétirecek olan bilimsellige agiktir ve tesvik edicidir. Bu an-
lamda, bilimsellik tembellige ve insani maddi ¢ikarlar ¢cercevesinde sadece ¢alisma-
ya karsidir. Bu asamada enteresan bir soru giindeme getirebilir. Bu soru su: Neden
islam dlkeleri sanayilesmekte ve refah toplumu olmada ciddi sikintilarla karsi karsi-
ya kalmaktadirlar.

Ayrica yapilan sosyolojik ¢calismalar bizlere din kiltirimizin kendisinin hosgo-
ril esasina cok dnem verdigini gdstermektedir. lyi bir insan olmanin, dindar bir insan
olmadan da mimkin oldugu, cennetin sadece Miislimanlara degil diger din sahibi
olanlar icin de agik olabilecegi, benzer sekilde mutlu bir insan olmak igin dindar bir
insan olmanin sart olamayacagi gibi gortslere bizim Mdisliman insanlarimizin, di-
ger bir ifade ile Allah’a inanan dindar insanlarimizin biydk bir cogunlugunun itibar
gosterdigini gérmekteyiz. Benzer sekilde bir islam (lkesi olan iilkemizde her din sa-
hibinin kendi inanclar dogrultusunda ibadet etmesinin serbest kalmasi gereginin
buyUk bir gogunluk tarafindan kabul edildigi ortaya ¢cikmaktadir. Bu sonuglar bag-
nazliga karsi olmanin kendisi olmaktadir.
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Sonug olarak ahlaki degerlerin yozlasmasini énlemek icin bilime dayali bir top-
lum olmak ve refah toplumu olmaya bizi gétirecek olan yolu daha hizli ve daha et-
kin bir sekilde takip edebilmemiz icin devletin din egitimine sahip ¢ikmasi ve bu ger-
cevede yozlagmis dindarlar yetistiriimesini 6nlemesi gerekmektedir. Benzer sekilde,
Kuran’in mealinin her vatandasin alabilecegi sekilde devletin maddi desteklerle or-
taya koymasini énermekteyim.
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BASKAN - Bizim disimizda, islam diinyas disindaki diinyada, Batida, Din - Dev-
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let, Din - Siyaset iliskisi tekdiize degil, tek cizgide degil, birbirine benzemiyor, farkli-
liklar var. Fransa’'da bir baska sekilde, ingiltere’de bir bagka sekilde, Amerika’'da bir
baska sekilde din - devlet iligkisi.

Meseleyi bizim lUlkemiz acisindan ele alirsak, Kayhan Beyin tebliginin bende
uyandirdigi intiba, 6zellikle son cumleleriyle biraktigi izlenim sudur: Bizde yénetim,
siyasi otoritenin dine bakisi saglikli bir cizgide degil. Din egitimine bakisi da saglk-
I bir cizgide degil. Mutlaka, bunu, kendileri, devletin dine sahip ¢cikmasi gerekir sek-
linde ifade ettiler. Tabii, devletin dine sahip ¢cikmasi kelimesi ya da ifadesi burada
uzun uzun acilamiyor; ama, bundan maksat, devletin bir din tercih edip, bunu em-
poze etmesi ya da bir dine karsi ¢ikip bunu engellemesi demek istemediginden emi-
niz, bdyle bir sey disinmuiyoruz. Devletin dine sahip ¢ikmasi, din karsisinda biga-
ne olmamasi, halkin saglikh dindarligi ve din egitimi almasi icin kendisine bir sorum-
lulugun distigindn farkinda olmasi. Ben bunu bdyle anladim.

Yeri gelmigken sunu ifade edeyim: Laik demokratik bazi (ilkelerde, bir kanun ¢i-
karacaksiniz ya da bir ydnetmelik ya da bir siyasi karar, Bakanlar Kurulu karari ¢i-
karacaksiniz. Bu iilkeler, bu karari ¢ikarirken, mesela Tevrat'i, incil'i acip bunu refe-
rans olarak kullanmazlar. Bunu kullanmay laiklige aykiri kabul ederler. Bu dogru.
Fakat, ondan bagka bir ihtiya¢ daha var, o da su: Benim Ulkemde yasayan insanla-
rin din 6zgurliklerini kullanarak yasayabilmelerini, benim ¢ikaracagim bu mevzuat
nasil etkiler? Bu soruyu sorarlar. Bu soruyu sormayi laiklige aykir telakki etmezler.
Ama, bizim Glkemizde, bu soruyu sormak laiklige aykiri telakki ediliyor. Faraza, ben
bas6rtlislini yasaklayacagim, bir karar ¢ikaracagim, basoértiistini yasaklayacagim.
Bu karari ¢ikaracagimda Kur'ani agip, Turkiye Cumhuriyeti laik olduguna gére
Kuran’i acip, basértisini yasaklamak gerekiyor Kur'an’a gére dyleyse ben de
mevzuatl ¢ikarayim derse bu laiklige aykiri. Bunu da yapmasini zaten kimsenin
bekledigi yok. Ama, basoértisuni yasaklayacaginiz zaman, inanci icabi basini érte-
rek okuyacak ya da galisacak olan bir dindar hanimin din 6zgUrliGgini bu karar na-
sil etkiler diye diistinmek durumundasiniz. iste, bunu diistinmek, bizim Glkemizde
laiklige aykiridir. Dinyanin birgok Ulkesinde laiklige aykir degildir. O halde, demek
ki laiklik de dyle tek bir sekilde anlasihp uygulanmiyor.

Tamamen sizin sdylediklerinizle alakali degil son séylediklerim. Ama, onun ben-
de cagrisimiyla bunlar ifade etmis oldum.

Simdi mizakerecilere déntdyorum. Prof. Dr. Sayin Ahmet Akbulut Bey, buyurun.
Prof. Dr. Ahmet AKBULUT - Efendim, hepinizi saygiyla selamliyorum.

Ben tebligleri, bana gelen belgelerden okudum, burada dinleme firsatini bulama-
dim. Ancak, din - siyaset iligkisi konusu, bence her zaman, her yerde enine boyuna
tartismak zorunda oldugumuz bir mesele. Clnk, cok dnemli bir mesele. Ancak bu-
rada bir hata yapiyoruz; hem diyoruz ki gelenegimize bagli kalacagiz, hem de ken-
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dimizi yenilemek istiyoruz. O halde yenilemeye nereden baslamamiz lazim? Gele-
negimizi sorgulamaktan baslamamiz lazim. Tabii, gelenegi yok farz etme imkanimiz
da yoktur. Biz, iste gelenegi sorgulayamadigimizdan, bugtinkl sorunlarimiza ¢6zim
bulamadigimiz kanaatindeyim.

Yunus Hocanin tebliginde, islam diniyle devlet iliskisinin nasil basladigi ve nasil
gelistigine kisaca deginmesi gerekirdi. Clinkii islam, gercekten Hz. Peygamberden
sonra bir devlet dini haline dénismustir. Bunu, sunun icin ifade etmek istiyorum:
Gergekten korkmayalim, Ustline gidelim, buradan kaybedecek bir seyimiz yoktur.
Hocamiz hem tarihsel tecribeden yararlanmamiz gerektigini sdylemekte, hem de
bu iliskinin tarihsel siirecini incelememistir. DinG bilmeden bugini anlayamayiz ve
gelecegdi de kuramayiz.

Yine, bu tebligde, Musliman tarihinde dinin siyasallasmasi sireci, Hz. Peygam-
berin vefatiyla baslamis ve gittikge gelismistir. Din, siyasetin gidiimine girmistir. Ha-
1a siyasetin glidimiindedir. Misliiman toplumlarda, her soruna siyasi agidan bakma
gelenegi dogmustur. Bugiin de bu hepimizde var.

itikadi Islam mezheplerinin ¢ikis sebeplerinin hepsi siyasidir. Zannedildigi gibi
Musliman alimler siyasetten de uzak durmamislardir, siyasetten uzak tutulmuslar-
dir. Zaten onlarin da yaptiklari, tmeranin ya da ydneticilerin uygulamalarinin mes-
ru zeminini bulmaktan ibarettir. Mislimanlarda ne bir siyaset teorisi ne de siyaset
bilimi gelismistir ve siyaset teorisi olarak ortaya konanlar da -ki buna ser’ siyaset di-
yorlar- gecmis pratigin izahindan ibarettir. Zaten, Masliman gelenegi, Mislimanla-
rin 6lilerinin blylk, yasayanlarin kii¢tik oldugunu telkin ettiginden, kiigtkler blyuk-
leri sorgulayamamislardir. Bu gelenegi tersine gevirerek, Mislimanin yasayaninin
6listinden daha blyUk olmak zorunda oldugu gerceginden hareketle, dzellikle siya-
set konusunda gecmis hem degerlendiriimeli hem de yargilanmalidir.

Yine bu tebligde -Hocam bagislasin beni- icmanin dini delil mi, siyasi delil mi ol-
dugunu ben anlayamadim. Eger siyasi delil ise buna bir diyecegim yoktur. Eger di-
ni delil ise icmanin dini delil olmasinin dini gerekgesi nedir, onu da bilmek isterim.

Fakihlerin, halifeyi dinin bekgisi olarak gérmeleri kinanacak yerde takdir edilmek-
tedir. Yluce Allah, elgisini dahi bekgi olmadigi konusunda uyarirken, halifenin dinin
bekgisi oldugu anlayisi, bana gére Kur'an’la uyusmamaktadir. Eger halife, dinin bek-
cisi ise din bekgisinin anladigi seklin disinda anlasilabilir mi? Bu anlayis, din icinde
hurriyet birakir mi? Zaten, Mislimanlarda da din i¢i hurriyet gecmiste olmamistir,
bugln icin de yoktur.

Yine teblig sahibine gére, Misliman gelenegin saltanat ile uzlasmasi... Madem-
ki saltanat ile uzlasmistir, o halde demokrasiyle de uzlasabilir. Ben éyle anladim. Bu
tespitin yanlis oldugunu dustniyorum. CUnku demokrasi, birey 6zgirligu ve birey
sorumluluguna dayanir. Bizim gelenegimizde ne birey 6zglrligl ne de birey sorum-
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lulugu vardir. Bu gelenek ile demokrasi nasil uzlasir. Gelenege bagl Muslimanin
demokrat olmasi ¢ok zordur. Eger, Ulkemizde demokrasinin yerlesmesini istiyorsak,
mevcut Misliman gelenegini degistirmek zorundayiz. Sorunlarimizi érterek degil,
¢Ozerek basariya ulasabiliriz.

Yine teblig sahibi, Kuran’in siyasal alana ait genel dizenlemeler yaptigi ve fakat
ayrintili dizenlemeler yapmadigini ileri stirmektedir. Aslinda Kur'an, siyasi alana ait
genel dizenlemelerde de bulunmamistir. Hocamizin, siyasi hayatla ilgili genel pren-
sipler olarak belirttigi slra, ulu’l-emir, itaat ve adalet gibi esaslar, dogrudan siyaset-
le ilgili degildir. Onlar, hayatin timu icin gecerlidir. Yani, siz istisareyi sadece siyasi
konularda yapmayacaksiniz, eger bir aile reisiyseniz, ailenizle de yapacaksiniz, o
bir dlinya g6riistiniin pargasi. Bunu demek istiyorum. Bunlari siyasi alana tahsis et-
mek, diger alanlarda bunlarin ihmal edilmesi gerektigi anlamina gelir.

Din - devlet iligkisini, tarihsel tecriibeyi de g6z éninde bulundurarak sistematik
bir temele oturtmak ve bu konuda gelenegi sorgulamak ve yargilamak zorunda ol-
dugumuz kanaatinde oldugumu takdirlerinize arz ederim.

Diger tebligci arkadasimiz hakkinda da sunlari séylemek istiyorum: Din, insan ile
kutsal gerceklik arasinda bir iligkidir. Bu iligki, bireyin diger insanlarla olan iligkilerini
de ydnlendirmekte ve bireysel bir olay olan iman 6nem kazanmaktadir. Dogrusu, in-
san davraniglarinin rotasini insanin imani ¢cizmektedir. Eger insanin davraniglarini
dlzeltmek istiyorsak, ise o insanin imanini diizeltmekten baslamak gerekir. Bu du-
rum, iman etmenin yetmeyecegini, dogruya iman etmek gerektigini ortaya koymak-
tadir; yani, imanda istikamet sarti da aranmalidir. imani yanlis olan insanin davra-
nisinin dogru olmasi tesadiife bagldir. Bu nedenle, iman etmek kadar, neye iman
ettigi de 6énemlidir. Genelde imanin igerigi dikkate alinmadan bizzat iman etmenin
One ¢ikariimasi dogru olmamistir.

Yine s6z konusu tebligde, ahlék kurallarinin ortaya konulmasinin, ancak din ku-
rumuyla olabilecegi yolundaki gériisii ben de paylasiyorum. Ahlékin temel kaynagi
dindir, ahlaki degerler giictini dinden alir.

Yine tebligcimiz, din kiltdrindn toplumda yozlasmayi 6nleyici etkinligini vurgular-
ken, yanhs din anlayisinin daha blylk yozlasmaya sebep olacagini belirtmemisgtir.
Din konusunda ¢ok duyarli olmak lazimdir. Dini kétliye kullanmak da mimkanddir.

Hocamiz hakli olarak, din ile bilim arasinda bir zitlasmanin olamayacagini vur-
gulamaktadir. Gerekgesini ortaya yanlis koydugunu disinlyorum. Dini anlayan da
bilimi yapan da akildir. Bilimin giicu kétuye kullanildig gibi dinin glict de kétiye kul-
lanilabilmektedir. Bilimi, dinin i¢ine dahil etseniz bile bu durumda tahribi din adina
yapmis olursunuz. Zaten ¢atisma, din ile bilim arasinda degil, dindar insan ile bilim
adami arasinda olmaktadir. Higbir din savasci degildir. Ancak, yerytziinde dinler
adina bytk zulimler yapilmaktadir. Sorun, dinlerden degil dinlerin mensuplarindan
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kaynaklanmaktadir. Onun i¢in insanlara ¢ok dikkat etmek gerekir.

Yine s6z konusu tebligde, devletin din egitimine sahip ¢ikmasi ve nitelikli dindar-
lar yetistiriimesi onerisiyle, Kuran’in iyi bir sekilde tercime edilip her vatandasa
ulastiriimasi fikrine ben de ylrekten katiliyorum. Ginkd, tlkemizin gelismesi dinsel
zihniyetimizin degistirilip gelismesine baglidir.

Prof. Dr. Miinir KOSTAS - Birinci tebligde, dinin yasayis olarak insan hayatinda
O6nemli bir yer ettigi vurgulaniyor. Buna mukabil, Hiristiyan dininin, din ve diinya ayi-
rimini kati ve kesin olarak birbirinden ayirdigi varsayihyor.

Vatandas olarak veyahut égrenciler olarak veyahut bizler, akademisyenler olarak
baktigimiz zaman, hakikaten, Hiristiyanlikta din ve dlnya isleri birbirinden ayriimis
m1? Eger siyasi agidan bakacak olursak, Hiristiyanlikta din ve diinya islerinin ayril-
ma keyfiyeti, dinin muhtevasi bakimindan degil; dinin toplum icerisindeki konumu iti-
bariyledir sosyolojik bir vakia olarak. Din dediginiz zaman, orada, kilisenin temsilci-
ligindeki bir din anlasiimaktadir. Kaldi ki tarihi olarak, t& 10. asra gelinceye kadar,
Hiristiyanlikta da din ve devlet ayirnmi kati bir ayirim icerisinde degil. Saint Thomas’i
beklememiz gerekiyor. Saint Thomas’a gelinceye kadar, din ile devlet arasinda her-
hangi bir ayirim séz konusu degil.

Tabil, din ile kilisenin veyahut din ile devlet iglerinin ayrilmasi ise bir modernles-
me sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan ve problemlerin ¢6zimuU baglaminda mesele-
nin bu sekilde ele alinmasi ve daha sonra da islam Ulkelerine, ki zaten biliyoruz, 20.
asrin baglarina kadar -Osmanli imparatorlugu haric- bunun disinda herhangi bir hi-
kiimran mevcut degil. Bu itibarla, islam’in muhtevasi ile Hiristiyanigin muhtevasinin
birbirlerinden derece bakimindan degil mahiyet bakimindan farkli oldugunun vurgu-
lanmasi gerekirdi zannediyorum. Zira, islam toplumlarinda kilise dediginiz zaman,
aynen islam’daki cami karsiligi bir mabet telakki eder halkimizin pek cogu. Fakat,
halkimizin pek ¢cogu degil, maalesef entellektlel olarak tabir edilebilecek pek ¢ok ki-
silerde dahi bu yanlishgin mevcut olmakta devam etmekte oldugunu gériyoruz. Hal-
buki, kilise dedigimiz teskilat, drgiitienmis bir teskilat, tabiri caizse, Hz. isa'nin car-
miha gerilmesinden sonraki manevi 6zelligini uhdesinde devam ettiren ilahi bir ku-
rumdur. islam’da ise bunun karsiliginda bdyle bir miiessese sdz konusu degildir. Ne
Halife Hz. Peygamberin, dolayisiyla Hz. Allah’in yeryiziindeki temsilcisi, ne de ha-
lifeler, ondan sonra gelmis olanlar da Peygamberin, peygamberlik sifatiyla devam
ettiricisi degillerdir. Mesela, i¢erisinde bulundugumuz kurumun basinda olan Diya-
net isleri Baskanligi’nin bu gibi bir sifati yoktur. Nedir Diyanet isleri Baskanligi? Sa-
dece ve sadece inanan insanlara hizmet edebilmek igin kurulmug olan, bir servis
hizmeti veren kurumdur. Yoksa, kilise muadili olarak kabul edilecek manevi bir oto-
rite haiz olan hususlar degillerdir.

igte bu baglamda, fundamentalizm ve ekstremizm gibi kavramlarin, Batidaki din-
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leri, 6zellikle Hiristiyanlik icerisindeki dinleri ifade etmek icin kullandigi anlam ile is-
lam’da bu kavramlari kullandigimiz zaman ayni anlamlarin cikmamis olabilecegi ve
tehlike yaratabilecegini ifade etmek istiyorum.

Ayrica bir (iciincii nokta, tasavvufi hayattaki bozulma ve yozlasmanin, islam’da-
ki din - devlet iliskisinde ne gibi bir etkisi olmustur? Sadece olayi tespit etmek belki
6nemli bir keyfiyet. Ama bu tespit edilmis olan hikmin dogrulugu veya yanlisligina
dair ampirik bazi delillerin de verilmesi herhalde iyi olurdu. Bu hususa ait bir deger-
lendirme ve tespite rastlanmamis oldugunu burada belirtmek istiyorum.

Gelenegi ihmal ederek dogrudan Kur'an’a dénerek meselenin halline yardimci
olunamayacag! tespiti ise biraz dnce Prof. Ahmet Akbulut Beyin de ifade etmis ol-
dugu gibi ikilem gibi bir durum oluyor. Hem gelenegi ihmal etmeyeceksiniz hem de
Kuran’a dénerek meselenin halline nasil ve ne sekilde yardimci olunabilecektir?

Kuran ile temel ilke ve amac¢ dogrultusunda ginimuz sartlarinda yeniden yo-
rumlama tespiti de biraz daha muhteva yéninden oldukca problemli bir durum gibi
geliyor bana.

Yine, Ahmet Akbulut Beyin de (izerinde durmus oldugu gibi icma, biitiin islam top-
lumu icin hakikaten baglayici midir? icma dedigimiz sey islam’in bir kaynagi midir?
Bir hukukgu olmamakla beraber, bir sosyolog ve ilahiyatgi olarak meseleye baktigi-
miz zaman, islam’in bizim ilmihal kitaplarinda diyebilecegimiz hususlara baktigimiz
zaman, kaynaklarini dért olarak gdsterirler; Kuran, siinnet, icma, kiyas-1 fukaha.
Kur'an’da icma bir kaynak midir? Yoksa, yine islam hukukgu arkadaslarimizin belirt-
tikleri gibi mevcut olan bir hususu kesfetme faaliyeti midir? Bunun Gzerinde durulma-
si lazim. Dolayisiyla, kanaatimce icma islam’da tabii bir kaynak degil, bir vasita, bir
arac durumundadir. Bu bakimdan, icmanin biitiin islam toplumu icin baglayici olup
olmama keyfiyeti de tartismaya acik bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Demokrasilerde din - devlet iliskisi nasil genelde, 6zelde ise Ulkemiz icin ne gibi
bir durum arz etmektedir? Zaten ulkemizde, dikkat edilecek olursa, demokrasinin
varligindan, cumhuriyetin varligindan hi¢ kimse siiphe etmiyor. Ozellikle demokrasi
meselesi Uzerinde daha demokrat nasil olabilirizin Gzerinde tartismalar devam edi-
yor. Son zamanlarda, Avrupa Birligine girmek isteyisimizin altinda yatan esas faktor-
lerden bir tanesi de Ulkemizde tatbik edilmekte olan demokrasideki birtakim eksiklik-
lerin, acaba demokrasinin bize gére daha iyi gerceklestirme imkanini buldugu bu al-
kelerde oldugu gibi bizim Ulkemizde de gerceklesme imkanina kavusturur mu yénay-
le ilgilidir. Halkimiz buna kars! ¢cikmamaktadir. Entellektliel seviyede, akademisyenler
seviyesinde ve halk seviyesinde demokrasiye karsi olan herhangi bir gbris s6z ko-
nusu degil. Bazi hukuki olarak karsi cikilabilen temel problemler, akademisyen cev-
relerde mitalaa edilen hususlar olabilir. Hakimiyetin kaynagi, ulu’l-emre itaat mese-

lelerinde, 6zellikle 1aikligin anlasiimasi meselesinde, muhteva itibariyle birtakim fark-
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hliklar olabilir. Ama, laikligi kavram olarak degil de muhteva olarak aldigimiz zaman,
laik misin, dindar misin, gibi bir ikilem icerisine girilmis olmasi veya konunun bu se-
kilde mutalaa edilmesi -tabirimi mazur gériin- cehaletin bir eseridir. Zira, Hiristiyan dl-
kelerinde ve Hiristiyan cemaatinde halk ikiye ayrilir hakikaten; bir kilise ve kilise men-
suplari, bir de kilisenin disinda bulunanlar, halk. Kilise ve kilise mensuplari ruhaniler-
dir ama, kilise disinda olan insanlar da Hiristiyan cemaatinin Gyesidirler ve Hiristiyan-
larin miminidirler, Hiristiyan dinine inanan insanlardir. Laik olduklar mdtalaa edilmis
olmalari hususiyeti, onlarin dinin disinda olmalarini gerektirmez.

Su halde, bu kavramlarda bir anlasmanin temin edilmis olmasi lazim gelir kana-
atindeyim. Esas noktaya gelecek olursak, Kayhan Mutlu Bey, islam ve toplum iligki-
si icerisinde, din ve toplum konusunda, dine fonksiyonel bir acidan bakarak, dinin
toplumda Ustlenmis oldugu rol Gzerinde durdular. Hakikaten, bu dogru, 6nemli bir
meseledir. Buna ilaveten, ahlakin belirleyicilerinden birisi olarak dini ele alip, ferdin
ve toplumun sosyal hayatinda ahlakin roline isaret ettiler. Bilim ve din arasindaki
iliskileri de gayet 6zIU bir sekilde ortaya koydular.

Sanayilesme ve hizl bir sehirlesme sonucu meydana gelen sosyal gelismeye
paralel olarak, toplumsal hayatta meydana gelen bazi olumsuz durumlarin gideril-
mesinde dinin ne kadar énemli bir rol oynayabilecegine dair misaller verdiler ki bun-
lar, hakikaten takdirle karsilanmasi lazim gelen hususlardir. Dinin toplumsal kalkin-
mada engelleyici degil, itici bir glic olarak kullanilabilece@i hususu da burada agik-
¢a belirtimemis olmakla beraber, tespitinden bu anlamin ¢iktigini gérlyor ve takdir-
le karsiladigimi belirtmek istiyorum.

Orada bir soru soruyorlar Kayhan Mutlu Bey, ki cok enteresan, neden islam ale-
minde sanayilesme ve refah toplumu olmada ciddi sikintilarla karsi karsiya kalin-
makta oldugunun arastirilmasina da isaret ediyorlar ki bu fevkalade énemli.

Sonug olarak, ahlaki degerlerin yozlasmasini énlemek icin bilime dayal bir top-
lum olmak ve refah toplumu olmaya bizi gétirecek olan yolu hizli ve etkin bir sekil-
de takip edebilmemiz icin devletin din egitimine sahip ¢ikmasini da éneriyorlar.

Din egitimi meselesi, llkemizde tatbik edilmekte oldugu sekliyle, bir sekil olarak,
bir de muhteva olarak tartisma konusu olmaktadir. Mesela, laikligi sadece sekli bir
kavram olarak ele almis olanlarin, laik bir devlette dini egitimin hicbir sekilde ve hig-
bir tarzda devlet marifetiyle verimeyecegi hususundadir. Ulkemizde, 1982 Anayasa-
siyla din kaltdrd ve ahlak bilgisi dersi adi altinda, ilkdgretim kurumlarinda ve ortaég-
retim kurumlarinda din kultiirl ve ahlak bilgisi dersleri veriimektedir. Bu az degildir,
haddizatinda ilkokullarin dérdinct ve besinci siniflarinda, ortaokul ve liselerin de
butin siniflarinda olmak Uzere, sekiz senelik bir zamani kapsamaktadir ki olduk¢a
6nemlidir. Bir saat bile olsa, sekiz senede bir saat, su kadar zaman etmektedir. Su

halde, bu kadar zaman igerisinde verilebilecek olan bir egitim, din egitimi icin had-
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dizatinda kafi gelmelidir gibi pratik bir ¢éztimle neticelendirilebilir. Ama bakiyoruz ki
bu sekiz senelik bir egitimden sonra, bendenizin 1985 ve 1990 yillari arasinda Tark
universitelerinden, Ankara ve istanbul Universitelerinin 28 fakiiltesi égrencileri ara-
sinda yaptigim bir ampirik arastirma sonucunda, denekler arasinda bu sekiz sene-
lik dinf egitimden ge¢cmemis higbir kimse bulunmamis olmasina ragmen, sonug iti-
bariyle elde ettigimiz veriler igerisinde, elementer dini bilgilerden dahi yoksun olmus
olan Universite talebelerinin mevcudiyetini ampirik olarak bulmus bulunuyorum. Su
halde, bakiyoruz ki Glkemizde verilmekte olan bu sekiz senelik dini egitimin muhte-
vasi itibariyle, fertlerdeki bilgi eksikligini giderecek bir program ve bir plan i¢erisinde
olmamis oldugunu maalesef miisahede ediyoruz. Su halde, burada, laiklige aykiri-
dir, aykiri degildir, devletin yapisi icerisinde olup olmamalidir keyfiyetleri ayri olarak
tartisilacak 6nemli konulardandir; fakat, burada yapilacak olan husus, din kilttrt ve
ahlak bilgisi zaten kelime olarak da baktiginiz zaman, burada egitimden bahsedil-
miyor. Halbuki, din dedigimiz sey, sadece teoriden ibaret olan bir keyfiyet degil. Din,
yasanan bir seydir. Su halde, egitimin konusu olmalidir. Halbuki tlkemizde verilmek-
te olan din egitimi, bize gére, ama mufredat programlarina baktigimiz zaman, din
klltlra ve ahlak bilgisi adi altindadir. Bunun yeniden gézden gegirilip, muhteva itiba-
riyle yeniden yine tatbikata konulabilmesi icin hem arastiricilar nezdinde hem aka-
demisyenler seviyesinde hem de medyada ve basinda tartisiimasinda énemli fay-
dalar olacagini belirtmek isteyerek sézlerime son veriyorum.

Hepinizi hirmetle selamlarim efendim.

BASKAN - Munir Beye de tesekkir ediyoruz. Yunus Beye biraz daha fazla, Kay-
han Beye de yeterince satagsma degil de atif yapildi. Onun icin de s6z haklari baki-
dir. Yine ilk s6z sirasina gére Yunus Apaydin Beyi davet ediyorum.

Prof. Dr. Miinir KOSTAS - Sayin Bagkanim, misaade ederseniz sunu belirtmek
istiyorum: Konusmacilarin hi¢birinin konugmalarini tasvip etmiyorum gibi veya bun-
lar tasvip edilmeye musait degiller gibi herhangi bir imada dahi bulunmak isteme-
dim. Eger, bdyle anlagsilabilecek bir duruma sebep olduysam, hem konusmacilardan
ve dinleyicilerimizden &zur dilemek istiyorum. Sadece tespitler ve bunlara birer kat-
ki olabilir dislincesiyle bazi hususlari belirtmek istedim.

BASKAN - Biz de atif dedik onun icin. Buyurun Sayin Apaydin.

Prof. Dr. Yunus APAYDIN - Tesekkir ederim Sayin Baskan. Ben, dncelikle say-
gideger miizakerecilere, Prof. Dr. Ahmet Akbulut Hocam ve Prof. Dr. Munir Kostas
Hocalarima tesekkur ediyorum. Cok degerli mizakerelerde bulundular. Birtakim da
elegtirileri var.

Not alabildigim kadariyla, Ahmet Akbulut Beyin tenkitlerine sirasiyla cevap ver-
meye calisayim. Birincisi, gelenekten istifade etmek lazim, gelenekten kopmamak
lazim, gelenegi dikkate almak lazim diyorsunuz, ama, siz din - devlet iliskisi konu-
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sunda sundugunuz tebligde, gelenegin bir kismini ihmal etmissiniz, din - devlet ilis-
kisinin nasil basladigina da burada deginilmesi gerekirdi diyor. Tabii bunu, Hz. Pey-
gamberden itibaren baslatmamizin uygun olacagini séyliyor. Tabii haklilik tarafi
var; fakat, bu din - devlet iliskisi konusunda, Hz. Peygamber déneminin de kendine
has hususiyetleri var. Biz, 6zellikle burada klasik Musliman siyaset teorisi tabirini
kullandik ve kendimizi sinirladik. Bu klasik Misliman siyaset teorisi, Hz. Peygam-
berin vefatindan sonra olusmus. Onu da vurguladik. Hz. Peygamberin Medine’ye
gelmesi, orada bir toplumun 6nderi, lideri, siyasi, toplumsal lideri olmasi ayri bir tar-
tisma konusu bence. Esasinda, orada olup bitenleri de distindigimuiz takdirde,
hicret dncesi goriismeleri ve hicret sonrasindaki vesikalari da dikkate aldigimiz tak-
dirde, Hz. Peygamberin oradaki toplumun lideri olmasinin da yine benim temel iddi-
amla értlstugind, hatta ona bir mesnet teskil ettigini de sdyleyebilirim. Ama, kasten
onu konu disinda biraktim, birtakim hassasiyetlerimden dolay.

ikinci bir sorusu veya tenkidi, icmanin nasil bir delil oldugu aciklanmamis; bu, di-
ni bir delil mi, siyasi bir delil mi seklinde. Burada suna dikkat etmemiz lazim: Siya-
set teorisi, Musliman siyaset teorisi, Peygambere itaat, Peygamberin otoritesinin
nasil devam ettirilece@i sorunu etrafinda olusmustur. Tebligde de bunu belirttim.
Simdi Muslumanlar, Peygamberin yerinin nasil doldurulacagini distnuyorlar. Nasil
dolduracaklar? Ug alternatif cikmis: Bir tanesi Sia’nin bildigimiz masum imam teori-
si, Haricilerin higbir gelenek yorum tanimadan direkt Kur'an’a gitme anlayislar -
Kur'an’i toplum dogrudan temsil etsin- bir de Ehl-i Sinnetin takip ettigi ¢izgi, immet
temsil etsin. Burada, icma dedigimiz olay, tmmetin herhangi bir konudaki, ser,
ameli konudaki gorus birligi demek. Bunun anlami su: Tebligde de esasinda var bu.
Tabiri caizse, icma, MiUslimanlarin sahsinda, immetin sahsinda yasayan bir pey-
gamber haline getirilmis. Ayni onun otoritesi gibi. isin siyasi tarafi da var, hukuki ta-
rafi da var. Dolayisiyla, icma su alanda delil, su alanda delil degil deme sansina sa-
hip degiliz. Siyasi alanda icmanin fonksiyonel oldugu kavramlar ve kurumlar da
olusmus zaten. Ehli’l-halvel akt diyoruz, yine icma dairesinde bunlar ele alinmigtir.
Yani, kamusal otoriteyi, halifeyi tayin edecek ehli’l-halvel akt, esasinda Gmmeti
temsil ediyor. Hukuki olarak da fukaha yine tmmeti temsil ediyor. Hangi manada de-
lil olarak almak isterseniz, bunu ¢ok rahatlikla alabilirsiniz.

Benzer bir konuya Miinir Kostas Hocam da isaret etti. islam’in kaynagi midir ic-
ma, herkesi baglayici midir? Hatta saniyorum ictihadla zihin seyi oldu hocamda, ic-
ma kesfetme faaliyeti midir yoksa diye... icmada, esas itibariyle bir kesfetme faali-
yeti yok. icma, miictehidlerin, immeti temsil eden miictehidlerin, seriatin yorumcu-
larinin géruslerinin bir noktada toplanmasi ameliyesidir. Tabiri caizse, bir kanun gi-
bidir ve ¢iktigi anda, teoriye gore, klasik anlayisa gére icma herkesi baglar. Nasil ki
bir sahabinin ya da sahabilerin Peygamberin bir sézlne itiraz etme haklari yoksa,
bu teoriye gére olusmus icmaya da tmmet fertlerinden hig birinin itiraz etme yetki-
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si, hakki yoktur. O da onun i¢indedir zaten, kendi adina yapilmis bir istir. Eksigi var-
dir, fazlasi vardir tartisilabilir ama, bu klasik siyaset ve hukuk teorisinin bize gdster-
digi durum. Biz onu degistirme sansina sahip degiliz burada.

Tenkit ettigi bir husus, yine, halifenin dinin bekgisi olarak tanimlanmasi. Bunu
tasvip ediyor ve tenkit etmesi gerekirdi. Bu Kur'an’a aykiridir diyor. Esas itibariyle,
perspektif farki bu noktada ortaya gikiyor. Olg, birtakim ilkelerle kendimizi kayitla-
madan Kuran’a yaklastigimiz takdirde, her seyi Kuran’a aykiri ve yine her seyi
Kuran’a uygun hale getirebiliriz. Onun igin daha digsal, objektif birtakim &lcllere
basvurmamiz gerekiyor. Yani, halifenin dinin bekgisi olmasi, Sayin Ahmet Akbulut
Hocamizin anladigi Kur'an’a aykiri olabilir, benim anladigima da uygun olabilir. Do-
layisiyla, iki farkli Kuran’a atfi ayirt edecek baska dlcilere ihtiyacimiz var. Burada
vurgulamak istedigim nokta bu.

islam tarihinde din igi hirriyet hic olmamistir dedi. Ben ona iligkin bir sey sdyle-
dim mi tebligde tam hatirlayamiyorum ama, herhalde yok. O da tartisilir. Din ici hr-
riyet, basbayagi vardir bile denebilir, azami hadlerde vardir denilebilir. Bununla, su
soruyu, tenkidi bagdastirarak devam edeyim: Bu gelenek ile demokrasi nasil uzla-
sir? dedi. Biz, gelenekten hareket ederek, tarihsel tecriibeden hareket ederek de-
mokrasi ile dinin temel ilkelerinin ve gelenegin uzlasabilecegini séyllyoruz ve esa-
sinda demokrasinin bugline kadar tam anlamiyla i¢sellestiriimemesinin bir nedeni
de gelenege atif yapilmamasi olarak degerlendiriyorum. Simdi nasil uzlasir, kisaca
ondan bahsedeyim. Sunusumda kismen de olsa dile getirdim, dogrusu tam agik
olarak anlagiimamis. Bu gelenek ile demokrasi su sekilde uzlagir: Devletin unsurla-
ri, daha dogrusu fonksiyonlari, devletin fonksiyonlari acisindan baktigimiz zaman,
cok rahat bir uzlastirma imkéani olacagini ben distndyorum. Yasama, yurtitme ve
yargl. Klasik sistemde, yasama isi, bitinuyle fukahanin elindedir, tamamen sivil bir
alanda cereyan etmistir. Bunu fukaha yapiyor, kamu otoritesi bir sekilde kanunlasti-
riyor ve tatbik ediyor. Yargi, hakeza fukahanin elindedir. Devlet, kamu otoritesi, sa-
dece yuritmeyi yapiyor. Biz demokrasilerde ne istiyoruz; bizim tercihlerimizin, ¢6-
zUm &nerilerimizin parlamentoya yansimasini ve kanunlasmasini istiyoruz. Hodri
meydan... Uretelim, bu toplumun ihtiyaglarina, problemlerine ¢éziim iretelim, alter-
natifler sunalim ve oraya yansimis olsun. Yani, fukahanin evvelce yaptigi, saltanat
sistemi, hilafet sistemi icerisinde yaptigi bu ¢ézim Uretme, kanun Uretme, goéris
Uretme faaliyetini biz giinimizde yapabiliriz. Bunun éninde higbir engel yok. Bu
sistem tam anlamiyla islerse... Tabii, su s6ylenebilir: Siz bdyle disunlyorsunuz
ama, parlamentodaki insanlar sizin gibi distinmuiyor olabilir. Dustnsunler efendim...
Ben bir problemin ¢6zUmU icin uygun alternatifler 6neriyorsam, iyi ¢ézimler éneri-
yorsam, akilli insanlar bu uygun &énerileri alip kabul ederler. Ben dyle distntyorum.
Yalniz, séyle bir engel var: Bizim ¢6zim 6nerilerimizin kabul edilmesinin éniinde, o
engeli de asmamiz gerektigini diisiniyorum. Yine kismen ben buna isaret ettim. Bi-
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zim, kamusal alana iligkin konularda, kisiler arasindaki iligkilerin diizenlenmesine
dair 6nerdigimiz projelerin dogmatik Uslupla degil, rasyonel Uslupla sunulmasi gere-
kiyor. Yani, efendim falanca sugun cezasinin su olmasi lazim; ¢unkd Allah bdyle
emrediyor... iste buna hakkiniz yok, bunu demeyeceksiniz. Céziimiiniiziin hikmeti
kendi icinde olacak. Onu, Allah’a, Peygambere, Kur'an’a veya baska bir seye dayan-
dirarak degil, kendisi tatmin edici bir ¢6zim olacak. Nedir bir ¢6ziimin tatmin edici
olmasi? Yasanan problemi en kestirme yoldan, pratik, ucuz bir sekilde ¢ézmesi. Bu
sekilde biz &nerilerimizi sunabilirsek rasyonel temelli olarak, o takdirde, siz,
Kur'an’da bulunan herhangi bir hikmi rasyonel temelli olarak énerebilirsiniz. Bu si-
zin dindarliginiza mani olmaz. Yine alabildigine dindar olabilirsiniz. Esas itibariyle,
birinci toplantida Prof. Dr. Sayin Umit Meri¢’in dile getirdigi bir konu vardi; gelecek
Kutlu Dogumun konusu da bu olsun dedi hatta; Sekiler diinyada dindar olma hak-
ki. Oyle tahmin ediyorum ki benim sunmaya calistigim bu perspektif, bu sorun igin
de atilmis bir adim olacak. Siz, alabildigine dindar olarak, kamusal alanda, her yer-
de var olabilirsiniz ama, hangi talebi, hangi Uslupla yapacaginizin ¢ok iyi belli olma-
sI lazim. Baskalarini ilgilendiren bir konuda, dogmatik bir Uslupla bir talepte buluna-
mazsiniz. Ama, sizin sahsf tercihlerinizde, ibadetlerinizde, Tanri ile olan minasebet-
lerinizde dogmatik olabilirsiniz, hatta olmalisiniz. Glink{, onlari rasyonel temele da-
yandirmak gibi bir iddia, bir endise mevcut degil. Ama, kamusal alana iliskin konu-
larda rasyonel olmak zorundayiz. Eger, bu sekilde davranabilirsek, bizim gelenegi-
miz ile yani fukahanin o dénemde ictihad ederek ¢dzim Uretmesiyle, bizim bu doé-
nemde pratik alternatifler sunmamiz arasinda ben ciddi bir fark gérmiyorum. Bu ge-
lenek, bu demokrasiyi ¢ok rahat mesrulastirir.

Su soruyu sorabilirsiniz: Demokrasiyi mesrulastirmamiz gerekiyor mu? Tebligim-
de de siyah puntoyla yazdim, bu fakih tavridir diye. Ben meseleyi -fakih oldugumu
sOylemiyorum Hayrettin Hocamin yaninda- bu igle ugrasan biri olarak sdylemeye
calisiyorum. Cunka, fakih tavri, devrimci bir tavir degildir, fakih tavri, nas ile toplum-
sal ve siyasal gercekligi uzlastirma tavridir. Fakih devrimci olmaz, fakih isyanci ol-
maz. Dolayisiyla, ben bir fakih gibi olaya yaklasmaya ¢alisiyorum. Benim amacim,
problem yaratmak degil problemi ¢c6zmek ve eger demokrasi igcinde yasiyorsak, de-
mokrasiyi kendi ideal sinirlarina gekmeye ¢alismak. Bizim, bununla ugrasmamiz la-
zim. Eskiden saltanati mesrulastirdilar bizim fakihlerimiz, ben herkesten farkl ola-
rak, ne iyi yaptilar diyorum, iyi ki de mesrulastirdilar; yoksa kan akacakti. Daha dog-
rusu, dért halife ddneminde akmaya baslayan kan, uzun sire devam edecekti. Al-
lah’tan saltanati mesrulastirdilar, bu kan dékmenin 6nline gegctiler. Ama, mesrulas-
tirdiktan sonra ne yaptilar; mimkin oldugu 6lgtude dinin temel ilkelerini yoneticiye
hatirlatmaya calistilar; adalet ve kullarin maslahati. Devlet baskaninin tasarrufu,
maslahata uyma sartina baglidir, tasarruflarinin gecerliligi buna baghdir. Nasihatna-
meler, siyasetnameler vesaire... Ayni seyi biz giinimizde de yapalim diye benim
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aklimdan geciyor. Cunkl bu ¢izgi, fakih tavr gizgisi bunu gerektiriyor. Ben de o ¢iz-
ginin bir devamiyim hocamdan sonra, izin verirse.

BASKAN - Unutmus olabileceginizi duslinerek bir sey hatirlatayim. Bireysel 6z-
girlikler agisindan demokrasiyle islam’in veya gelenegin bagdasip bagdasmaya-
cagl konusuna da temas etmisti Ahmet Bey. Aslinda, demokrasiyi bireysel 6zgurlik-
ler olarak tefsir ettikten sonra bagdasmayacagini, onu bir argiiman olarak kullan-
mak suretiyle ifade etmisti. O konuda da bir sey sdylemek isterseniz buyurun Sayin
Apaydin.

Prof. Dr. Yunus APAYDIN - Bir - iki cumleyle isaret edeyim hocam. Bu ictihad
meselesiyle irtibatl olarak, yetkili temsilci olmadigi i¢in yorum konusunda, her bir fa-
kih, Kuran’dan hareketle, kendi dustincelerini, ictihadini ortaya koyma hakkina sa-
hip. Her bir géris, géris olmak bakimindan ayni degere sahip. Hi¢ birinin dtekine
kars! bir dnceligi yok. Demokrasilerde de bu manada ayni sey gecerli teorik olarak.

Bir tenkit de adalet, sGra, ulu’l-emir gibi kavramlarin siyasi alana tahsis edilmesi
seklinde yoneltildi. Oyle yapmadigimi diistiniiyorum ben aslinda. Fakat dediklerine
katihyorum, dogru. Yani, adalet dedigimiz zaman sadece siyasal otoritenin adil ol-
masi gerekmiyor. Benim kendi evimde adil olmam gerekiyor, 6grencilerimin karsi-
sinda adil olmam gerekiyor. Yani, hayatin butln alanlari igin gecerli. Belki séyleme-
ye calistigim sey su: Siyaset dustncesi temellendirilirken, en fazla vurgu yapilan ve
Kuran’dan yararlanilan kavramlar bunlar olmustur. Adalet, sdra ve ulu’l-emir. Eger
yanhs anlagilacak sekilde bir ifade kullandiysam tashih etmis oluyorum.

Ekstremist ve fundamentalist gibi kavramlar agiklansa iyi olurdu. Biz, Batida bu
kavramlari biliyoruz ama, bizdeki izdisim( nedir? Bu yanls anlasiimalara sebep
olabilir diye, ben sunu kast etmistim, hocam o konuda haklidir: Mesela, ben ekstre-
mist ve fundamentalist derken aklimda Hariciler, Zahiriler ve Vehhabiler vardi, bu
akimlar vardi ve bunlar, hepimizin de bildigi gibi karsi devrimci hareket gibi islam ta-
rihinde ortaya ¢ikmislardir. Bunlari kastettim. Ben uyumcu oldugum igin fakih tavri-
min geregi olarak, bunlari ekstremist olarak niteledim.

Gelenek ile Kuran’a dénus arasinda bir ikilem var denildi. Ben géremiyorum. Siz
de gbriyorsunuz. Uzun olur simdi ona girmem. Bizim dnerimiz su; bu tebligin de te-
mel hareket noktasi buydu: Hangi konuyu ele alirsak alalim, bir Mdsliman olarak,
bir G¢cgen icerisinde olmamiz veya Ug¢ seyi dikkate almamiz gerekiyor. Kur'an, gele-
nek ve icinde yasadigimiz zamanin sartlari.

Tesekkir ediyorum.

BASKAN - Hemen, arasi sogumadan size gecelim Sayin Kayhan Mutlu hocam.

Prof. Dr. Kayhan MUTLU - Tesekkir ederim. Genelde sosyologlar ¢ok konusur-

lar ama, benim hocalarim bana mimkin oldugu kadar az, 6z konus diye telkinler-
de bulunuyorlardi. Elimden geldigi kadar dyle yapacagim.

161



Degerli arkadaslar, ben ilahiyatci degilim. Buradaki konusmalar, genellikle sizin
camiaya hitap ediyor. Ben, bir yerde biraz da ofsaytta kaliyor olabilirim bakis agisi
bakimindan.

Yalniz, dogru din nedir; onu ben bilemem, onu siz uzmanlar bulacaksiniz. Ora-
da, sosyoloji bir sey sdyleyemez. Onu ifade edeyim.

ikincisi, bilim adam, tabii konusu neyse, kendisi gittikce Allah’a yaklasiyor. Bu
cok abartmali bir ciimle olabilir. Ulke ismi dnemli degil, hiicreyi calisiyor, bir seyi ca-
listyor, calisiyor, bir noktada ilahi bir sey goériyor. Yani bilim, bir yerde sanki bizi Al-
lah’a yaklastiriyor. Hassas bir konu. Ne kadar iddiali olabilirim bilemiyorum ama,
bdyle calismalar var sosyolojide. Onu bilgilerinize arz edeyim.

Sonra, degerli arkadaslar, atiyorum, kendi adimi kullanayim, diyebilirim Allah’a
inanmiyorum vesaire. Siyasi gériisim su, hayat felsefem bu... Kendi adimi kullaniyo-
rum, buradan ¢ikarken kimse bana vay Allah’a inanmiyorsun diye sopa atmasin. De-
mek istedigim su: Kendi kiiglik gocuguma -genellikle eslerimiz de ¢alisir- bakici ara-
riz, bakici aradigimiz zaman, efendim iste bakalim, Harvard’dan diplomali bir dadi
bulalim, Oxford’dan gelse nasil olur diye dadi arayisina girmeyiz. Tabii, bu da ne ka-
dar iddial olabilir? Ama, genellikle gérdigim su: Namazli, abdestli bir hanim arariz.
Bunlar, sosyologun dikkatini ¢cekiyor. Dislinmeye deger. Ne kadar da abartabilirim, ne
kadar iddiali konusabilirim bilemem, ama ifade etmekte de yarar var az da olsa.

Bir sosyolog olarak siyasallasmayi séyle anlariz: Devletin dini ¢gikmasini konus-
tuk. Dinin siyasallagsmasini da séyle anlariz dzetle, biliyorsunuz, sag siyasi goérus
var, sol siyasi goriis var, ortada kavga var. Siyasallasmayi biz béyle anlariz. Dolayi-
slyla ben bir Gniversite mezunu olup filan bakanhgin kapisini ¢aldigim zaman, dur
bakalim, partiye ne kadar hizmet ettin denildigi anda, biz siyasallasmayi bdyle an-
lariz. Yanlis anladik, dogru anladik, ama sosyolog, genellikle siyasallasmadan bdy-
le bir sey anlar, catisma anlar. iste giinimiizde de 6rnekleri var. Dolayisiyla, dinin si-
yasallasmasini da bdyle anliyoruz. Cok sagma anliyorsun hocam, sosyologlar ne bi-
¢im distntyor diyebilirsiniz. Bunu da bdyle anliyoruz. Nasil anliyoruz? Vallahi ne bi-
leyim, benim rektérim falan goériste, iste tirban, din dyle, okuldaki yénetim dyle. O
Oyle, bu bdyle ama, ben de akademisyen olarak Londra’ya teblig vermeye gidece-
gim, yani imza atacagim. Ne yapacagim, inansak da inanmasak da korkuyla, idare
et, kavga eden bir vatandas olma, dolayisiyla o korkuyla ben size gére namazh ab-
destli bir insan olacagim. Dogru mu bu? iste, siyasallasma filan derken -sosyologlar
sizin kafanizi karistirmasin- bunlari anliyoruz. Bunlari da anlayinca, galiba yanhs
yaplyoruz diyoruz, dinin siyasallasmasi diyoruz. Ama, devlet dine sahip ¢iksin diyo-
ruz. Bunlari ifade edeyim.

Bir de degerli arkadaslar, islam ilkeleri filan derken, sosyolojide varsayimlar var.
Cok 6nemsiz bile olsa gz ardi edilmemeli. Mesela, bir varsayim, sanayilesmis ul-
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keler, G¢linct dinya Ulkelerinde mimkiin oldugu kadar yozlagsmis yénetim ister. Kim
der bunu? Bazi meslektaslarimiz diyor, literatlirde gegiyor. Dogru mu, yanlis mi, ne
bileyim. Ama, g6z ardi etmeyelim.

Dolayisiyla, petrolun varil fiyati 30 dolari asarsa, Ortadogu’da savas ¢ikacak der-
ler. Adam senin petrolin( aldi, parayi verdi, paray! simdi geri alacak senden. Bunlar
varsayim. Kayhan Hoca bu konuda otoriter, kitaplar falan yazmis, o konumda da beni
birakmayin. Biz de sosyologuz, okuyoruz, bu da bdyle bir goriis. Cok sagma bir
gorustar, olabilir, ama bir gérus. O kadar da g6z ardi etmeyelim, distnelim.

Ayni paralelde yine bir varsayim, gelismis Ulkelerin ila¢ sanayisinin, tarim sanay-
isinin, kimya sanayisinin kobaylari durumundayiz. Ulke ismi énemli degil, burada iil-
ke ismi telaffuz etmiyorum. Bunu kim diyor? Bunu, yurt disindaki meslektasim diy-
or. Galisiyorlar, sunuyorlar. Biliyorsunuz bizim okulda ingilizce egitim vardir, bunun
verdigi bir avantaj da oluyor. Yani ben gavurca yazilanlari da okuyorum. Onlar
yaziyorlar, ben de burada séyluyorum. Tesekkir ederim.

BASKAN - Toplum ve din, devlet, siyaset iliskileri, bu iliskilerin mahiyeti ve prob-
lemleri konusunda hem tebligci arkadaglarimiz, hem de mizakereci arkadaslarimiz
degerli bilgiler verdiler ve bu oturum bence amacina ulasti. Bize tahsis edilen sireyi
de tUkettik. Bu oturumu kapatirken, bize bu ilmi ziyafeti veren ve istifadeyi saglayan
ilim adamlarina tesekkir ediyor, sizlere saygilar sunuyorum.
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“Uclincii 1000'e Girerken islam”

DORDUNCU OTURUM
UCUNCU 1000°'DE DiNi TESKILATLANMA VE KURUMLAR-|

Baskan: Prof. Dr. ilber ORTAYLI
Baskan Yardimcisi: Dog. Dr. Billent BALOGLU
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UGUNCU 1000’E GIRERKEN iSLAM
DORDUNCU OTURUM
UCUNCU 1000°'DE DINi TESKILATLANMA VE KURUMLAR-|
Baskan: Prof. Dr. ilber ORTAYLI
Baskan Yardimcisi: Dog. Dr. Billent BALOGLU

BASKAN - Bu oturumda, Ugiincii 100°’de Dini Teskilatlanma ve Kurumlar konu-
su ele aliniyor. Daha &nceki oturumlarda, Uglincii 1000’e girerken diinyaya genel bir
bakis yapildi gesitli acilardan. Ondan sonra islam’i anlama konusu tartisildi ve bu-
glin, nasil anlayacagimiz hususunda degerli bilim adamlari bilgi verdi. Tabii, anlasi-
lan, yasanan dinin drgitlenme ydn( var, topluma dogru iniyoruz yavas yavas. Bu 6r-
gutlenme, kabaca iki sekilde olabiliyor.

Burada, programda da o gdzukuiyor. Bir kendiliginden olusumlar var, sivil olusum-
lar. ikincisi de kisilerin bilincli bir sekilde érgiitlenmesi hadisesi. Bu iki konu tizerin-
de, iki degerli arastirmacimiz bize bilgi sunacaklar.

Oncelikle Sayin Mehmet Akgiil'den, sivil olusumlar konusunu dinleyecegiz. Ko-
nuya &zellikle sosyolojik agidan bakacak arkadasimiz. Bugiinkii durum nedir? Onii-
mUzdeki ylzyil veya bin yilda ne olabilir? konular tizerinde duracaklar. Buyurun Sa-
yin Hocam.

167



168



POLITIK TOPLUM-SIVIL TOPLUM TEORI VE PRATIGI
BAGLAMINDA DiN-DiNi FARKLILIKLAR VE
DINi GRUPLAR SOSYOLOVJiSI

Yard. Dog. Dr. Mehmet AKGUL*

Sivil toplum kavrami ve olusumu etrafindaki tartismalar 17. ylzyilin sonlariyla
18. ylzyilin baslarina denk diisen, geleneksel siyasal yapi ve toplumsal iliski agi di-
zenindeki degismelerin dolayiminda su Ustline ¢ikmaya baglamistir. Sivil toplum
kavrami batili anlamda “sehir adabi” yani modern kent kavrami ve yapisinin Uret-
meye basladigi bir gériniim olarak geleneksel olandan farkliligi ifade eden, “sehir-
li olmay1” ve sehir hayatinin beraberinde getirdigi farklilik ve ¢atismanin sonucunda
glindeme oturan “hak” ve yUkimlilUk”leri ifade eder.

Bati Avrupa’da 18. ylzyildan itibaren sehirlerin yeniden 6nem kazanmaya bas-
lamasiyla sehir hayatini dizenleyen Roma Hukuku yeniden uygulamaya konulmus-
tur. Fakat bu canlanmanin beraberinde getirdigi “sivil” kokli kavram ve uygulamalar,
yepyeni dinamik ve surecleri de olusturmustur. 17. ve 18 ylzyillarda Batil disinir-
ler “sivil” kdklU kavrami artik, “6zgurlik’lerden séz acildiginda kullanmaya ve tartis-
maya baslamiglardir.

17. yuzyil boyunca, geleneksel toplumsal yapi ve iligki sisteminin aksine, toprak,
emek ve sermayenin ticarilesmesi, pazar ekonomisindeki gelisme, yeni bilimsel bu-
luglar ve cografi kesiflerin kériikledigi, ingiliz ve Amerikan devrimleri ile somutlasan
durum, mevcut siyasal diizen ve otoriteleri tartismanin odagina yerlestirmistir. Degi-
sen toplumsal yapi ve iligki sistemi artik ¢cékerken, yeni diizen ve otorite tartismala-
rini agiga cikarir.

Devlet ile birey iliski agi, politik toplum ve sivil toplum ayrismasini dogurmustur.
Boéylece 17. ylzyilin sonlarina geldigimizde Batinin geleneksel siyasi literatlriinde
yer alan din, Tanri, kral, devlet, birey kadin, erkek gibi kavramlar tek tek tartisiimis
ve icerikleri modern durum karsisinda yeniden doldurulmaya calisiimistir. Bu kav-
ramlarin her biri yeni ve farkli anlamlar kazanmis siyasal ve sosyal yapinin unsurla-
ri yeniden tanimlanmaya ve bicimlendiriimeye baslanmistir.

MODERN TOPLUM TASARIMI VE SiVIL TOPLUM-SIYASAL TOPLUM AYIRIMI

* Uludag Universitesi, llahiyat Fakiiltesi.
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Roma Imparatorlugunun yikilisiyla baslayan imparatorluktan Tanri Devlete, Tanri
Devletten Kral Devlete gegis sureci politik toplum sivil toplum, catisma ve tartismala-
rinin yogunlastigi tarihsel, toplumsal ve siyasal deg@isim sireclerine eklemlenerek, ye-
ni durumlar ortaya cikarmistir. Bu baglamda, siyasal ve sivil toplum tartismalarina iki
farkli distince gelenegi katkida bulunmustur. Bunlar genel olarak devlet eksenli ve bi-
rey eksenli olmak tzere iki kanaldan beslenmistir. Bu geleneklerden birincisini olus-
turan halkada N. Machiavelli, J. Bodin, T. Hobbes, J. J. Rousseau ve G. W. E Hegel gi-
bi duslnurler yer alirken; ikinci gelenek halkasinda ise, J. Locke, C. L. Montesquieu,
A. Smith, J. S. Mill, I. Berlin ve F A. Hayek gibi disunirler yer almaktadir.

Yukarida ismi gecen dusunurler ve onlarin tartismaya agarak kurguladiklari dev-
let-birey iliskilerinin yeniden tanimlanmasi ve kurulmasi gayreti, genel dlcekte, R6-
nesans, Reform, Aydinlanma, Fransiz ve Sanayi Devrimi ekseninde yikilan, degisi-
me ugrayan geleneksel toplumsalliklarin yerine, yeni bir toplumsallik tGretmek ¢gaba-
sindan ibarettir. Uretilecek olan toplumsalliklar, bazilarinca geleneksel séylemin ku-
saticiigi ve genisligini (transandantalizm) kullanarak, fakat icerigi degistirilerek si-
yasal toplum merkezli; bazilarinca da geleneksel séylemin mesruiyet araglarinin di-
sinda yeni bir 6zne yani birey ve rizay! esas alan “sézlesme” temelli (instrumenta-
lizm) bir “sivil” ve yeni toplumsallik olarak Uretilmeye calisiimistir. Neticede éngéru-
len yeni toplumsalliklar, ortak bir kamusal alan etrafinda yeniden érgitlenmeye tabi
tutulmaktadir.

Bu baglamda ilk toplumsallik projesi retenlerden Machiavelli veya J. Bodin g6z
Oénune alinirsa, ilgili distnurler yasadiklar tarihsel periyodun éne cikardigi, kilise
hegemonyasindan bagimsiz (din-disi) mutlak ulusal monarsi rejiminin amaci olan
gucla bir merkeziyetci yapi gerceklestirmek istemektedirler. Diger bir ifade ile sivil
toplumun bir 8lctide 6nlinl tikayan ve bireysel amaclari devletin amaglari icinde erit-
mek suretiyle yeni bir kamusallik éne ¢ikarilmaya baslandi. Sonucta din merkezli-
papalik etrafinda érgltlenen geleneksel Katolik Kilisesi’nin egemenlik tekeline son
vermek suretiyle, sekiler ve fakat kilise otoritesinin agkinligi ve kusaticilig transfer
edilerek/dénustirilerek, yeni Uretilmeye baslanan “vatandaslik” anlayisi etrafinda,
teb’a degil, mutlak egemenligi bulunan ve kanunla kisittanamayan yari-tanrisal bir
devlet ve sivil toplum formUle edilmeye baslandi. Bu sureg icerisinde Uzerinde ko-
numuzla ilgili olarak 6nemle durulmasi gereken husus, mesruiyetin dénisima, din-
digl, yerine gdre din-karsiti bir kamusal alan yaratiima girisimidir.

Tarihsel ve toplumsal sirecin bir ileri asamasinda kilise aristokrasisi ve hiyerar-
sisi ile soylularin geleneksel yapiyl koruyucu tepkilerine karsi zaman igerisinde,
Ozellikle 17. ve 18. yuzyillarda, toprak, emek ve sermayenin ticarilesmesinin ortaya
cikardigi yeni ve farkl bir toplumsal kategori olan burjuvazinin éne ¢ikmasi, toplum-
sal yaply! daha da catismali hale getirmistir. Dolayisiyla sivil toplumun italyan, Fran-
siz versiyonunun, yaninda, ingiliz versiyonu T. Hobbes’la birlikte yine mutlak ve giic-
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10 bir siyasal gicl esas alan, fakat toplumsal yapidaki ¢atlamalari da esas alarak,
rekabet (yaris) ortaminin Urettigi durum, doga hali, cercevesinde distnilmeye bas-
lanmistir. insan-merkezli ve geometriyi esas alan insa’ya gére, korunma ve giiven-
lik ihtiyaci icinde bulunan bireyler/insanlar; geometri 6ncesinde kavramlar, formlar
olusmadigi icin, kaos ortamina siruklenirler. Bu yuzden Hobbes’a gére geometri
oncesini temsil eden “kaos” halinden yani doga halinden, kozmosa gegmek isteyen
bireyler, kendilerini glice dayali yaptirimlarla sinirlayabilecek bir otoriteye (Great De-
finer) ihtiya¢ duyarlar. Bu da tek bir kisinin otoritesi sahsinda birey ve toplumsal ki-
melerin arzu ve isteklerini genel bir iradeye ddnistirme anlamina gelir. Bu ortak
alanda ¢ogulculuk ve farkhhk yoktur. Hobbes’a gére, din de dahil olmak tzere butin
sivil toplum unsurlarini siyasal toplumun c¢atisi altinda toplamak gerekmektedir. Bu
baglamda devlet her tirli yasanin yapicisi oldugu icin artik dinsel yasaya ihtiyac
kalmayacaktir. Devlete itaat, ayni zamanda Tanri’ya tapinma gérevini de ifade et-
mektedir. Son tahlilde bireyin sorumlulugu artik Tanr’'ya karsi degil, devlete karsi ol-
mak zorundadir. Devletten kasit da mutlak monarsilerdir.

J. J. Rousseau da Hobbes’a yakin diistincelere sahiptir, Ona gére baris ve hu-
zur icinde yasamak, kendi malkiyetlerini korumak icin bireyler, kendi iradeleriyle ger-
ceklestirdikleri “sdzlesme geregi”, “6zel ve farkl” irade, istek ve arzularini genel ira-
deye devrederek, ortak irade alanin bir parcasi haline gelirler. Clinki kamusal alan
kusatici ve kapsayici genellige sahiptir. Dolayisiyla, Bati toplumunda kamusal alan
ya da sivil toplum, modern toplum, projesi bazinda olusturulan toplumsalliklar ala-
nidir. Diger bir ifade ile sivil olmayan alan, ilkelligin ve geriligin egemen oldugu ge-

leneksel toplumsalliklar temsil etmektedir.

Batida sivil toplum ve devlet ayrimi konusunda éne ¢ikan ve en kapsamli olan
degerlendirmeyi Hegel ve K. Marx yapmistir. Hegel siyasal toplum, sivil toplum ay-
rimini, teorik arka plani Kant'a uzanan ve Alman idealizmi ¢gercevesinde bigimlenen
“etik” kavraminin tarihsel, toplumsal acilimi baglaminda ele alir. Etik yasam, aile, si-
vil toplum ve devlet Gggeninde tesekkil eden bir erekliliktir. Hegel her toplumsal ala-
nin farkli bir etik tecriibeye ve degere tekabul ettigini ifade eder. Aile hayatinin orta-
ya cikardigi genel normlar, karsilikh sevgi, saygi, fedakarlik, itaat, birliktelik, ortak
duygu ve diuslncelerdir. Oysa, sivil toplumun etigi, modern olusumlarin dolayimin-
da olusan, catisma, rekabet, hirs gibi bireylerin kendi ¢ikarlarini vurgulayan norm-
lari icerir. Degisim ve ilerleme slreci ile sivil toplum, aile bireylerini etik baglarindan
koparip onlarin aralarindaki iliski agini bozar ve catismali bir pozisyon ortaya ¢ika-
rir. Tarihsel bir gelisme stireci evresi/olarak modern toplumda olgunlasan sivil top-
lum, pazar ekonomisi, ekonomik firmalar, sosyal siniflar, génilli kuruluslar kisaca
devlete bagimli olmayan kural, kurum, kurulug, olusum ve pratiklerin karmasik bir
agindan olusur.

Hegel'e gbre, Hobbes ve Locke’da da oldugu gibi insanin ihtiyaglari, sivil toplum-
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daki etigin anahtar kavramini ve bu alandaki gekisme ve gatismanin temel objesini
olusturur. insani ihtiyaclar bireyler arasi iliskileri zorunlu kilar. Karsilikli doyum sag-
lamak ve ihtiyaclari karsilamak icin birey bagkalarini arag olarak kullanir ve onlarla
yarisir. Dolayisiyla ihtiyaclar, egonun geredi olarak, bir ihtirasi dogurur. ihtirasin sivil
topluma yansimasi ise catisma, glivensizlik, cekisme ve ayriliklara yol acar. Aile eti-
ginde varolan uyumluluk, karsilikli gliven ve saygi esasi kaybolur; yerine korku gi-
vensizlik ve ¢catisma hakim olur. Kisaca sivil toplum Hegel'de farklilik (difference),
Ozel ¢ikar (particularity) ve ¢atisma (conflict) alani olur. Hegel’'e gbre devlet etigine
gelince bu alanda hem aile, hem de sivil toplum etiginden tamamen farkli bir etik ge-
cerlidir. Devlet, tarihin ruhunun (Geits) kendini metafiziksel, agkin (transcendental)
bicimde realize etmesi demektir. Devlet Hegel'in diyalektik felsefesinde aile ve sivil
toplumdan sonra bir sentez olarak geligir. Bu l¢li semada yer alan ve aile ile sivil
toplumdan sonra gelen devlet 6zlinde sivil toplumdaki ¢atismaci unsurlari bir sen-
teze, bir harmoniye dénustirmeyi amagclar.

Hegel'den sivil toplum sorununu devralan K. Marx’a gére, Hegel sivil toplum ¢o6-
zUmlemesinde yanilmistir. O bir gériintl ve bir “aldatmaca” oldugunu anlayamadigi
sUreci, gerekli bir evrim asamasi olarak géstermistir. Marx’a gére Hegel, sivil toplum
ve devleti iki ayri birim olarak gérdgu icin devlette iktisadi faaliyetlere ve bu faaliyet-
leri dizenleyenlere “boyun egme” hadisesini gérememistir. Kisinin ve siniflarin iktisa-
di ¢cikarlarini “vatandas” olarak gérdikleri islemlerden ayirmak yanhstir. Hegel, dev-
leti, topluluk hayatinin gergek icerigi saydigi, sivil toplumun digsinda ona sekil veren
bir cerceve olarak gérmektedir. Oysa sivil toplumun bigimle organik bir baglantisi var-
dir. Devlet, kisinin evrensel gelismesinin sonucu degil, ¢ikarlarinin sekillendirdigi bir
sonug olarak gérilmelidir. Devlet, sahsi ¢ikar disina ¢ikamadi@i icin 19. yuzyil kapi-
talist devlet anlayisinin aksine-insanlarin gelismesinin éniline gikariimig bir engeldir.
BUtln bu elestirilere ragmen Marx, sivil toplumu bazen olumlu bir gelisme olarak da
gosterir. Bu olumlu yan, sivil toplumun Batida yalniz siniflara degil, genel olarak 6z-
erk grup seklinde bir érgutlenmeye yol agan 19. yizyildaki sendikalarin ortaya ¢iki-
sidir. Genel olarak degerlendirilecek olursa Marx’a gére sivil toplum dyle catlaksiz bir
yap! olusturmadigi , hatta sivil toplumun gelismedigi (sendikalar gibi) toplumlarda
devlet aygiti blrokrasi yoluyla totaliter bir karakter kazanacaktir.

Simdiye kadar aktardigimiz, Batida sivil-toplum-politik toplum ayrismasinda gerek
itaate dayali, gerekse bireyin rizasina dayal “s6zlesme”den hareketle politik topluma
yani devlete vurgu yapan ¢6zimlemelere karsi, farkl sesler de ¢cikmistir. Bunlar J.
Locke, S. Mill, I. Berlin ve FE A. Hayek gibi dustnurlerdir. Bu disundrler sivil toplumu,
birey merkezli ve politik topluma karsi bireylerin icinde kaybolacaklari siyasal bir oto-
rite degil, yine bireyselciligin éne ¢ikardigi (6znel-nesnel) mulkiyet hakkinin (yasam-
6zgurlik-mal) korunmasina y6nelik bir siyasal yapi olarak éngérmektedirler. Biz bura-
da liberal dustndrlerin ilk referansini olusturan J. Locke’in sivil toplum- politik toplum
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¢Oziimlemesiyle yetinecegiz. CUnkl burada genel liberal gergeveyi belirledikten son-
ra, ilerleyen bélimlerde, giinimizdeki sivil toplum tartismalarinin odaginda yer alan
liberal geleneg@e ve diger dlsundirlere atifta bulunacagiz. Locke’a gére, insanlari, do-
ga durumunda bagimsiz, esit olmaya zorlayan ve baskalarina zarar vermekten aliko-
yan dogal kanunlar ve degerler vardir. Bu kanunlar insanlarin doga durumunda sahip
olduklari yasam, 6zgUrlik ve mulkiyetini teminat altina alir. Ancak bireyler kendi ya-
sam, 6zgurlik ve mulkiyetlerini daha etkili bicimde Ust dizeyde kurumlasmis olan si-
vil toplumda korumak ve strdirmek egiliminde olduklari i¢in, kendi aralarinda bir s6z-
lesmeyle sivil toplum veya politik toplumu olustururlar.

Locke’a gore sdzlesme iki asamada gerceklesir. Birinci asamada bireyler bir ara-
ya gelerek sivil toplumu olusturur. ikinci asamada ise yénetim bicimini olustururlar.
Ydnetimin bigiminin, icerigini bireyler kararlastirir. (demokrasi, monarsi vs.) Locke’in
siyaset felsefesinde sivil toplum “kamusal alanda” gerceklesen bir s6zlesmeyi takip
etmektedir. Bireylerin kendi aralarindaki anlagsmazliklari yatistirmak ve suglulari ce-
zalandirmak i¢in itaat edilen yasaya ve yargiya sahip olan bir otorite altinda bir ara-
ya gelerek, sivil toplum yasamina gecmis olur. Aksi hal ise, doga durumunda sivil
toplum 6ncesinde yasanan duruma dénmedir. Bdylece, sivil toplumda gerceklesen
siyasal otorite bireyleri tatmin ettigi slirece bireylerin géziinde mesruiyetlerini stirdii-
rebilir. Locke’da bireyle devlet arasindaki iligkiyi belirleyen ana kavram “riza” dir. Bi-
rey ancak kendi rizasiyla politik bir toplumun Gyesi olabilir. Politik toplumun, bireyin
rizasina dayall olarak devam etmesi icin dogal hukuka aykiri hareket etmemesi ge-
rekmektedir. Sayet siyasal otorite Tanrisal iradenin devami olan dogal hukuka ayki-
ri hareket ederse, 0 zaman bireyin o politik yapiya riza géstermesinin gerekgesi yok
olmus olur. Bu noktadan hareketle Locke, siyasal iktidarin, toplumun ve kamusal ya-
samin givenligi ile sinirli olmasi gerektigini ileri strer.

MODERN TOPLUM PROJELERI VE DIN: SiVIiL TOPLUMUN DONUSUMU

Sivil toplum ya da kamusal alan kavraminin sosyal bilimlerin gindemine énceki
bélimde anlattiklarimiza ilave olarak yeniden girmesinin iki Snemli sebebi vardir. Bi-
rincisi, farklilik ilkesinin Bati toplumlarindaki demokrasi tartismalarini giderek daha
fazla sorgulayarak belirlemesidir. ikinci olarak da Jurgen Habermas’in kamusal alan
Uzerine gelistirdigi teorik cercevenin farkliiga kapal olmasidir. Habermas’in kamu-
sal alan tanimlamasi, yurttaslarin esit bir bicimde kamusal alanda kendilerini ilgilen-
diren 6zel konularda elestirel ve rasyonel bicimde tartisabilmelerini demokrasinin te-
meli olarak gérmektedir. Baska bir ifade ile kamusal alan, ideal-tip (model) olarak
yurttaslar arasinda elestirel, rasyonel tartismalar yoluyla iletisim saglayan homojen
ve tekgi alan olarak kavramsallastiriimistir. Buginku farkhhk ve ¢ogulculuk taleple-
riyle sorgulanan da iste dzellikle bu tekci tanim ve homojen yapidir.
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Biz burada her iki sebebe dayali olarak glindeme oturan teorik ve pratik yansi-
malarin izdisimu olarak modernlesme sirecinin genelde Bati, 6zelde tUlkemizdeki
yansimalarini analiz etmeye calisacagiz.

19.ylzyil Batisinda, sivil toplum olusumu geleneksel olarak tanimlanan ve din
merkezli varlik algisi ve yagsam biciminden, sekuler aklin Urettigi ve adina moderni-
te denilen din-digi yagsam alanlari ve dustince sistemlerine alan agma bigiminde se-
killenmektedir. Avrupa’daki sivil toplum seriiveni 18. ylzyilin mutlakiyetci devlet ya-
pisinin ¢ézllmesi strecinde, kendini evrensel statu altinda ilan edecek olan modern
birey-toplum ve siyaset-devlet iliskisi, ulus-devlet, kendisini hazirlayacak sireclerle
birlikte yeni kurumlar ve yeni hayat formlar ile érgitlemeye calismistir. Bu 6érgitle-
me 6zgur olmayi, milk sahibi olmayi, geleneksel din anlayisina muhalif olmayi ve
ekonomik girisimciligin imkanlarini ele gecirmeyi mimkin kilacak bir érgitlenme,
ayni zamanda esitlik temelinde sekiler bir érgitlenmeyi temsil etmekteydi. Dolayi-
slyla; modern toplum geleneksel olani yani dini cagristiracak her tirli egemenlikten
arinma arzusunu dile getirerek serpildi.

Sivil toplum kavramini tartisirken éncelikle “sivilite” yani birey olma hikayesini
dolayisiyla yasanan 6zgurlik ve 6zglrlesme surecini ¢ok iyi bilmemiz gerekmekte-
dir. Esit ve 6zglr vatandas olmak, yani sivil bir kimlige sahip olarak modernitenin,
6ngd6rdigu kendi kendine yeterli, total bir varlik olmaktir. Bastaki sivil toplum teorile-
rinde de gérdigimiz, ¢éziimlemelerde esas vurguyu olusturan doga durumu; insa-
nin arzu ve istekleridir. Bu ise insan arzularinin karsilanmasina yoénelik kadim
Grek’ten miras alinmig, “iyi bir hayat bigimi” fikrini temel kabul etmis bir ¢abadir.
Bagska bir ifade ile, sivil toplum 6zliinde rasyonel, bireysel, diinyevi insanin iyi yasa-
ma taleplerinin acihmidir. Bu baglamda sivil toplum, sadece modern toplumu mey-
dana getirmek i¢in bireyin birey olus micadelesi degil, bireyin toplumla ve siyasal
toplumla kurmus oldugu iligkilerin tabiatini da kusatan, farkl bir inga’ya, birliktelige,
orgutlenmeye ve farkli iktidar anlayisina referansta bulunmak anlamina gelir.

Sivil toplum veya “sivilite’den bahsetmek bizi evrensellik iddiasini tasiyan fakat
dogrudan dogruya Batili insanin kendilerini tanimlamis oldugu bircok yeni kavram-
la yuzylze getirmektedir. Bunlar; city/kent, civility/kentle ilgili, kente ait, nezaket, ki-
barlik ve civilization/uygarlik, ayrica kultiir/sivil kiiltir ve ¢ogulculuk oldugu kadar;
bunlara emancipation/6zglrlesme, birey, toplum, ulus-devlet de ilave edilebilir. Bu
kavramlarin kendilerini misahhas hale getirdikleri mekansal temel kenttir. Modern
uygarlik bu sebeple kendini “kentsel bir uygarlik’olarak tanimlar Kente, kadim
GreK’in haricinde higbir uygarligin vermedigi 6nemi atfederek onu tabiatla bir karsit-
Ik icinde dusundr. Jurgen Habermas 19. yizyildaki sivil toplum tartismalarina bu
ylzden “burjuvazinin sivil toplumu” demektedir.

Olusum sureci itibariyle sivil toplumu izleyecek olursak, Bati toplumlarinda 18.
yuzyilin sonunda sekillenen kamusal alan, bir yandan kahveler, centilmenlerin gitti-
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gi kultpler gibi kent merkezli mekanlarin olusmasina, 6te-yandan okur-yazar sinif-
larin okuma aliskanliklarinin gelismesine, basim evlerinin ¢ogalmasina, kitiphane-
lerin yayginlagsmasina, kamusal iletisim kanallarinin artmasina, kisacasi “edebi kul-
tirin” olusmasina bagli olarak gelismistir. Baglangi¢cta kamusal alan, kentli, zengin,
tliccar, isadami gibi burjuva sinifinin Gyelerinin ve liberal siyasi géristn izdisimdiin-
de yapilanmistir. Oncelikle, edebiyat, tarih ve sanat elestirisi etrafinda gelisen kamu-
sal alan, Fransiz devrimiyle birlikte politiklesmis ve sansure ve gelenegin dinamik-
lerine, dinin varlik bilgi ve deger anlayisina karsi bireysel, 6zgur distncenin mica-
delesinin esliginde 19. ylzyil ortalarina kadar gelismisgtir.

Modernitenin dayandigi éncliller mekan olarak kentin 6zgur bireyleri vasitasiyla
glclenmis, dolayisiyla emancipation (aklin 6zgurlesimi) ile sivilite/sivil toplum birbi-
rinden ayrilmasi mimkin olmayan bitinun pargalari olarak senkronize bir sirecin
besledigi alani olusturmustur. GUnku toplum, sivillik ve 6zgurlik talepleri ait oldukla-
ri baglam itibariyle kentte meydana gelen ortak mahiyetlere sahiptir. Aslinda aydin-
lanmanin sekuler mahiyeti ve rasyonalizmin her seyden 6nce dzgurliige yaptigi vur-
gu, sivil toplum kavraminin igeriginin nasil dolduruldugu hakkinda agik bilgiler sun-
maktadir. Modern toplumun rasyonel ve 6zgur bir temelde kurgulanmasi aklin 6z-
gurlesimi ile Uretilen bireylerden -Kant'in ifadesiyle “aklini kullanmasini 6grenen” bi-
reylerden-meydana gelen toplum ile dinin birbirlerinden ayrismalari ve uzaklasma-
lari ile gerceklesen bir siireg olarak, sosyal sistemin kendisi i¢cin yeni mesruiyet te-
meli bulmasini da giindeme getirmistir. Mahiyette farkli bir iktidar bicimi ile tesekkdil
etmis, yani devletin dini 6zellestirerek, isteyenin sahip olabilecegi bir tercih/mulkiyet
haline getirmesi ve bunu mimkin ve kolaylastirmis olmasi, aslinda yeni iktidar an-
layisiyla ilgili siyasi bir tercihten bagka bir sey sayillamaz. Bununla beraber sivil top-
lum oldugu kadar “kamusal alan”da 6zgurlesim neticesinde ortaya ¢ikmis veya olus-
mustur. Bdylece sivil haklarin ortaya gikmasi ve somut hale gelmesi s6z konusu ol-
mustur. Fakat tarihsel tecribe icinde aklin 6zgurlesimini mimkin hale getiren
6nemli unsurun kurumsallasmanin gelismesi oldugu gorilmektedir. Bilimi Gretimi
konusunda, yasanan dénisim gibi aklin 6zgurlesimi ile terk edilme durumuna gele-
cek olan her turlt yasama bigiminin ve gelenegin demokratiklesme lehine ¢éziilme
slrrecine girmesi, ayni zamanda sivil toplum olmaya ydnelik bir 6zglirlesme cabasi
olarak gérdlir. Mevcut bitin degerlerin, normlarin bireysel ve ortak kimlerin, top-
lumsal rollerin, aciklama modellerinin icerik anlamlarinin , muhtevalarinin yeniden
tanimlanmasi, sivil toplum olma projesinin parcasini teskil eder. Hatta bunlarin ya-
ninda paranin ve iktidarin adil olmayan gicu ile otoriter/totaliter kurumlarin kuvvet-
lendirilmesi de bu projenin bir parcasi sayilir. Bununla beraber séz konusu olan de-
gisikliklerden en cok etkilenen ahlak olmaktadir. Ahlakin ézgirlesim sireclerinde
mahiyet olarak gecirdigi 6énemli degisikliklerin dindar insanlar Gzerinde derin etkile-
ri oldugu gérulmektedir. Bu degisiklikler, kultlrel, sosyal ve kisilik yapilarinin ¢ézil-
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mesine sebebiyet verirken, dinin bu konular igin referans kaynagi olmaktan ¢gikma-
sini dogurmaktadir.

Toplum kavraminin modern anlasiima bigimi, toplum ile devletin ayrismasi, fark-
g1 Gstine kuruludur. Ayni zamanda toplum “6zel alan”, “kamusal alan” olarak da
iki ayri diinyaya ayrilmistir. Ozgiir ve esit bireylerin bir aradaligi olarak toplum, bu
bireylerin s6zlesme yaparak esitligi ve 6zgiirligu teminat altina almalari ile varol-
mustur. Dolayisiyla modern toplum tahayyill kendisi ile beraber bir ¢ok seyi birbi-
rinden uzak dlnyalar olarak ikiye ayiran bir hususiyete sahip bulunmaktadir. Dialist
bir anlayis temelinde var edilmis sivil toplum tahayyild, insanlarin “birey” olarak ben
bilincine vardiklari; kendileri hakkinda bilgi sahibi olmanin imkani, fakat ayni zaman-
da da toplum araciligi ile “insan” olmak sayilir. Sivilite streci, kendisi ile beraber ta-
sidigi “mit’lere sahip oldugundan, insanlari zaman iginde bunlari zaman iginde be-
nimseyerek aliskanlik ve davranis “mod”u haline getirirler. Vatandaglik diger bir ifa-
de ile sivilite, en énemli hassasiyeti kendisine has bir &dab-1 muasereti, nazikligi
kendisine mekan sectigi kentte insan icin “huy” haline getirmesidir. Olusturulan hu-
zur davranisa dékilmesi yani toplumsallasmasi tesekkir etmek, el sikmak, seksi-
el etkilesimin yeni kalibi icinde davranmak demektir. Ancak burada kesfedilen “id”
ve “ego’nun yeniden icadidir. Bu baglamda sivilitenin bireye kazandirdigi davranis-
lar ayni zamanda “ilerleme” halindeki toplumun olusturulmasini saglayan imkandir.
Bu imkan sirekli ilerleyen ve degisen toplum hayatinda, geleneksel toplumsal yapi-
lardan, cemaatlerden, aileden kopmayi zorunlu bir “ihtiyag” haline getirmektedir. So-
nug olarak deg@erlerden bagimsiz bir kiltur olusturmaktadir.

Uygarlik kavrami, yani Uretilen modern kiltir baglaminda, insanin sivil olma ha-
li ise; kendini tabii olandan ayirmasi, tabiat Gstlinde hakimiyet kurarak onu kaynak
haline dénustirmesi, tabiat giclerine kargi (Tanri dahil) kendini gliven altina alma-
sl, giderek tanimlanan degil, tanimlayici olmayi1 6grenme slireci olarak kavramsal-
lastiriimis oldu. Bu tahayyulin neticesi olarak uygarlik, artik Tanri tarafindan yara-
tilmis bir diinya Uzerinde tefekkir etmek degil, diinyay: sivilize edilmis, sekiler ve
rasyonel insanin tasavvurundaki olmasi gereken sekle sokmaktir. insan tasavvur ve
tahayyulunin Grettigi ve sadece fizik dinya ile sinirl varlik algisi/bilgisi, varligi ve
varolusu “kutsal’dan arindirmis, Weber’in tabiriyle “dlinya blytden arindirilarak”
modern epistemoloji ve ontolojinin “nesnesi” durumuna indirgenmigtir.

Son tahlilde, modern kurguya gére dinlerin, ézellikle Hiristiyanligin teolojik yoru-
munda “civitas terrana” (seytan devleti)nin, hikim sirdigu diinya ve diinya hayati,
kutsalin kovulmasiyla mesrulastiriimistir. Sonugta, fizik diinya ve toplum insan eliy-
le bozulan ve dlizene konan, degerlerden bagimsiz bir “sey” olarak algilanmaya,
icinde barindirdigi “sir’da bilimin konusu olmaya baslamistir. iste, modern diinyada-
ki din-bilim karsithidi, bilimin metodolojik olarak bir logos etkinliginden kurtularak, bir
“science” etkinligine ddnmesinde yatmaktadir. Bilimsel olarak tasarlanan toplum ha-
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yati da dogal olarak bilimin dayandigi rasyonel ilkeler ve verilerle yeniden bigcimlen-
dirilmeye calisiimistir.

SIVIL TOPLUM VE DININ GERi DONUSU

Batili streclerin besledigi ve kilise merkezli bir din ve hayat bigciminden gittikge
bagimsizlasarak olusmaya baslayan adina “sivillesme” dedigimiz slirecin ve bu s-
recin bir hasilasi olan modern kiltiriin yansimasinin mekansal olarak modern kent
olmak gibi bir dzelligi vardir. Aklin 6zglrlesmesi neticesinde kazanilmis “sivil gu-
ven’in ve elde edilmis 6zgurligun imkanlari ile kentte, demokratik degerler Gzerine
kurulu toplum, kultir ve uygarlik degerlerinin, genel olarak Tanr’'nin tahtina oturan
insan arzularinin rasyonellestirilerek 6zgur kilinmasidir.

Geleneksel toplumdan, modern topluma geciste olusturulan sivil kiltir icerisin-
de din dista birakilmasi gereken bir kurumdur. Cunkl insanligin gegmis dénemler-
de bilgisizliginin dogurdugu bosluklari doldurmak icin kullandigi ve evrim sirecinin
erken dénemlerinin UriinG olan dinler, artik devrini tamamlamis, yerini rasyonel-in-
sani bir etkinlik olan bilime ve bilime dayal kilture birakmistir. Bati toplumlarinda ve
Bati disi modernlesme projelerinde, sivil toplum ve kamusal alan tartismalarinda
esas olan zemin temelde budur. Radikal degisim ve déniisiim projelerinde 6zellikle
19. ylzyil pozitivizminin hakim oldugu ve sert ideolojilerin Uretildigi dénemlerde si-
vil toplum tartismalarinda din veya din kaynakli olusumlara yer yoktur. Dolayisiyla
uretilen ideolojik jargonlarda din geriligi, ilkelligi, cag disihgr ifade ederken; bilimsel-
sekiler ortamda Uretilen ya da kurgulanan sivil olusumlar, ileriligin, modernligin ve
cagdasligin gerekliligi olarak olumlaniyordu. Diger bir ifade ile din ve diinya bagla-
minda rasyonel ve somut bir gerceklige tekabil etmeyen her sey olumsuz bir deger-
lendirmeye tabi tutuluyordu. Ancak modernitenin temel éncdilleri ve modern bilimin
kurmay! vadettigi “yerylizi cenneti” ideali 20. ylzyiln ilk yarisinda, meydana gelen
savaslar, ekonomik darbogdaz ve uluslararasi iliskilerde yasanan krizler, sémurgeci-
lik faaliyetleri, cevre felaketleri, modernlesen Ulkelerde yasanan yapisal dénlsim
krizleriyle sarsilmaya baslayip hayal edilenin bir cennet degil, diinyay! yeniden ce-
henneme dondirmek oldugu ortaya ¢ikinca, aydinlanmaci ideolojiler ve telakkiler
yeniden tartisiimaya baslanmistir. Ozellikle aydinlanmadan Il. Diinya Savasi sonra-
sina kadar yasanan siire¢ bu tartismalar icin rahim gérevi gérmustir.

Diger taraftan insan sorunu ve genel insanlik idesi etrafinda yasanan tartisma ve
gelismeler kutsal ile insan arasindaki ickin dogay! yeniden aciga ¢ikarmaya basla-
mistir. Hatirlanacagi Uzere Aydinlanmaci anlayisin Urettigi sivilite tartismalari, insa-
na yeni bir davranis modu veya kente ait bir “vatandas” kultirt éngériyordu. Ancak
6ngobrulen, beklenilen yeni insan tipi ve yasam tarzi “id” ve “ego”nun yeniden kesfi
baglaminda kurgulanmakta oldugu igin, insan dogasinin “siiperego” vasfi ve ruhi
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yénl ya da anlam arayisi, yasanan sureg igerisinde varolusla ilgili tartismalari de-
rinlestirmistir. Bagka bir ifade ile Bati medeniyetinin insan karakterinin bir yanini ya-
ni arzu ve istek yéninu (Apollonian) 6nemsemesi, fakat 6bir yanini yani, hissi haz-
cl, ve sezgici yoninu (diyonizyen) ihmal etmesi sorunun temelini teskil etmektedir.

Bu sirec igerisinde ortaya ¢ikan sonug teori ile pratigin ayni ¢izgide ve dusunal-
digu gibi gelismedigidir. Baska bir ifade ile siire¢ “praxis”in topyadan ¢ok farkli ge-
listigi, insanin dini tecribesinin derin ve gugclu bir damar bularak ayni zamanda mo-
dernite ile eklemlenerek farkli bir bicim ve icerikle kendisini yeniden Uretmesi sek-
linde geligsmistir. Clinkl din olgusunun insan varligi-varolusu ile ayrisamaz bir birlik-
teligi vardir. Dinin geri dénisiiniin birinci sebebi budur. ikinci olarak modernitenin in-
sanlgin dertlerine gdze carpar bir cevap getiremedigi, hatta bazi problemleri daha
da kétiilestirdigi muhakkaktir. insanligin cektigi sefalet, ugradigi adaletsizlik gecmi-
se oranla bugiin azalmis degildir. Fakat herhalde modernizmin insanlik i¢in en mah-
zurlu tarafi onun sadece ¢are olmay! iddia ettigi konularda basarisiz kalisi degildir.
Esas olan modernizmin kendi basarisizliklarini telafi etmeye yarayacak vasitalari
da ortadan kaldirmasidir. Modern insanin kendi elleriyle kurdugu fizik evrende bu 1z-
diraplari géguslemek icin kullanabilecegi bir izah sistemi maalesef yoktur.

SiVIL TOPLUM, DEMOKRASI YA DA DIiNIN KAMUSAL ALANDA
GORUNURLUK KAZANMASI

19. ylzyil pozitivizminin bilimsel kesinlik olarak insanliga sundugu iki 6ncdil dner-
me mevcuttu. Sunulan énermelerin ilki “din artik devrini tamamlamis bir sosyal mu-
essesedir. Modern toplumlarin esas vasfi dinlerin yerine rasyonel-bilimsel distnce-
yi (pozitivizm) hakim kilarak modernlesmeleridir.” ikincisi ise “modern toplumlarin
ahlaki ve genel degerler dinyasi dine degil, bilime dayali olacaktir” beklentisiydi.
Ancak modernitenin Urettigi yari-ideolojik igerikli teoriler, dinlerden bosalan alani bir
tirlli dolduramamistir. Oncelikle dikkat gekilmesi gereken sey, modernitenin seki-
lerlestirici eg@ilimi ve Weber’'in mesru-rasyonel yénetim bigciminin ortaya ¢ikisini gé-
ren dinyanin “sihir’den arindiriimasinda bile “kutsal insanin” hassasiyetlerinde glc-
|0 bir kavramaya sahiptir. Bu durum kismen inancin sebatinda ve dini 6greti ve 6r-
gutlerin gelismesinde kendisini géstermektedir. Ama en agik gdsterge, insanin Kisi-
leri ve esyay! kutsal varliklar durumuna déniistiirme kapasitesindedir. Onceden an-
lamdan yoksun olan bir seyin zamanla insan tarafindan anlamlandiriimasi ve kut-
sanmasinda bunu agikc¢a goériyoruz.

Yasanan tecribeler, insanliga géstermektedir ki, aydinlanmanin bulyik filozofla-
rin ve onlarin modern takipcilerinin rasyonalist bir “etik” gelistirmeye ydnelik btun
gayretlerine ragmen rasyonel ve sekuler bir ahlak égretisi ortaya konamamistir. Bu
durum bizi, eger akil kendi basina yeterli degilse, ahlaki sorunlari nasil gbzecegimiz
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sorusu ile karsi kargiya birakir. Dolayisiyla modernitenin karsisina ¢ikan ve yizles-
mesi gereken temel sorun budur.

Dinyanin biytsunin ¢ézilmesi icin eski duzenlerin bir kenara itiimesi aragsal
aklin yayilmasinda cok etkili olmustur. Toplumun kutsal yapisi bir kez ortadan kalk-
tiginda, sosyal dizenlemeler ya da eylem tarzlari artik varlklarin diizeni ya da Tan-
r’'nin buyrugu temeline oturmadiginda bunlar ¢ikar icin kullaniimaya acik hale gelir.
Gunki insanlar, eskiden kendilerini bliylk bir diizenin parcasi gibi hissederlerdi. Bu
bazi durumlarda kozmik bir dizen; insanlarin, meleklerin metafizik yaratiklar ve
dlnyevi yaratiklarin da arasinda yer aldigi “Blyik Varolus Zinciri’ydi. Bu hiyerarsik
dlzen, insanlari sinirlarken, ayni zamanda diinyaya ve toplumsal yasamin etkinlik-
lerine anlam kazandiriyordu. Gevremizdeki seyler yalnizca tasarimlarimiz/kuramla-
rimiz icin hammaddeler ya da araglar degildi. Onlar varolus zincirindeki yerleri ile
6nem tagiyorlardi. Kartal yalnizca kus degil, hayvanlar aleminde de bir krald!.

Charles Taylor, Modernligin Sikintilari adli eserinde ilk kaygl kaynagi olarak “bi-
reyciligi”, ikinci olarak “dinyanin blytden arindiriimasi’ni, U¢lincl olarak da “arag-
sal aklin kullanimi”ni zikreder. Hayatimizda ilgili siireclerin Urettigi “modern” sikinti-
lari yasarken, bir yandan da moderniteyle eklemlenerek gelisen 6zgulrlesim ve bu-
na bagli olarak 6zgiir bireyin 6ne ¢ikisi toplumsal tarih agisindan yeni dini yansima-
lari da beraberinde getirmistir. Baslangigta birbirine kosut iken; zamanla birbirine
eklemlenerek ug veren gelisme yeniden dindarlasma surecidir.

Din anlamda farklilasmalar modern toplumun olusum sirrecine uygun olarak git-
tikge artmis ve énemli gatismalar meydana gelmigtir. Bati tarihinde tolerans (hosgé-
ru) kavrami, dini anlayis ve yasayisin bireysel temelde érgitlenerek cesitlenmesi ve
cesitli sosyolojik sireglerin katkilariyla din dolayiminda ortaya ¢ikmistir. Siyasal ve
sivil toplum ayrigsmasini ve diizenlenmesini laisite, hukuk ve demokrasi ¢ergevesin-
de sekiler zeminde sekillendirme siireci, dini farlilasmanin ve yenilenmenin (rettigi
“tolerans” kavramiyla siyasal ve toplumsal alani olustururken dini anlamda da co-
gulculuga itmistir. Boylelikle siyasal ve sivil alan dinden arinacak yerde gogulculuk
ve dini farklilasma temelinde agilim kazanarak ilgili alanlar bu temelde yeniden se-
killenme slrecine girmigtir. Tolerans kavrami baslangicta bir dini inancin, diger bir
dini inanci baski ve zora dayal olarak ortadan kaldirma istemine kargi geligtirilmis-
tir. Reform hareketinin italya’daki yansimasi neticesinde ortaya ¢ikan unitaristlerin
kurucusu Fausto Sozzini (1574) yazdidi iimihali'nde “zor kullanmak dince yasaktir”,
diyordu. Bdylece kendilerine modernlesen toplum hayatinda bir yer ve yasama ala-
ni acmaya calisiyorlardi. Baskiyi ve zoru da merkezi gli¢ konumunda bulunan Ka-
tolikler uyguluyordu. Gerek kiliseler, gerekse kralliklar farkliliklara misamaha gés-
termiyorlar, her bir dini grup digerini yok etmek icin érgutleniyor ve iktidar gugleriyle
birlesenler ancak yagsama hakkina sahip oluyordu.

Boylece 16. ve 17. ylzyilin ortalarina kadar dinden bagimsiz bir toplumsal-sivil
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alan olusturma girisimleri hep basarisiz olmustur. ilk laik tecriibe 17. asirda Ameri-
ka’'daki ingiliz kolonilerinde yasanmasina ragmen, esas anayasal gelisme ingiltere
ic savasinin bittigi 1688 Glorious Devrimi ve devrimin alt yapisini olusturan (Act of
Toleration) Hosgéru Anlasmasi (1689) ile gerceklesmistir. CUnkd ayni yil J. Loc-
ke’'un (Letters Concerning Toleration) Hosgérii Uzerine Mektuplar isimli eseri ya-
yimlanmis, ingiltere’de bugiin bile hilkiim siiren sivil toplum ve dini hiirriyet anlayi-
sI J. Locke’un disunceleri etrafinda sekillenmistir. Locke’un birbirini takip eden g
mektubunda Uizerinde durdugu husus; sivil toplum, siyasal toplum iligkisidir. Ona go-
re, devletin vazifesi insanlarin, Tanrinin iradesi mesabesindeki dogal hukuk ilkeleri-
nin geregini yerine getirmektir. Gnkl devlet toplumun sivil 6zgurliklerini yani yasa-
ma, miilkiyet, diisiinme ve inang hiirriyetini korumak igin kurulmustur. insanin ézgr-
lik alanina; dustince ve inang alanina mudahale, devlet ve devlet adamlarinin ya-
pacagd! islerden degildir. Devlet, ancak distan kuvvet kullanabilir, halbuki hakiki din
aklin icten kanmasi demektir. Akil ise mahiyet icabi, inanmaya zorlanamaz. Bunun
icindir ki, devletin dini sekillendirmek icin kanun yapmasi abestir. Ceza tehdidi olma-
yan kanun faydasizdir. Din konusunda ise ceza yersiz ve minasebetsizdir. Zira ce-
za ile akli ikna etmeye imkan yoktur. Ceza ile insanlarin inanclarini degistirmek
mumkuln olsa bile, bu tarz uygulamalar insan ruhunu taciz eder. Zorlamayla ulasa-
bilecek olan olsa olsa dince hi¢c makul sayilmayan igren¢ minafikliktir. O halde, is-
ter sivil otoriteden, ister ruhani otoriteden veya kendinde ruhani bir otorite vehme-
denlerden, dolayll yahut dogrudan hicbir baski inanca gétirmez. Nitekim gétirme-
mistir de. Buradan ¢ikan sonug, din ve devlet islerinin kendi 6zgul dogalarina gére
dizenlenmesi, anlayisidir. Diger bir ifade ile siyasal toplumun uygulamalari dinden
arindiriimalidir.

Fransiz toplumunun siyasal ve sivil toplum ayrimi ingiltere’nin tecriibesinden bir
hayli farkli ve catismall bir yapi arzeder. ingiltere’de hosgérii akt'i ile dini ve diinye-
vi alan, 6zgurlik temelinde birbirlerinden ayrilirken ve dini 6zgurltkler genisletilir-
ken, Fransa’daki dini 6zgurlUkler bir gerileme gdstermektedir.

Dinf farkhlasmanin ilk somut érneg@i sayilan Huguenotlar (Fransiz Protestanlar),
1572 yilinda St. Barthelemy Katliami ile birlikte otuz bin Protestanin kilisede yakil-
masi ve 6ldiriimesi neticesinde merkezi otorite farkliliklara karsi gittikge sertles-
mistir. Ancak 1598 de ilan edilen Nantes Fermani (Edit de Nantes) Protestanlara
kismi bir 6zgurlik alani agmistir. Fakat bu 6zgurlik alani sinirli idi. Mesela orduya
bile kabul edilmiyorlardi. Paris ve diger pek cok sehre bile girmelerine izin verilmi-
yordu. Daha sonra 1676 yilinda, XIV Louis'’in iktidari déneminde (1661) Protestan-
lar aleyhine pek ¢ok uygulama, yaninda Nantes Fermani da ydirirlikten kaldirildi.
Protestanlari baski ile din degistirmeye zorluyordu. Fransiz Katolikleri yaptiklar bu
uygulamay! incildeki “onlari igeri girmeye zorla” ayetine ve St. Augustinus’a daya-
narak mesrulastiryorlardi.
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Fransa’da 1562’de baslayip 1593’e kadar siren “din savasi’nda anti-Protestan
cinnet, Katolik-kral isbirligi ve Roma’nin kutsamasiyla 24 Agustos 1572°'de St.Bart-
helemy katliamiyla zirveye ulasti. Otuz bin Huguenot hayatini kaybetti. Huguenotla-
rin lideri Amiral Coligny’in kesik basi Roma’daki Papa Xlll. Gregory’ye génderildi.
Olay bir “sukran ayini” ile kutlandi ve Gregory, “dinsizleri cezalandirmasindan” dola-
yI Fransiz Kralini 6vdi. Huguenotlarin karsi karsiya kaldigi bu vahset din baglamin-
da siyasal-sivil toplum ayrismasini, modern-siyasal literatiri besleyecek énemli il-
keleri tartisma gundemine tasidi. “Tiranlara karsi bir Hurriyet Midafaasi” (Vindiciae
Contra Tyrannos) adiyla kaleme alinan metin (1579) genel olarak dért ilkeyi tartis-
maya aglyordu.

ilk olarak “Hiikiimdar uyruklara Tanr’'nin kanunu aleyhinde davranmayi emre-
derse itaat edilmeli midir?” ikincisi “Tanrinin kanununu ihlal eden veya kiliseyi yikan
bir Hiikiimdara direnmek mesru mudur?” Uciinciisii “Memlekete zulmeden ve mem-
leketi harap eden bir hilkimdara direnmek mesru mudur?” Dérdiinclsi ise “acaba
gercek din davas! ylzinden eziyet géren ve bariz tiranlik tarafindan ezilen bir
teb’aya komsu hiukimdar veya devletler megsru olarak yardim edebilir mi, yardim et-
mekle mukellef midir?” Metnin ortaya koydugu dért sorudan anlasilacagi gibi Vindi-
ciae’nin amaci genel bir devlet kurami ¢gikarmak degil, fakat devlet-toplum iliskisini
yeni bir zemine oturtmaktir: Farkllik ve ¢cogulculugun ortaya cikardigi yeni durumu
“itaat” ekseninde tartismak siyasal topluma itaat-mesruiyet baglaminda yeni bir ice-
rik kazandirmaktir. Clinkl Vindiciae’da belirlenen ana ilkelerin 6z, ileride icerigi ye-
niden belirlenecek “sézlesme” tasavvurunda yatar. Gergekten tartisma iki sézlesme
kuramina dayandiriimaktadir. Birincisi; bir yanda Tanrr’nin, diger yanda kral ve hal-
kin birlikte bulunduklari anlagmadir: “Ki bdylece halk Tanr’nin halki olabilsin”, ikinci
sOzlesme; kral ve halk arasindadir. S6zlesmede halk krala sadakatle boyun egme-
ye sbz verir. Yeter ki, kral adaletle hukmetsin Vindiciae’daki her iki sézlesmede Es-
ki Ahit'ten alinmadir. Reformasyon sirecinin (riin olan batin dini farklilasma ya da
mezhepler bu temelden gug alirlar. Calvinistler daha sonra Puritenler “otoritenin te-
meli ahitlerdedir”, anlayisiyla Ahd-i Atik'e dayanirlar.

Genel olarak Vindiciae metnine bakacak olursak dikkati ceken anahtar kavram-
lar; itaat, vekalet, milkiyet, tiranliga direnme, anayasa, hukuk ve halktir. Bu kavram-
lar J. Locke ve J. J. Rousseau gibi modern sivil toplum dustncesini ve olusumunu
hazirlayan diisiinirlere kaynaklik eder. Oyle ki, cumhuriyet ve demokrasi asamala-
ri, siyasal ve sivil toplum tartismalari Vindiciae metninin dolayli yansimalari olarak
gorilebilir. Ozellikle J. Locke’un ifadelerinden gikan ve bugiin toplumsal ve siyasal
hayati 6rgitleyen demokrasi ve sivil toplum anlayisi su varsayim tzerine kuruludur.
insan bilincinde disaridan zorla itaat altina alinamayacak fakat igeriden hiir bir riza
ile kazanilmasi gereken bir bdlge vardir. Demokrasi de otoriteden ¢ok, hirriyete; zor
ve baskidan ziyade rizaya ve de devletin dis glicinlin zorlamasindan ziyade vicda-
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nin, bilincin i¢c sesine boyun egmeye agirlik vermek demektir.

Fransa’daki sure¢ cesitli gel-gitlerle devam ederek 1787°deki hosgoéri fermani ile
XV.Louis devrinde, farkli dinf anlayislar tolere edildi. Bu arada ¢ok aci olaylar da ya-
sanmistir. Jean Calas Vakasi, Sirven Vakasi bunlardan birkagidir. Fiilen yasanan bu
olaylara karsilik, Fransiz ihtilali ile Hiristiyanligin sert ideolojisi kirilarak evrene mii-
dahale etmeyen, tanri anlayisinin hakim oldugu “deism”e uygun dogal din anlayisi
genel gecer kabul haline getirildi. 1790 da Fransiz halkinin Papanin otoritesine bag-
lanmasi yasaklandi. Bdylece kilisenin nifusu kirilarak yénetim mesruiyetinin halka
dayanmasi gerceklesti. 1792-1795 Cumhuriyet déneminde Paris Commune’l halki
Hiristiyanliktan uzaklastirmaya ve kiliselerin kapatiimasina ¢alisti. 1795/1799 De-
mokratik Cumhuriyet ddneminde Katoliklik karsiti deist bir tavirla 6zgurluk alanlari-
ni genigletici ve butin mezheplere esitlikci bir yaklasimla muamele edilmeye bas-
landi. 1795’teki anayasa ile din ve devlet isleri birbirinden ayrildi. Kamusal alan ta-
mamen laiklestirildi. Laik devlet fikri yeni “regime” sayesinde halk tarafindan benim-
sendi ve 19. ylzyila dogru dini bir huzur dénemi ile girildi. Bu durum 1799 Consu-
lat ddneminde devam etti. Napoleon déneminde kilise tekrar himaye gérmisse de
cesitli streclerden gegerek 1905 yilinda din ve devlet ayrimi yeniden sekillendi.

Almanlarin tecriibesi de diger tecriibelerde oldugu gibi i¢c savas neticesinde se-
killenmistir. Din ile siyasetin i¢ ige girdigi Otuz Yil Harbi Westfalya barisi (1648) ile
sona erdi. Cesitli ddnemlerde inis ¢ikis yasanmakla birlikte din toplum ve devlet ilis-
kileri Buylk Friedrich (1740) zamaninda sekillenmigstir. Blytk Friedrich “herkesin
cennete istedigi yoldan girebilecegini” insanlarin hangi dinden olursa olsun iyi bir va-
tandas olmasi gerektigini belirterek tam bir dini hiirriyet ortami dogmustur. Bu durum
1870 Alman imparatorlugunun kurulusuna kadar devam etmistir.

TURK TOPLUMUNUN GAGDASLASMA SERUVENI; PARADIGMANIN
ENIGMAYA DONUSUMU VE DININ KENDINi YENIDEN
URETMESI VE KAMUSAL TALEPLERI

Modern toplumsal yapilarin temellendiriimesi dinleri devre digi birakarak akliles-
tirmeye dayaniyorsa da bugtinin okumasi insanlarin somut 6l¢tlebilir diinya disin-
da da bazi inang distince ve endiselerin sahibi olduklarini géstermektedir. Ayni se-
kilde salt akhin Urettigi bilimsel dogrularin tartisilmaz, ¢ikarsamalarin kesin bir bilgi
kategorisi olarak algilandigi 19. ylzyihn Urettigi kati-pozitivist anlayis bagka bir ifa-
de ile insani evrenin merkezine oturtan zihinsel degisim ve dénlisim sirecinin bu-
glin ulastigi nokta yeryiizii élgedinde catismadir, bunalimdir. ister siyasal-sosyal
alanda olsun, ister dini ve kulturel alanda olsun sonug hi¢ de i¢ agici degildir.

Bati toplumlarinin tarihsel tecribesinin Urettigi ve yerylzi olgeginde yansisini
bulan adina modernizm dedigimiz degisim ve dénisium slireci 6zgll bir degismeyi

182



degil fakat birbiriyle ilintili ve i¢ ice gegmis bir total bir olgudur. ideolojik donanimini
dinlerin 6bir diinyada vadettigi cenneti bir yanilsama, aklin esareti gibi insani sap-
malara ve eksiklige baglayan aydinlanmaci anlayistan alan ve cenneti yer yuziinde
insan akl ve eliyle kurmaya calisan, varligi ve varolusu fizik dinyaya hapseden mo-
dern durum somut yansimalariyla da evrensel 6lgekte sikintilar/bulantilar meydana
getirmektedir. Modern durum gériniste endistriyel bir kalkinma ve Uretim sireci gi-
bi g6zlikse de sadece bu alanla sinirli degildir. O endistrilesmeye bagl olarak kent-
lesme, byl ve dinin gerilemesi (secularization) disince ve eylemlerin ileri derece
de akilcilagsmasi (rasyonality), gittikce ilerleyen demokratiklesme ve azalan sosyal
mesafe ve farkliliklar, bireycilik ve daha pekgok toplumsal siyasal ve kilttrel degis-
meleri kapsamaktadir.Bati-digi toplumlar, 6zellikle imparatorluktan cumhuriyete
Tirk toplumu, dinyevi alanda “geri kalmishk”larinin farkina var(diri)masiyla Bati
toplumlarinin ulastigr “gelismislik-ilerilik” dizeyine ulasmak icin izledikleri/uygula-
diklari modernlesmeci projeler kendine 6zgl, 6zgul bir tecribeyi yansitmaktadir. Bu
sirecin sancili ve sikintili oldugu ¢ok iyi bilinmektedir. Yasadigimiz sikintili strec
Batili toplumlarin ¢ok iyi betimlenmis, evrensel bir modele dénisturtlmuas formunu
benimseme girisimden ibarettir. GClinku Batili form insanligin en ylksek kultir ve
medeniyet seviyesini olusturan biricik (unique) érnektir. Neticede Bati-disi Ulkeler
kendilerini asag! ve geri durumdan kurtararak modernlesmek zorundadir. Baska bir
ifade ile Bati-disi toplumlar geleneksel yapilarini kirarak Batili 6rnege gore bir iler-
leme (degisim) ve déniistim siirecine girmelidir. Oyle ki modernlesme tekil bir stireg-
tir. Dolayisiyla degisim ve dénlsimin dogasina uymayan ve direnen yapilar evrim
slrecinin hizini yavaslatmamasi igin gerekirse zorla degistirilerek stre¢ hizlandiril-
malidir. Bdylece geri kalmigliktan kurtulmak icin toplumsal yapi gerekirse devrimle
zorla ortadan kaldiriimahdir.

Bilindigi gibi, 19. ylzyilin en sert diinya gérlstnu Ureten kavramsal gergeve pozi-
tivizmdir. Pozitivizmin 6ncullerinin sertligi, bitiin diinyada oldugu gibi lkemizde de
degisim ve doénusim sulreclerini radikal degisim projelerine dénustirmustir. Cunki
pozitivizme goére insanin esya ve hakikati bulma arastirma eylemi cesitli zihinsel algi-
lama bigimlerine denk disen varlik ve hakikat anlayisina tekabil etmektedir.

Auguste Comte érneginde oldugu gibi, insanlik tarihinin yasadigi ilk iki asama-
da; yani teolojik ve metafizik ddnemde, bilme eylemi genellikle Tanri ve din merkez-
lidir. Bu dénemlere ise geleneksel toplumsal yapinin Urettigi kurum ve iliski sistem-
leri hakimdir. Fakat insanh@in ulastigi en son ve en ileri asama olan “ pozitivist asa-
ma” da artik insanustl gi¢c merkezlerinden verildigi, bildirildigi séylenen/inanilan di-
ni bilgi yerine; insan aklini, duyu organlarini kullanarak somut diinyanin tecriibe ve
bilgisini ikame etmek zorundadir. Modern bir toplum olusturulurken muracaat edile-
cek yegane bilgi formu ancak “bilimsel bilgi"dir. insanhigin ulastigi bu son dénemde
hala, gelenegin tortularindan kaynaklanan ve devamliligini koruyan ve dogru oldu-
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guna inanilan din merkezli bilgi kaynaklari varsa, bunlar, “ancient regime” lerin ka-
lintilandir ve zamanla ortadan kalkacaktir. iste 19. yiizyilda hakim diinya gériisi bu
cercevede bigimleniyordu.

Turk toplumunu Batili zihinsel ve toplumsal surecler ya da pozitivizmin kavramsal
cercevesi baglaminda ele alarak modernlestirmeyi hedefleyen seckin-elitist birokra-
si, 6ngorulen semaya gére, ortadan kaldiriimasi ve yerine yenisinin ikame edilmesi
gereken iki evrensellik gérmekteydi: islamiyet ve imparatorluk. Bunlarin her ikisi de
¢Okusun ve geriligin nedeni olan yapisal unsurdur. Devletin bekasini saglamak, bo-
zulan diizen ve yapinin icerisinden yeni ve gagdas formlara uygun bir toplum ve dev-
let Uretmek gerekmektedir. Yapiimasi gereken sey, Batili érnege gére yapi ve mes-
ruiyet sistemini déniistiirerek, islamiyet ve imparatorluk yapisindan bagimsiz, ulus-
devlet yapisina ve laik/sekuler bir mesruiyet kaynagina ulasmak gerekmektedir.

Bu srecin iki karakteristik 6zelligi vardir. Birincisi, geriye donlk olarak impara-
torluk déneminden kalma farklilik ve toplumsalliklari, ideolojik ve bilimsel verilere
uygun olarak, gayr-1 mesru ilan etmektir. ikincisi ise, gayr-1 mesru ilan edilen farkli-
lik ve toplumsalliklarin yerine cagdas modele gére yenilerinin ikame edilmesidir. ika-
me edilecek yeni toplumsal yapi ve iligki sistemi ise laik bir alandan beslenen mo-
dern ulus-devlet yapisi ve modern mesruiyet kaynagidir.

Turkiye, ilk 6nce, yeni bir yapi ve kimlikte tarih sahnesine cikarken, geriye dénik
olarak imparatorluk déneminin farkliliklarini ve toplumsalliklarini gayr-1 mesru kabul
ederek ilk adimlarini atmigtir. Gergi girilen modernlesme sureci imparatorlugun rah-
minde déllenmekle birlikte, kuvveden fiile, 1923 yilinda Cumhuriyetin ilani ile gikmis-
tir. Hemen akabinde 1924 yilinda halifelik kaldirnlir. Zaten saltanat 1922 yilinda kal-
dinldigi icin imparatorluk yapisi bicimsel olarak tasfiye edilmistir. Egitim ve 6gretim
alanindaki yenilikler-laik karakterli bilgilenme ve sosyallesme sirecini esasen bu ka-
nal agmistir-modern burokrasi ile hukuk ve mahkemelerin din-disi, genel, evrensel
ilkelere gére tanzim edilmesi Cumhuriyet yapisinin temel nitelikleri olarak éne ¢ikar.
En can alici hamle 1926 yilinda isvicre Medeni Hukuku'nun kabul ediimesi ile aile
hukuku tamamen bireyselci, esitlik¢i, temelden beslenen laik bir temele oturtulur. Ve
geriye dénuk toplumsallik ve farkliliklari ortadan kaldiran son rétus 1937 yilindaki
Anayasa degisikligi ile Turkiye Cumhuriyeti'nin 1aik bir devlet oldugu ilan edilir. Boy-
lece modern devlet anlayisini bicimlendirecek “kamusal alan” sekiler ve evrenselci
cercevede olusturulmasiyla baslanmistir. Modern Cumbhuriyetin yeni bireyleri, vatan-
daslar olusturmak istenen kamusal alana girerken, 6zellikle eg@itim ve siyaset ala-
ninda varlik gdsterirken, yerel ve dini kimliklerini birakmakla yikumltdir. Aydinlan-
manin ideallerine paralel olarak, cinsiyet din ve etnik kimliklerden bagimsiz olarak
kurgulanan evrenselci vatandaslik modeli kamusal alanin laikligini belirler.

Kamusal alani belirleyen ve modern bir toplumun yeni ylzinu resimleyen egitim
ve dgretim alaniyla geleneksel iligski agindan cikarilan birey, yeni statl ve kimligini
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acilan bu yeni kanalla kazanmaktadir. Aydinlanmaci degerlerin rafine seklini okul-
larda bilgi olarak masseden modern birey, yeni toplum érgutlenmesi ve iligki aginin
pramidini gizmektedir.

ikinci adim olarak, geriye déniik toplumsalliklarin yerlerine yenisinin ikame edil-
mesi yeni kamusal alan olusturma sirecinin yatay iliski evrenini teskil eder. Diger bir
ifade ile 6ngdrilen kamusal alana uygun yeni bir yasam bicimi Gretilmeye bagslanir.
Tirk modernlesmesinin Cumhuriyet ayaginda, laiklik projesine uygun diisen moder-
nist yasam bicimlerini yerlestirmek igin bircok dini simge ve pratikler otomatik olarak
kamusal alanin diginda birakilmistir.

Tarikatlarin, turbelerin, tekke ve zaviyelerin kapatiimasi (1925); Miladi takvimin
kabull (1926); Arap alfabesinin Latin alfabesine cevrilmesi (1928); radyolarda dev-
let tarafindan belirlenen mizigin empoze edilmesi; ibadet dilinin Turkcelesmesi gi-
risimi; din egitimi ve 6gretiminin askiya alinmasi ya da igeriginin degistiriimesi; res-
mi nikah ve cok evliligin yasaklanmasiyla yeni bir toplumsallik tretiimeye calisiima-
s1; kilik ve kiyafet (6zellikle kadin kiyafeti) dizenlemeleri; basin ve yayin araglarin-
da, dinf inang¢ ve degerleri cagristiracak ifadelerin kullaniminin yasaklanmasi; kisa-
ca egitimin, siyasetin, glindelik hayatin ve pratiklerinin ve toplumsal mekanlarin mo-
dernlestiriimesi laik proje icin hayati énem arzeder. Pazar ginlerinin tatil giini kabul
edilmesi, metrik sisteme gecilmesi, yilbasi kutlamalari, resmi evlilik térenleri, balo-
lar, ulusal bayramlar, baskentin degismesi, Bati sekulerizmini gtindelik hayat, za-
mansal dizenlemeler ve toplumsal pratikler dizeyinde asilamaktadir. Béylece ka-
musal alan cumhuriyet seckinleri icin yeni bir mekan iglevi gorirken, bu alana uyum
saglayamayanlar disarida birakilr.

Ancak bltin bu degisiklikler, Batili siireglerde oldugu gibi, kamusal alan alttan
gelen talepler dogrultusunda, esitlikci katilimla bitin vatandaslarin kamuya ait me-
selelerde akilci-elestirel tartismaya girmesini saglayan demokrasi bigimi olarak or-
taya ¢cikmaz. Bunun yerine modernist pratiklerin ve yasam bigimlerinin uygulandigi
bir model olarak ortaya ¢ikar. Bagka bir ifade ile termometre avucta isitilarak ibre-
nin yikselmesi saglanir. Sonug ise bir toplumsal varolus anlami bunalimidir. Yani
catismal bir kimlik ve toplum hayatidir.

Her toplumun kendine 6zgl bir ritim ve bigcimde yasadigi toplumsal ve kultirel
déntsum, Tirk toplumunda, tarihi sifirdan baslatmak isteyen, devlet gliclyle do-
nanmis bir tahayyilin agtigi toplumsal ve kiilturel fay kiriklar toplumsal hayati ca-
tismali bir yapiya ve ¢atismal oldugu kadar muhafazakar bir tutum ve tavir izleme-
ye sevketmistir. Seklen Batili toplumlarinkine benzeyen, ama icerigine bakinca be-
lirsizlesen deger ve kurumlar toplumsal hayati bitlinleyecek yerde, ayristirmaktadir.
Yerinden oynayan toplumsal bloklari homojenlestirme girisimi zorunlu olarak top-
lumdaki her dinamigin devletin denetim ve gézetiminde gerceklesmesini dogurmus-
tur. Dolayisiyla her toplumsal degisme ve gelismenin devletin Ustiin ¢ikarlar agisin-
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dan degerlendirildigi, devletin disinda higbir toplumsal olguya 6zerk bir gelisim ala-
ni ve mesruiyetin taninmadigi bitincul bir siyasal alan Uretilmistir. Kisaca, toplum-
sal ve 6zerk alana neleri yapmasi, neleri yapmamasi gerektigini bildiren ve 6greten
otoriter bir siyasal cati ortaya ¢ikmistir. Neticede hem siyasal, hem de toplumsal
alan ice kivrilarak iki zit ve kapali alan gérinimi kazanmistir. Giicu elinde tutan si-
yasal alan, toplumsal alani zorla doénustirme projelerine hayatiyet kazandirmaya
calismis ve karsilikl etkilesim ve dénusum dinamikleri sosyolojik olarak iskalanmis-
tir.

Turkiye’de modernlesme sorunlarinin topluma empoze edilmesiyle yasanmaya
baslayan kimlik bunalimi ve yabancilasmanin tim belirleyenleri elbette salt yerel
degildir. Yasama verilen anlamlarin “gékten yere inmesi”, bunlarin toplum &tesi kut-
siyetlerini kaybetmeleri Turk toplumuna 6zgi degildir. Batiilasma, Batinin uzun ta-
rih dilimi icinde ve derin sancilarla yasadigi laik varolus sorunsalini beraberinde ge-
tiri. Ama cumbhuriyetin ilk yillarinda bu laik varolus sorunsalinin etkiledigi cevre ¢cok
sinirhidir. Bu nedenle kimlik bunaliminin bu cephesi yakin dénemlere kadar
—1980’lere kadar-bir toplumsal olay olarak tezahlr etmez. Cumhuriyetin Urettigi dar
kamusal alanlar ve birkac sehre sikismis bir aydin grubunun sorunsali olarak kalir.
Buna karsilik bunalimin toplumun genis katmanlari icinde hemen tezahlr edecek
yon, iktidar mesruiyetinin geleneksel dini simgesellerinin bir anda yikilmasiyla or-
taya cikar, Geleneksel/dini simgesellerin tarih sahnesinden ¢ok kisa bir zaman dili-
mi icinde silinmesi iki tiir bosluk yaratir. ilk olarak; iktidarin mesruiyetinin, fiziki giic
disinda yeni ve kapsayici bir simgesele dayanmasi guglesir ki bunu toplumsal tec-
rilbe ve birikim dretir. ikinci olarak toplumsal tecriibenin devletin disinda genisleme
alani bulamadi§i zaman merkezin Urettigi mesruiyet araclari gittikce zayiflar ve
sun’iligi giderek artan bir rittel halini alir. Dolayisiyla iktidarin Grettigi mesruiyet sim-
geseli, geleneksel simgeselin kozmik ve varolus sorunsalina getirdigi gicli ve bi-
tinsel anlam karsisinda zayiflar ve eskisinin yerini alabilmesi giclesir. Nitekim Turk
toplumunun iktidar tarafindan belirlenen icerik ve mesruiyet kaynagi bir yandan Os-
manli déneminden devralinan Gmmet kavraminin yerini almak, 6te yandan Osman-
Il toplumsal érgutlenme biciminin Urettigi kozmopolit mozaige tiirdes bir gériiniim
kazandirmak icin dénusturalmustur. Dolayisiyla ortaya konan icerik ve mesruiyet
kaynaginin somut toplumsal ve tarihsel dayanaklari zayiftir son tahlilde Tirk mo-
dernlesmesinin ortaya koydugu ulus ve ulusal kultir taniminin vazgecilmez 6gesi
olan resmi kaltdr tarih tezi tarafindan iktidarin yeniden bicimlendirmeye ¢alistigi ve
basaramadigi birincil toplumsalliklar, yani giinlik hayatlarinda ve kamusal mekan-
larda farklilik gdsterenler karsi gli¢ olarak gérilirler sonugta da “6teki” olarak algi-
lanan birincil toplumsalliklar i¢ ve dis glvenlik konseptinin 6gesi haline getirilir

Dogal olarak toplum icinde filizlenip gérece 6zerk bir sekilde gelisebilecek “milli
devlet” olusumunun iktidara endeksli olmasi ve bunun siki bir denetim altina alinma-
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s1, zaten yeni kurum ve toplumsalliklari 6zerk bir sekilde Uretmesine izin verilmeyen
toplumu, gunlik ve gayr-i resmi yasantisinda ice kivrilmaya, radikallesmeye ya da
yer altina ¢cekilmeye zorlar. Mesela tarikatlarin geleneksel toplumsalliklardaki rolt ve
islevi, modern toplumsalliklar tarafindan yerine getiriimedigi ve transfer etme imka-
ni verilmediginden dolayi, 1925’ten beri yasak olmasina ragmen yeni kurallari dev-
re disi birakarak varligi sirdirmektedir. Ancak yer altina cekilerek, ice kivrilarak
hatta kontrolden uzak oldugu igin denetimden uzaklasarak ve sapkinlasarak varligi-
ni devam ettirmektedir. Bunun sebebi, toplumsal olgulari dogru bir okumayla deger-
lendirememek ve insan davranigi ve davranisa anlam atfetme arasindaki iliskiyi ba-
sit bir psikoloji prensibine gére ¢ézimleyememektir.

Turk toplumunun modern ve saglikli bir toplum olarak tarihsel ve toplumsal pra-
tik alaninda kendisini bicimlendirememesi degisim slreclerinin ve toplumsal doku-
larin iyi bilinmemesi ve ¢6zimlenmemesinde yatmaktadir. Diger bir neden de top-
lumsal ve siyasal alanlarin tavir alislarinda pozisyonlarini bilgiye degil, ideolojik
alanlara yaslanmasidir.

Halbuki, saglikli ve gérece homojen bir toplum, Urettigi toplumsal iliski aglarinin
birbirine eklemlenmesi ve bu eklemlenmeyi saglayan kurumlarin olusmasina bagli-
dir.

Toplumlar, kendiliginden var olmadiklari gibi toplumu olusturan insan kimeleri de
farkliliklarina ve yasamlarina bir anlam vererek beraber bulunurlar. Kendisi ve diger-
lerinin, bildikle yabanciyi kisacasi insanin kendisini ait gérdigu ¢evrenin sinirlarini
¢izen, bu anlam-varolus iki tir toplumsallik seklinde tezahir eder.

Birinci tir toplumsallik akrabalik, komsuluk ve arkadaslik gibi bireyler arasi ger-
cekten (yUz yize) iliskiler cergevesinde kurumlasan toplumsal iligkilerdir. Bunlara bi-
rincil toplumsallik veya birincil iliskiler diyebiliriz. ikinci tiir toplumsallik tiir(i ise gene-
le yoneliktir. Birey ait oldugu bitintn kiguk bir parcasiyla somut iliskidedir. Hatta ilis-
kide olmayabilir. Ama yUz ylze somut bir iliskinin olmamasi, bireyin kendini bir “b0-
tinin” pargasi olarak gérmesini engellemez. Semboller, toplumlarin kendine ait tas-
virleri, yaygin inanglar, bireye hangi bltiine ait oldugunu, varolus sorunsalina verme-
si gereken anlami cesitli yollardan, ama sirekli olarak hatirlatirlar. Bu ikincil toplum-
salliklari da ikiye ayirmak gerekir. Dinler, etniler, tarikatlar, mezhepler gibi geleneksel
topluma 6zgl ve varolus sorununa toplum &tesi kozmik bir anlam veren somut ikin-
cil toplumsalliklar; millet halk gibi cagdasligin simgesi kavramlar (izerine toplumsal
iliskiler diizeyini oturtmak isteyen soyut ikincil toplumsalliklardan ayrilir. Etnisite, tari-
kat ya da din gibi modern diinyada goérece etkinligi azalan somut ikincil toplumsallik-
larin yeni uzantilari bir élctide dernekler, kulUpler, vakiflar, siyasi partiler ve benzeri
kuruluslarda bulunur. Soyut toplumsallik gagimizda en guglu ifadesini “milli devlet”
kavraminda bulur. Toplumun bitiiniinde anlamini bulan salt geneli iceren elle tutul-
maz, gdzle gdrilmez bir iliskinin simgesi milli devlet (nation building)tir.
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Butln dlinyada oldugu gibi Cumhuriyet Turkiye’sinde de devlet birincil iligkileri
cagdaslastirmayi bu soyut ikinci toplumsallik araciligiyla gerceklestirmeye ugras-
maktadir. Milli devletin temel amaci geleneksel birincil toplumsalliklari yikmak ya da
en azindan etkisiz kilmaktir. Sonucta onlarin yerine devletten kaynaklanan toplum-
salliklari ikame etmektir. Ayni sekilde somut ikincil toplumsalliklar da merkezi otori-
tenin insanlar/toplum tzerindeki denetimini zayiflatma giicini tasidiklar oranda ye-
ni toplumsalliklarin rekabeti ve karsi koyusuyla yiz yuze gelirler, Kurban derisi me-
selesinde oldugu gibi. Kizilay ve dinT icerikli vakiflarin karsi karsiya gelmeleri bu ¢a-
tismanin disa vurumudur. Ulkemizde halen yasanan/gelisen olaylar dizisi bu gerce-
venin disinda degerlendirilecek fenomenler degildir. Bu fenomenlerin odaginda ise
din ve din kaynakh olusumlar yer almaktadir.

DEVLETIN CUMHURIYETI - TOPLUMUN SiViL
ALANI ARASINDA DIN FENOMENI

Her seyden 6nce kabul etmemiz gerekir ki cumhuriyetin ilk yillarinda Ttrk mo-
dernlesmesinin aktérleri Batili gelisim ¢izgisine uygun olarak burjuvaziden, yani ke-
nardan merkeze dogru bir degisim talebinden ziyade, aydinlanmaci, merkezden ke-
nara dogru zorla degistirme talebinde bulunan seckinlerden olusan bir gruptur. Do-
layisiyla Tirk modernlesmesinin, zeminini ise demokratik ¢erceveden daha cok,
devlet otoritesi altinda kamusal alanin homojen yapisini kurmaya ¢alisan otoriter bir
politika olusturmaktadir. Kurulug asamasinda genel-evrensel konjonktir géz énline
alininca makul gérilebilecek bu tavrin, modernlesmenin kendiliginden bir strec ola-
rak yasanmaya baslandigi Il. Dinya Savasi sonrasi yillarinda degisimi éngdren 6n-
clllere ragmen degismemesi ve katilasmasi sosyolojik olarak karsi bir muhafaza-
karlasma egilimi olarak gorulebilir. GUnkd modernlesme tarihimizin ilk baslarinda
toplumu cagdas hedeflere tasima gorevini Ustlenen Aydinlanmaci seckinler toplu-
mun direng alanlarini “zorla” dénustirmeyi amaglayarak toplumu degisim sirecine
dahil etmeyi denediler. Zamanla gerek kiltirlenme, gerek bilgilenme, gerekse zora
dayali dénistim slreclerinin sonucunda modern yasam tarzina eklemlenerek ken-
dine 6zgu bir géranurlik kazanan toplumsal alan degisime acik bir gdérinim sergi-
lerken politik alan-iktidar iliskisi de g6z 6nuine alinirsa- adeta toplumsal alanlarin de-
gisim taleplerine degismeyen tepkiler vermeye baslamistir. Adeta Batililasma sure-
ci, tipki Batili drnekteki gibi kendi eksenine oturmus burjuvazinin Urettigi merkez-ke-
nar iligki slireci Tirk modernlesmesi 6rneginde kendini adeta yeniden Uretmistir. Sa-
nayilesme, kentlesme egitim-6gretim ve kitle iletisiminin yayginlasmasi, topluma ye-
ni giinlik yasam alanlari agmig, bu sure¢ dikey ve yatay hareketliligi arttirarak yeni
kamusal mekan ve talepleri beraberinde getiren siurece girilmistir. Modernlesmeci
seckinlerin Urettigi kamusal alan yeryizl 6lgeginde yasanan elestiri ve katkilara ka-
pisini kapatarak keskinlesirken, toplumsal alanin Urettigi farkh ve ¢ogul temsil un-
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surlari yerylzl 6lgceginde yasanan degisime acgik ¢ogul ve farkli kimlikleri temsil
edecek yetkinlige ulasan kamusal alan tanimlamalarina dyklnerek kendisini ifade
etmek istemektedir. Diger bir Snemli gésterge ise aydinlanmaci seckinlerin din ve di-
ni alan ile ilgili 18., 19. yuzyil sartlarinda sekillenmis din-karsiti séylemleri Batidaki
gelisim siireglerinin aksine pek degismis gdzikmemektedir. Batida 20. ytzyilin ikin-
ci yarisinda yeniden tartisiimaya agilan aydinlanmaci insan ve toplum felsefeleri an-
lamlilik ve varolus ag¢isindan, dini alanla ilgili hipotezlerini bireysel ve toplumsal ta-
lepler baglaminda gevsetir ve genisletirken; Glkemizde ise blylk élcide aydinlan-
mac! gelenekten beslenen pozitivist-modernist yaklasim ve uygulama eszamanli
gelisime ayak uyduramamistir.

Yine yukaridaki gelismeler 1s1ginda geleneksel-modern toplum ayriminda gele-
nekselin reddi tzerine kurulan insan merkezli rasyonalist-pozitivist insan tabiat ve
toplum tasarimi yani modernite, yeni ve farkh bilim felsefeleri tarafindan tartisilip
kozmik duzen ve anlam b(tinligu icerisinde insan, tabiat ve toplumu yeniden kav-
ramaya calisirken, Tirk modernlesmesi surecinin klasik durusunu sirdirmesi ken-
disini modern zamanlara ve ihtiyaclara gére Gretememesi tekil ve monist bir ritiel
ve inanca déntsmesi problemin bir diger yizudur.

Butln bunlara ilave olarak Turk modernlesmesi projesi vadettigi cagdas toplu-
mun gerekleri olan somut-toplumsal alani, ekonomiden siyasete, sanattan klture,
egitimden sagliga, gig¢li ve homojen bir ulus olusturmadan birlikte yasama sorun-
salina kadar goérece-6zerk dinamikler ekseninde lUretemediginden pek ¢ok alanda
yetersiz kalmis, topluma ¢agdas bir yasam ve érgutlenme standardi sunamamistir.
ilgili hedeflere ulasma istenci tasiyan toplumsal olusumlari da, iktidar gayr-1 mesru
ilan ederek devre digi birakmistir. Son tahlilde modernlesme silrecimizin soyut-so-
mut siirecleri paradoksal bicimde kilitlenerek kendisi bir sorun haline gelmistir Oyle
ki geleneksel toplumu érgitleyen birincil iliskileri ddnustirmeye ¢alistigi ikincil soyut
toplumsalliklar toplumsal varolusu gerektigi kadar anlamlandiramadigi i¢in toplum
geleneksel toplumsal yapimizin somut toplumsalliklarina bir geri dénis 6zlemi ve
arayisi igcine girmistir Boylece toplum-geleneksel birincil ve ikincil toplumsalliklari
modern zamanlara uygun olarak degistirerek-dénUsturerek, transfer etmeye, yerine
gore de kars! durus olarak benimsemeye ¢alismaktadir. Bu tavir farkliligir merkez
kenar arasindaki diyalogun yapisina gére degismektedir. Ulkemizdeki din fenome-
ninin sertveni kanaatimizce bu varsayimlar gergevesinde tartisilabilir distuncesini
tasimaktayiz.

SONUG YERINE

Modern diinyada sosyal bilimciler, siyaset bilimciler liberal demokrasi ve sosyal
demokrasi baglaminda sivil toplum ve kamusal alan arasindaki iliskileri her glin yeni-
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den tartisarak irdelemektedir Tartisma ortami ise dogal olarak rasyonel tartisma ve
sOylem Uzerine kurulu bir demokrasi kavrami gelistirmistir. Cagdas kosullarin da yar-
dimiyla tartigma zemininin cogalmasi, farklilasmasi; bilginin, gérislerin akisini kolay-
lastirmakla birlikte ortak bir kamusal alan fikrini ortaya koymaktadir. Clinkii kamusal
alanin demokrasi agisindan énemi, sonug olarak bir alan, ortak bir dil yaratabilmesi-
dir Herkesin kendi kamusal alanini olusturdugu bdlgesellesen, cemaatlesen hatta ka-
vimlesen bir toplumda demokratik bir diyalogdan s6z etmek oldukca zordur. “Farkllik,
cogulculuk talepleri evrensel ve birlestirici ilkelerle nasil bir arada yasatilabilir”, soru-
su ginimiz demokrasilerinin en dnemli sorusu olarak karsimiza cikiyor.

Bu nedenle modern zamanlarda din-birey, din-toplum, din-devlet iliskisi, islam-
ci/modernist celiskisi “Misliman toplum-laik devlet” ekseninde degil, yatay bir top-
lumsal iliski agi icerisinde, gindelik yasam bicimlerimizde, zevk tanimlamalarimiz-
da, kadin-erkek iligkisi diizleminde, bedenlerimizi sergileyis bigimlerimizde, i¢ me-
kanlarimizi nasil kullandigimizda, inan¢ ve dinyevi islerimizi nasil dizenledigimiz-
de tanimlanmaktadir. Clnki bu yasamsal alan bilingli bir sekilde her giin yeniden
kurgulanmaktadir Din dolayiminda olusan yeni kimlik talepleri modern dinya igeri-
sinde yeni bir konumlanisa talip olmakta kamusal alanda farkliligini talepkar bir bi-
¢imde goérundr kilmaktadir.

Bizler din dolayiminda sekillenen modern taleplerin kamusal alanda kazandigi
goranlrligin getirdigi yeni ylzleri, séylemi, yasam bicimlerini, siyasal davranigsi kit-
le géruntusiinden kendini ayristirisini, yeni mekanlara sahip olusunu; (tv. konser sa-
lonlari, plajlar festivaller géniillii kuruluslar vs.) kisacasi bireysellesen bir islami di-
namigi gittikce “normallesen” ve toplumsal ve kiiltirel alanlara nifuz eden ve akis-
kanlik kazanan hareketliligi bilimsel olarak degerlendirerek, ele almak zorundayiz.

Butln bu olugumlari dista birakarak, gayri mesru addederek anlamamiz, ¢6zim-
lememiz mamkin degildir. Nitekim ginumuz Turkiyesi'nde anlamaya, ¢ézimleme-
ye yonelik degerli katkilar yapiimaktadir. Bunlarin yaninda anlamak ve ¢ézimleme-
ye calismaktan ziyade, tanimlamaya ¢alisan girisimler de mevcuttur.

BASKAN - Mehmet Akgll Beye, bu analitik tebliginden dolayi tesekkir ediyorum.
Gergekten 6nemli konulara temas etti. Ben dyle inaniyorum ki bu ¢atisma gibi gézu-
ken sey, biraz da toplumumuzu tanimamaktan kaynaklaniyor. Sosyolojik arastirmalar
ilerledikce, toplumumuzu daha yakindan tanidikga, yéneticilerimiz de bilimin sonucla-
rina daha fazla deg@er verdikge, itimat ettikge bu catismalar kalkacak ve toplum kendi
dénistmlerini kendisi yasayacaktir ve daha huzurlu geleceklere gidilecektir.

Ben hemen s6zii ikinci konusmacimiza vermek istiyorum. Nazif Oztiirk Bey bi-
ze, sivil érgltlerin (dernekler ve vakiflarin hukuki, siyasi ve sosyolojik agidan) olu-
sumu, déniisimi konularinda bir tebli§g sunacaklar. Buyurun Nazif Bey.
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UCUNCU BIN YILA GIRERKEN SiViL ORGUTLER
(Vakiflar ve Dernekler)

Nazif OZTURK"

“Askin bicimde ve her firsatta devletin altini gizerken, bireyi ikinci plana atan ve
demokrasinin Ustinl ¢izen siyasal bir dizende, gercek ve fonksiyonel bir sivil top-
lum kurulusunun varhigindan séz etmek midmkin degildir”

M. Lutfullah KARAMAN

Uglincl bin yila girerken daha saglikli bir demokrasi ve sivil toplum ortamini na-
sil hazirlayabiliriz? Bu gelismede, kar amaci glitmeyen, génullilik esasina gore ¢a-
lisan, demokratik sivil toplum kuruluslarinin basinda yer alan “vakiflar ve dernek-
ler”in roli ne olmalidir? Cagdas demokrasilerde,“hiikiimet disi kuruluglar(NGO)” ve-
ya "sosyal ekonomi sektdru”; Turkiye’'de, “sivil toplum 6rgutleri”, “génalld kuruluslar”,
kamu sektorl ve kar amagli 6zel sektoriin yaninda, politik glici vurgulamak ama-
clyla “G¢lncu sektor” olarak anilan “vakiflar ve dernekler”in; 2000’li yillarin basinda,
Avrupa’da ve Ulkemizdeki durumu nedir? Bu konuda diinya nereye dogru kosmak-
tadir ve ulkemizde nasil bir gelisme yasanmaktadir? Belki de bunlarin hepsinden
daha énemlisi, G¢lncu bin yilin Glkemiz ve insanimiz hakkinda beklentilerimize ce-
vap verecek bir asir olmasi i¢in, “vakiflar ve dernekler’le ilgili nasil bir diizenleme ya-
pilmasi gerekir; bir baska ifadeyle sivil toplum kuruluslarindan neler beklenebilir?

Sivil toplum 6rgltleri kavrami, genelde siyasi partileri, sendikalari, odalari, mes-
lek kuruluglarini ve kooperatifleri de kapsar. Orglitlenme 6zgiirliigi acisindan bun-
lar da birer dernek sayilirlar.

Avrupa insan Haklari Mahkemesi'nin kararlari bu dogrultudadir. Fakat bunlar
6zel kanunlarla kurulmus kamu kurumlari niteligindedir ve bu bakimdan konumuz di-
sindadir.

Buglinki yapacagim konusma, Cumhuriyetin 75. yil miinasebetiyle “Sivil Top-
lum Kuruluslari(Vakiflar ve Dernekler) basligi altinda daha énce yaptigim calisma-
nin devami ve tamamlayicisi mahiyetinde olacaktirl.

" Dr, Arastirmaci-Yazar; Turkiye Yazarlar Birligi Genel Baskan Yardimcisi.
1 6ZTURK, Nazif, “Sivil Toplum Kuruluslari (Vakiflar ve Dernekler)”, Atatirk’'ten Cumhuriyet'e Tirkiye, (Yayinlanmamis
Sempozyum).
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Demokratik sivil toplum kavrami; devletin ve devlet otoritesinin disindaki ekono-
mik ve toplumsal alani nitelemek igin kullanilan ve kendi ilke ve kurallarina gére is-
leyen, devletin teskilat alani disinda kendi kendini diizenleyen 6zerk alanlari ifade
etmek icin kullaniimaktadir. Bazilarinin zannettigi gibi sivil toplum, askeri kesimin
karsiti degil; topyekin devlet alani digindaki sahalar ifade etmek ve bu nitelikteki
iktisadi, toplumsal, kiltirel, etik vb. alanlari kapsamaktadir2.

Genel olarak sivil toplum kavrami,”devlet denetimi veya baskisinin ulasamadigi
veya belirleyici olmadigi alanlarda bireylerin/gruplarin devletten izin almadan, ko-
vusturmaya ugrama korkusu tasimadan ve ekonomik iliskilerin baskisindan da bu-
yik Olctide bagimsiz hareket ederek tutum belirleyebildikleri, géndlli ve rizaya da-
yali iligkilerin ve kurumlarin olusturabildigi bir toplumu” ifade eder.

Sivil toplum kuruluslarini resmi ya da yari-resmi kuruluglardan ayiran en belirgin
fark, devlete bagiml olmamalari ve tamamen goénllu iliskilere dayanmalaridir. Bu
bakimdan, gevre, saglik, kadin, genclik,cocuk, 6zirliler, hayir ve yardimlar, kentles-
me, bilim ve teknoloji, tiketici, ¢calisma hayati, insan haklari, kultir ve sanat... gibi
alanlarda ortaya cikan sorunlari ve bunlarin ¢ézimine yénelik ¢alismalar amag
edinen goénullt olusumlar, gercek sivil toplum kuruluslaridirs .

Paul Q. Hirst demokrasilerde, sivil toplum unsurlarinin, cogunlugun diktatoryasi
ondndeki yegane engel oldugunu ileriye stirmektedir4. Bu baglamda sivil toplumun
gerek baskici hikimetlere, gerekse serbest piyasada tekel olusturarak bireylerin
haklarini ihlal eden sektdrlere kargi bireylerin haklarini koruma gibi dnemli bir iglevi
vardir. Bir bagka ifade ile sivil toplum kuruluslari, demokratik baski unsurlaridir. An-
cak bu baskinin hukuk ve siyaset kurallari ¢ercevesinde, siddetten uzak bir sekilde
seyretmesi gerekirs .

Sivil toplum 6rgutlerinin bu cercevede kullanilip kullanilmayacagindan endise
eden kimi bilim adamlari, dinyadaki gelismelere paralel olarak tlkemizde de trendi
yUkselen “sivil toplum” kavramina karsi, mesafeli bir tutum sergilemektedirler. Bun-
lardan biri olan Hiiseyin Hatemi’ye gore, “sivil toplum” terimi 27 Nisan 1937’de ha-
pishanede vefat etmeden &nce, italyan sosyalistlerinden Antonio Gramsci tarafin-
dan icat edilmistir. “Ozel hukuk tiizelkisileri” anlaminda kullaniliyorsa, bu kullanisin
yarari da zarari da yoktur. Gérebildigimiz kadariyla hukuk sahasindan ziyade, siya-
set alaninda kullaniimaktadir. Eger “6rgutll cikar gruplari” veya “baski gruplari” adi

2 YILMAZ, Aytekin, “Sivil Toplum, Demokrasi ve Tlrkiye”, Yeni Turkiye Sivil Toplum Ozel Sayisi, Kasim-Aralik 1997,Yil
3, S.18, s. 86.

3 ATAR, Yavuz, “Demokratik Sistemde Sivil Toplumun Fonksiyonu ve Sivil Toplum Devlet Dializmi”, Yeni Tirkiye Kasim-
Aralik 1997, YII 3, S. 18, s. 98.

4 Paul Q. Hirst, “Democracy and Civil Society”, Reinventing Democracy, Der. Paul Q. Hirst ve Sunil Khilmani, Oxford:
Blackwell, 1996, s. 102'den naklen CAHA, Omer, “1980 Sonras! Tiirkiyesi'nde Sivil Toplum Arayislarl”, Yeni Tlrkiye,
Kasim-Aralik 1997, Y1l 3, S. 18, s. 31.

5 CAHA, Omer, Agm, s. 31-32.
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ile vize alamayan bazi kesimler ad degistirerek, “biz de Antonio Gramsci'ye yaban-
ci1 degiliz ve sivil toplum 6rgltlerindeniz” parolasi ile vize almak istiyorlarsa, “ad de-
gistirmekle kisinin kimligi degismez” diyerek, bu ¢ikarci kesimin vize talebini reddet-
meliyiz” demektediré .

Mimtaz’er Tirkéne ise “Sivil Toplum Tanrisi Oldii mi?” baslikli yazisinda, “ba-
sit bir toplumsal gercegi ifade den bu kavrami bir ideale, hatta bir (topyaya dénis-
tirdiik. Sivil toplumu, ideal toplum olarak kavradik. isimlere, isimlerin geldigi tarihsel
ve toplumsal cevrelere bakip, gdziimiiziin éniindeki gercegi géremedik. Ulkemizde-
ki sivil toplum olusumlarini, batinin gegirdigi evreleri kriter alarak aradik”.

“Dint cemaatlarin, tarikatlarin devletin disinda basit insanf ihtiyaglarini karsilayan
sivil érgltlenmeler oldugunu, sivil toplumu arayanlar fark edemediler. Dinin, bu sivil
orgltlenmelerin tutkali oldugunu, bir direng hatti olusturdugunu anlayamadilar. Top-
lumsal alanin dinsel kisve ile tezahir ettigini géremediler”” demektedir.

Yanilgilarimizi da dikkate alarak, sivil toplumu ve amaglarini bu sekilde deger-
lendirdigimizde, Osmanli Devleti’nde sivil toplum olusumlarinin varligindan s6z ede-
mez miyiz?

Batili sosyologlar ve siyaset bilimcileri islam toplumlarini, batidaki gelismelerin
en olumsuz u¢ noktasina yerlestirmis ve toplumlar arasinda karsilastirmalar yapar-
ken, mevcut farkliliklari batidaki gelismeler baglaminda degerlendirmiglerdir. Bu ba-
kisa gore islam toplumlarinda bagimsiz sehirlerin, burjuva sinifinin, rasyonel kural-
lara gbre hareket eden bir birokrasinin, 6zel malkiyetin ve burjuva kiltirind olus-
turan bazi haklarin olmamasi sivil toplumun gelismesini énlemistir. Bdylece islam
toplumlarinin en belirgin ézelligi sivil toplumun yoklugu olmaktadir. Bir baska ifade
ile, devlet ile kigiler arasinda aracilik yapacak bir kurumlar agi bulunmamaktadir.
Boyle bir toplumsal eksiklik, dogu despotizmini dogurmusturs .

Tarihsel bakimdan Osmanli’da ve genelde islam aleminde sivil toplumun olma-
dig! seklindeki oryantalistik séylemin dayanak noktalarinin sagliklh olmadigi ve biraz
Uzerine gidildiginde bu dnermenin gercegi yansitmaktan uzak oldugu anlasilacaktir.
Batili pek ¢ok dustnarin belirtmis oldugu gibi Osmanli toplumu “monolitik” bir top-
lum degildir ve bu toplumda her sey “devlet’le baslayip devletle bitmemektedir. Do-
gu despotizmi cercevesine yerlestiriimis olan Osmanl iktidarinin Rusya, Cin, Fars
ve diger bdlgesel ve siyasal organizasyonlardan oldukca farkl oldugu belirtiimelidir.
Avrupa’nin dogusunda kalan bitiin toplumsal organizasyonlarin tek bir model ve
kavramla izahinin, tarihsel ve sosyal gergekleri yansitmayacag bilinmelidir.

6 HATEMI, Hiiseyin, “Sivil Toplum Orgiiti Ne Demek Olsa Gerektir?”, Yeni Tiirkiye, Kasim- Aralik 1997, Yil 3, S. 18,
s.18-19.

7 TURKONE, Miimtaz'er, “Sivil Toplum Tannisi Oldi mii?”, Yeni Tirkiye, Kasim-Aralik 1997, Yil 3, S. 18, s. 23.

8 B. Turner, “Oryantalizm ve Islam’da Sivil Toplum Meselesi”, Yedi iklim, Temmuz-Agustos 1988, S. 17-18, s.48.
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Serif Mardin’ in belirttigi gibi, Osmanl toplumunda iki ayr hukuk kaynagi ve bu
dogrultuda iki ayri mesruiyet alani mevcuttu: “Seriat ve Orf-i Sultani”® . Padisahin
kanun koyma yetkisinin bir Grind olan “6rfi hukuk”, devlet otoritesi alanini temsil
ederken “seriat” sivil toplum alaniyla ilgili dizenlemelerin bir mecmuu idi'©. Devletin
yani siyasal toplumun seriat alanina midahale etmesi, seriat alanini kendi yetkisi
dahilinde gérmesi s6z konusu olamazdi. Orfi hukuk diizenlemeleriyle, seriatin nis-
peten acik biraktigi anayasa ve kamu hukuku alanlari giinlin ihtiyaclar ve sartlan
meyaninda tanzim edilebiliyordu ve neticede devlet otoritesinin yetki alaninda idi.
Fakat devletin seriat alaninda gézuken hususlarla ilgili bir dizenleme yapmasi séz
konusu degildi ve bu alan tamamen sivil topluma ait 6zerk bir alani temsil ediyor-
dutt.

Diger taraftan devletle bireyler arasinda aracilik yapan ve bireyi devlet otoritesin-
den koruyan ikincil nitelikli 6zerk organizasyonlarin bulunmadigi énermesi de fazla
tutarh gézikmemektedir. Belki tipki batida oldugu gibi bagimsiz sehirler ve tizelki-
siler yoktu, ama bunlarin islevlerini goéren farkli organizasyonlarin bulundugunu soéy-
lemek mimkundir. Mesela “ulema” sinifinin, “mesayth” in ve “ahilik teskilati ve lon-
ca’larin bu tir iglevler gérdigu agiktir. Ulema, genelde devletin hiyerarsik yapisi
icinde yer alan “medreseliler” arasindan ¢ikiyordu. Fakat tabi oldugu hukuk kuralla-
ri ve tesis ettigi hilkimlerde, devlet otoritesi tarafindan dizenlenen “6rfi hukuk” ye-
rine; sultanlar dahil batun Maslimanlari baglayan semavi ve ilaht kaynakh seriat ku-
rallarina bagliydi ve bu bakimdan da kul taifesine dayali kapikulu blrokrasisi ile ule-
ma arasinda son derece 6nemli mahiyet ve konum farki bulunuyordu2 . Devlet oto-
ritesini temsil eden Sultan’in iktidarinin kullar Gzerindeki konumu ile redya ve ulema
Uzerindeki konumu ayni degildi. Ulema ve redya, devlet otoritesi ve iktidari karsisin-
da, munferit bazi istisnalar olsa da belli bir 6zerklige sahipti ve devletin bu siniflar
Uzerindeki yetkisi sinirli idi. Bdyle bir tablonun sivil toplum teorisi agisindan olumlu
bir argiman sundugu agiktir. Bu sebeple devletle birey arasinda ulemanin yer aldi-
gini ve seriatin redyayi devlet otoritesine karsi korudugunu ileri stirmek mimkdin-
dart3 .

Osmanli Devleti i¢in sdylenmesi gereken diger bir husus da sudur. Modern dev-
let yapilariyla kiyaslandiginda Osmanli Devleti'nin klasik kamusal hizmet alanlarin-
da islev goérdugu, toplumun ekonomik, kdltiirel, sanatsal alanlarin belli bir 6zerklige
sahip oldugu gorildr. Bu devletin sanata, kilture, kisilerin 6zel hayatina, kimlikleri-

9 MARDIN, Serif, Tirkiye'de Toplum ve Siyaset, istanbul 1990, s. 16-17.

10 Arfi hukuk hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Davut Dursun, Osmanl Devleti'nde Siyaset ve Din, istanbul 1992, B. 2,
s.152. O. Lutfi BARKAN, “Kanunnameler”, islam Ansiklopedisi, istanbul 1977, MEB. Yayinlari, C.VI, s. 185-196.

11 DURSUN, Davut, “Devlet Karsisinda Sivil Toplumun Artan Giicii ve Gelecegi Uzerine Bir Degerlendirme”, Tirkiye'yi
Yeniden Diglinmek Sempozyumu, Ankara 22-23 Haziran 1996, s.238.

12 DURSUN, Davut, Din Birokrasisi, istanbul 1991.

13 DURSUN, Davut, Devlet Karsisinda Sivil Toplumun Artan Gicd..., 5.238-239.
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ne, sosyal telakkilerine, inanglarina, egitimlerine karismasi s6z konusu degildi; dev-
let kisiler tarafindan benimsenmis olan hukuku uygulamakla yikimli idi. Dolayisiy-
la devlet karsisinda genis bir 6zerk toplumsal alan mevcuttu ki, bu durumu sivil top-
lum agisindan olumlu olarak degerlendirmek mumkundr.

Devlet karsisinda ézerk toplumsal alan dedigimizde; Osmanli ve daha énceki Is-
Iam devletlerinde karsimiza vakiflar sektéri ve bu sektériin organizasyonunu ger-
ceklestirdigi ve finansmanini sagladigi genis bir alan ¢ikmaktadir. Ulema sinifinin
yetistigi medreseler, gbrev yaptigi egitim kurumlari, din hizmeti alanlari, ahilik ve fa-
tvvet teskilatina kadar uzanan tekke ve zaviyeler, hastalarin tedavi edildigi saglik
hizmetleri, her glin binlerce yolcu, misafir ve yoksulun doyuruldugu imaretler, yollar,
koprdler, kervansaraylar, cesmeler, mezarliklar...gibi sosyal tesisler, bu miessesenin
tesis edip yasattigi devlet disi organizasyonlardir. Guzel sanatlarimizin, bedii zevk-
lerimizin, tas islemeciliginin, oymaciligin, kakmaciligin, tezhibin, hat sanatinin, vit-
rayin, basta mabetler olmak Gzere devlet ve 6zel sahislara ait olanlarin haricindeki
bitun toplumsal yapilarin insasi ve tezyini bu kurum tarafindan realize edilmis, des-
teklenip yetistirilen sanatkarlar tarafindan sislenmistir.

Tarihin butin dénemlerinde, ilk ortaya ¢ikislarindan itibaren dinler mevcut kuru-
lu dizenin disinda bireysel olarak baslamis, sayilarinin artmasiyla sivil toplum ha-
reketlerine donismustur. Sivil toplumu, “kendi iradeleriyle érgitlenmis sosyal hayat
alan” seklinde tanimlayacak olursak' ; Hz. isa’nin etrafinda toplanan ve bu dini
yaymak Uzere dinyanin doért bir tarafina dagilan havarilerin; Mekke déneminde sa-
yilart kirki bulana kadar kendi aralarinda toplanip sonra bir grup olarak yénetimin
karsisina ¢ikan ilk Maslimanlarin bu tavirlar, sivil érgutlenme ve sivil toplum hare-
ketlerinden bagka bir sey midir?

Batili tlkelerin, “din ve devlet iglerinin birbirinden ayrilmasi” anlamindaki “laiklik”
ilkesine ulasincaya kadar's yasadiklari toplumsal calkanti ve sikintilari dikkate aldi-
gimizda; Osmanli Devleti'nin dinsel alani kamu alanindan ayirarak, demokratik sivil
toplum 6rgitd oldugunda hi¢ siiphe bulunmayan ve 6zel sahis veya/sahislar tara-
findan kurulan vakiflara birakmis olmasinin ne kadar isabetli oldugu, bugln daha iyi
anlasiimaktadir.

Glnumuzde goérevlilerinin merkezi hikiimetlerce atanmasi ve hatiplerin okuya-
cagl hutbelerin merkezden hazirlanip génderilmesi, hatta vaizlerin konusma progra-
mini énceden ilgili makamlara haber vermesi zorunlulugunun getiriimesi ...gibi se-
bepler yliziinden kamusal alanlar haline getirilen cami ve mescitler; Halife/Sultanlar
tarafindan hatip tevcihlerinin yapiimasinin 6tesinde, cogu kulliye halinde olmak tze-

14 DIAMOND, Larry, “Toward Democratic Consolidation”, Journal Of Democracy, Vol. 5/3, July 1994, s. 5.
15 SELCUK, Sami, “Laikligi Tanimlama Denemesi ve Tanim Isiginda Turkiye’nin Konumu”,Demokrasiye Dogru, Ankara
1999, s. 179-189 (Bu yazi , Yeni Tiirkiye Dergisi, Cumhuriyet Ozel Sayisi, C.|, s. 2536’da da yayinlanmistir).
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re vakiflarca insa edilmeleri ve ingaat sonrasi bakim ve onarimlarinin bagl bulun-
duklar vakiflar tarafindan yapiimasi; padisahlarin cuma ve bayram namazlarini eda
ettigi hiinkar mahfilleri hari¢, hicbir kamu protokolli uygulanmadan geleneksel usul-
lere gore kullanihyor olmalari; Osmanl déneminde mabetlerin sivil alanlar oldugu-
nu distindirmektedir. Ozellikle mahalle ve kéylillerin sabah ve yatsi namazini ce-
maatla eda ettigi mahalle mescitleri veya kdy camileri; imamin énderliginde, mahal-
le ve kdyln yoksul, hasta, gli¢siz ve sakatlari ile 6kslzlerini koruma altina almala-
ri, kurduklar avariz vakiflari'é sayesinde, savas, yangin, deprem ve benzeri tabif
afetler gibi olagantiisti sosyal ve siyasi olaylar sebebiyle devlet tarafindan istenilen
kural disi vergiler karsisinda dar gelirlilerin vergilerini édemeleri, kimsesiz veya yok-
sullarin cenazesini kaldirmalari, evlenme ¢agina gelmis bekarlarin digin masrafla-
rini karsilayarak evlendirmeleri, sivil rgitlenmeler agisindan dénemi icerisinde dik-
kate deger uygulamalardir.

Batililagsma ve yenilesme dénemine kadar, sibyan mektepleri ve medreseler, va-
kiflara bagh olarak hizmet veriyordu. Bu egitim kurumlarinin ¢alisma esaslari,bura-
larda gorev alacak personelin (cretlerinin tespiti ve ders programlar da vakiflar ta-
rafindan vakfiyelerde belirtiliyordu'?. Genel olarak bitiin vakfiyelerde, miderrislere
50, vasifsiz personele ve medresede egitim géren 6grenciye, kiilliye icerisinde sag-
lanan yurt ve yemek imkanina ilaveten harclik olarak 2 akge Ucret tayin edilmekte-
dir'771 | Bu rakamlari, giinimizde en disik memur ayhginin 100.000.000.-TL’nin
Uzerinde oldugu gercegini dikkate alarak degerlendirecek olursak; ayda bir profesé-
riin ortalama 2.500.000.000.-TL, &grenci bursunun da 100.000.000.-TL olmasi ge-
rekmektedir. Dogrusu Ulkemizin egitim olgusunu dinya 6lgeginde degerlendirdigi-
mizde ve hayat standartlarini g6z éniine alarak Bati Universiteleriyle mukayese et-
tigimizde, 6gretim Uyesi ve dgrencileriyle bir butlin halinde egitimden istenilen veri-
min alinabilmesi icin bu seviyelerde bir lcret ve burs sistemine ihtiya¢c bulundugu
aciktir. Ayrica bu kurumlarda, blrokrasiden uzak ders gegme esasina gore faaliyet
gosteriliyor, egitim yili boyunca medreselerde Uretilen bilgiler,killiyelerin konferans
salonlari olarak da kullanilan camilerde dersiamlar tarafindan cemaate; tatil dénem-
lerinde memleketlerine giden 6grenciler tarafindan da halka aktariliyor, bu sayede
herhangi bir zorlama olmadan sivil inisiyatifler eliyle toplumda bir kiltir bGtinlGga
olusturuluyordu?s .

ifade ettigimiz bu hususlar, bati standartl sivil toplum kuruluslarinin olusumu ve
fonksiyonlarina tipatip uymasa bile, ahilik ve loncalar ile tarikatlarin devletten ayri

16 GZTURK, Nazif, Mense'i ve Tarihi Gelisimi Agisindan Vakiflar, Ankara 1983, s.85-87.
17 BALTACI, Cahid, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri(Teskilat- Tarih), istanbul 1976 ; UNAN, Fahri, Fatih Kiilliyesi,
TTK Yayinlar arasinda nesredilmek lzere baskida bulunmaktadir.
1711 zTURK, Nazif, Turk Yenilesme Tarihi Cercevesinde Vakif Milessesesi, Ankara 1995, s. 31.
18 YEDIYILDIZ, Bahaeddin, “Sosyal Teskilatlar Blttnlugld Olarak Osmanh Vakif Klliyeleri”, Turk Kalttr, Ankara Mart-
Nisan 1981, S.XIX, s. 266/48.
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Ozerk ve faal toplumsal kurumlar oldugu aciktir. Batili alan uzmanlari da, tlkemizde
dizenlenen vakif platformlarinda yaptiklari konusmalarda bu hususa dikkat cek-
mektedirler. “Tirkiye Ugiincl Sektér Vakfi (TUSEV)” nin énciiliigiinde Ankara’'da 24
Haziran 1999 tarihinde yapilan “Tirkiye Uclincii Sektér Il. Deklarasyonu” toplanti-
sinda bir teblig sunan, BlyUlkelgi, Avrupa Birligi Avrupa Komisyonu Tirkiye Temsil-
cisi Mrs. Karen FOGG, “Vakif ve Derneklerin Avrupa Bitlinlesmesi Surecindeki Ro-
Il ve Onemi” konulu konusmasina, “ Tirkiye’de, uzun ve serefli bir vakif, ahi ve lon-
ca geleneginiz var. Bu vakiflar, dernekler ve loncalar milk yénetimi ile sosyal daya-
nisma saglayarak toplumda bir boslugu doldurdular” 19 diyerek baglamistir.

Ekonomi, giivenlik ve tarikatlarla i¢ ice olan, vakfa dayali zaviyelerde20 yerli ve
yabanci yolculari misafir eden2? ahilik teskilati; XlII. ylzyilda Anadolu’da gérilmeye
baslayan ve bir siire sonra Osmanli Devleti'nin kurulmasinda énemli rol oynayan si-
vil bir organizasyondur. Arapca bir kelime olan ahi (kardesim)’den gelen bu adin,
Tarkge’deki aki (cdmert)’ten turetildigini 6ne slrenler vardir. Bu teskilatin Anado-
lu'da kurulmasinda, Suriye, Irak, iran, Tirkistan, Semerkant, Endiliis, Kuzey Afrika
ve Misir gibi yerlerde esnaf ve sanatkarlar arasinda yaygin olan futlvvet teskilatinin
buyuk tesiri olmustur22 . Neset Cagatay23 ve Mikail Bayram24; ahiligin Anadolu’da
dogmus, Turklere mahsus bir kurum oldugunu ileri sirmekte dir. Buna karsilik Ah-
met Yasar Ocak25, tarihi ve sosyolojik gerceklerin bu gorise aykir oldugunu ifade
etmektedir.

Anadolu’da hizla yayilan bu teskilatin mensuplarinin, sehirlerde oldugu gibi koy-
lerde ve ug bolgelerde de blylk nifiza sahip olduklari ve Anadolu’da bilhassa XI-
[I. ylzyilda devlet otoritesinin zayifladigi bir ddnemde sehir hayatinda yalnizca ikti-
sadi degil, siyasi agidan da 6nemli faaliyetlerde bulunduklari gériilmektedir. Ozellik-
le Mogol istilasi ve Anadolu Selguklulari’nin yikilmasindan sonra yasanan y6netim
boslugu sirasinda, bir sivil toplum kurulusu sifatiyla ahi birliklerinin, mahalli otorite
olarak sehirlerin ydnetimine hakim olduklar ve halkin asayis, stikun ve huzurunu te-
mine yonelik caba sarfettikleri bilinmektedir2é. I. Murad (1362-1389)’'in Ankara seh-
rini micadele etmeden ahilerden teslim almis olmasi, séyledigimiz bu hususu tama-

19 FOGG, Karen Mrs, “Vakif ve Derneklerin Avrupa Bitlinlesmesi Surecindeki Rolu ve Onemi”, Ed. Zekai Baloglu, Tar-
kiye'de Vakiflar ve Dernekler, istanbul Ocak 2000, s.84-92(ingilizce), 92-99(Tiirkge).

20 YEDIYiLDiz, Bahaeddin, “Niksarli Ahi Pehlivan'in Darii’'s-sulehas”, Tiirk Tarihinde ve Kiltirinde Tokat Sempoz-
yumu 2-6 Temmuz 1986, Ankara 1987, s. 281-290.

21 jbn Batdta, Tuhfetu'n-Nuzzar Fi Garaibi’l-Emsar, Kahire 1928, C.I-II.

22 TOPAL, Mehmet-COLAK, Kamil, “Osmanli Devleti’nde Ahi Zaviyeleri”, Ed. Giler Eren, Osmanli, Ankara 1999, s.
403; KAZICI, Ziya, “Ahilik”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, C.I, s. 540.

23 QAGATAY, Neset, , Bir Ttrk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1989 ; (}AGATAY, Neset, “Ahiligin Ortagcag Anadolu Top-
lumuna Etkileri”, . Uluslararasi Ahilik Kltiri Sempozyumu Bildirileri, Ankara Kasim 1996, s. 35-38.

24 BAYRAM, Mikail, Baciyan-1 Rim, Konya 1987 ; BAYRAM, Mikail, Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Konya 1991.

25 OCAK, A. Yasar, “Tirkiye'de Ahilik Arastirmalarina Elestirel Bir Bakis”, . Uluslararasi Ahilik Kiltirii Sempozyumu
Bildirileri, Ankara Kasim 1996, s.135.

26 SARIKAYA, M. Saffet, “Osmanli Devletinin ilk Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik Acisindan Bir Bakis
Denemesi”, Ed. Guler Eren , Osmanli, Ankara 1999, C. IV, s. 393 ; KAZICI, Ziya, Agm, s.540-541.
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men dogrulamaktadir2? .

Buglin Ulkemizde Selcuklu, Beylikler ve Osmanli dénemlerinden intikal eden
mazbut ve milhak; Turk Medeni Kanunu hikiimlerine gére Cumhuriyet déneminde
kurulan yeni vakiflar olmak Gzere G¢ ayri tirde vakif bulunmaktadir. Mazbut vakifla-
ri, dogrudan devlet adina Vakiflar Genel MudUrligi idare etmektedir. Milhak vakif-
lar matevellileri, yeni vakiflari ise mutevelli heyetleri ydnetmektedir. Esnaf ve cema-
ata mahsus azinlik vakiflari, milhak vakiflar statistndedir. Yonetimi mutevellilere
veya/mutevelli heyetlerine birakilan vakiflarin tamami, Vakiflar Genel MudurlG-
gl’ndn denetimi altindadir2s .

Eski hukuk esaslarina gére kurulan, Osmanli ve daha énceki dénemlerden gu-
nimdize intikal eden vakiflardan 29.000’inin vakfiyeleri, Vakiflar Genel Mudurligu
Arsivinde muhafaza edilmektedir2®. Ancak Cumhuriyet dénemi éncesinde kurulan
vakiflarin sayisi, verilen bu rakamdan ibaret degildir. Bizim yaptigimiz hesaplama-
lara gore asgari 6lcller igerisinde, bu rakamin 35.000 civarinda oldugu anlasiimak-
tadir30. Devlet Planlama Teskilati, bu sayiyi 50.000 olarak tahmin etmektedir31.

Batililasma ve yenilesme dénemlerinden itibaren uygulanan yanlis politikalar so-
nunda, Anadolu topraklari tzerinde 1000 yili agkin bir stirede kurulan bu vakiflar-
dan gunimize sadece 5376 mazbut, 319 mulhak, 160 azinlik vakfi ulagabilmigtirs2.
Tirk Medeni Kanunu’nun kabul tarihi olan 1926 yilindan sonra bu Kanun hikimle-
rine gére kurulan yeni vakiflarin sayisi ise 1 Mart 2000 tarihi itibariyle 4516’dir. Bu
tarih itibariyle amacini gergeklestiremedi@i icin dagilan 276 vakif bu rakama dahil

27 NESRI, Mehmed, Kitab-1 Cihanniima (nsr. F R. Unat- M. A. Kéymen) Ankara 1987, B. 2, C.I, s. 190-193.

28 vakiflarin gesitleri, ydnetimi ve denetimi hakkinda genis bilgi icin bkz., OZTURK, Nazif, Menge'i ve Tarihi Geligimi

Acisinda Vakiflar, Ankara 1983, s.80-134.
Mazbut ve milhak vakiflar,2762 Sayili Vakiflar Kanunu (Distur lI/XVI 1936: 586) ve Vakiflar Nizamnamesi (Dlstur
NI/XVIIl 1936:1433)'ne ; Turk Medeni Kanunu ve tadillerine gére kurulan yeni vakiflar ise 903 Sayili Kanun (RG,
1967:12655/2-4) ile bu Kanunun uygulama seklini gésterir Tizik ve tadillerine (RG, 1970:13586 , RG, 1991:20989/1-
3), genel ve i¢ yénetmeliklere, teblig ve genelgelere tabidir.

29 B7TURK, Nazif, Turk Yenilesme Tarihi..., s. 24.

30 Bilindigi gibi Harameyn Evkaf Nezareti (995/1586), Hamidiye (1188/1774), arkasindan Laleli ve Mahmudiye vakif
idareleri ile merkeziyet¢i bir anlayisla Evkaf-1 Himayln Nezareti (1242/1826)'nin kurulmasina kadar, vakiflar icin
merkezi bir tescil sistemi yoktu. Mahkemece kurulmasi uygun bulunan vakiflarin vakfiyeleri, mahkemelerde tutulan
ser’iye kitik defterlerine istinsah ettiriliyor ve orijinal nishalari vakfi kuran kisiye iade ediliyordu. Bu bakimdan o
doneme ait butiin ser’iye sicilleri, tahrir defterleri ve Maliye’ de miidevver hazine evraki eksiksiz olarak tetkik edil-
meden,Osmanli dénemi vakiflarinin gergek sayisini vermek mimkiin degildir. Ulkemizde, bu élgekte bir tespit
bugtine kadar yapilmis degildir. Bu bakimdan, bu konuda verilen rakamla birer tahminden ibarettir (OZTURK, Nazif,
“ Sosyal Siyaset Agisindan Osmanl Dénemi Vakiflar’, Ed. Giler Eren, Osmanli, Ankara 1999, C. V, s. 37.

31 DPT, V. Bes VYillik Kalkinma Plani Vakif Ozel ihtisas Komisyonu Raporu, Ankara 1983, s. 72.

32 By rakamlar, daha énce cesitli yazilarimizda verdigimiz sayilarla farkliliklar géstermektedir (OZTURK, Nazif, “Yeni
Vakiflarin Amag¢ Kavramlari Uzerine Bazi Dustnceler”, Vakiflar Dergisi, Ankara 1995, S. XXV, 5.291-296 ; OZTURK,
Nazif, “Cumhuriyet Déneminde Vakiflar”, Yeni Tirkiye , Eylll-Aralik 1998, Yil 4, S. 23-24, s.2714-2728). CUnk{, ye-
nilerinin kurulmasi mimkin olmayan mazbut vakiflar mallari satilarak, milhak ve azinlk vakiflari ise hem mallari
satilarak hem de mazbut vakiflar arasina alinarak her gegen giin sayilar azaltiimaktadir. Yeni vakiflar ise Cum-
huriyet déneminin drinleridir ve son glinlerdeki sinirlamalar harig tutulursa 6ni agiktir. Mahkemelerden tescil karari
alinmak kaydiyla her zaman yenilerini kurmak mimkinddr. Bu bakimdan da sayilarinin artmasi dogaldir. Metin
icerisinde verilen rakamlar, 1 Mart 2000 tarihi itibariyle Vakiflar Genel Mudirlagi’nin ilgili birimlerinden alinmistir.
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degildir.

Yeni vakiflarin yillara, illere ve amagclarina gére dagilimlari, Cumhuriyet’in 75. yi-
I mUnasebetiyle 1998 yilinda yazdigimiz “Cumhuriyet Déneminde Vakiflar’ konulu
yazimizda ayrintili cetveller halinde verilmistir33. Kurumun yeni bir tasnif tarziyla ha-
zirladigr son dagilim ise sdyledir: Sosyal yardim 1943 (%42), eg@itim 1113 (%25),
klltlr 616 (%14), hayir 525 (%12), saglik 248 (%5), diger 71 (%2).

Eskisi ve yenisiyle birlikte Ulkemizde bulunan vakiflar ile demokratik diinya tlke-
lerinde faaliyet gésteren NGO’larin ekonomi ve istihdamdaki payinin karsilastiriima-
sindan ilgin¢ sonuclar elde edilmektedir.

Degisik ddonemlerde vakiflar Uzerinde yapilan arastirmalar, Tarihte Tirk iktisadi
hayatinin ortalama %16’sina vakiflarin hakim oldugunu géstermektedir34. Asirlar iti-
bariyle Osmanli ekonomisinin XVII. ylzyillda % 15,97’si35 , XVII. ylzyilda
%26,80'i36 |, XIX. ylzyilda ise %15,77’si37 vakiflarin elinde bulunuyordu. Vakiflarin
istihdamdaki payina gelince, Osmanli Devleti’nin son déneminde, Ulke hizmetlerin-
de istihdam edilen personelin %8,23’038, Cumhuriyet'in ilk yillarinda %12,68’i39,
1990’larda ise %076’s140 vakif sektériinde calismaktadir4!. Ulkemizde akil almaz bu
dlsus yasanirken; ayni yillarda tGglinci sektériin ABD’deki toplam malvarligi 1 tril-
yon dolari asmig, 8.000.000 civarinda kigiye istihdam imkani saglanmistir. Bu rakam
genel nifusun yaklasik %3’ne tekabll etmektedir42. Avrupa Birligi'nde “sosyal eko-
nomi”, Amerika Birlesik Devletleri’nden ve Avrupa tarim sektériinden daha biyUk-

33 OzTURK, Nazif, “Cumhuriyet Déneminde Vakiflar’, Yeni Turkiye , Ankara Eylll-Aralik 1998, Yil 4, S. 23-24, 5.2726-
2728.

34 . 1iitfi Barkan’in Anadolu Eyaleti'nin 1530-1540 tarihleri arasindaki tahrirler izerinde yaptigi arastirmalar, bu eyalet-
ten saglanan yillik gelirin %17’sinin vakiflarin elinde oldugunu géstermistir (BARKAN, O. Lutfi, “H. 933/1527-
934/1528 Mali Yilina Ait Bir Biitge Ornegi”, iktisat Fakiiltesi Mecmuasi (iIFM), istanbul 1955, S. XV, 1-4, s. 268 ; BAR-
KAN, O. Ltfi- AYVERDI, E. Hakki, istanbul Vakiflari Tahrir Defteri 953/(1546 ) Tarihli, istanbul 1972, s. XVII). Ayni
dénemde, genel bltgenin Rum Vilayetinde %15,7’si, Halep ve Sam Eyaletinde %14’U, Zilkadiriye’de %5’i
Rumeli'de %5,4'nin vakiflara ayrildigi bilinmektedir (BARKAN, O. Liitfi, “imaret Sitelerinin Kurulus ve isleyisi”, IFM,
istanbul 1963, S. XXIII, 1-2, 5.241-242).

35 YUKSEL, Hasan, Osmanli Sosyal ve Ekonomik Hayatinda Vakiflarin Rolii(1585-1683), Sivas 1998, s. 14.

36 YEDIYILDIZ, Bahaeddin, institution Du Vagf Au XVIII e Siécle En Turquie-étude socio-bistorrique, Ankara 1985, s. 151.

37 5ZTURK, Nazif, Tiirk Yenilesme Tarihi..., s. 34.

38, Mesrutiyet sonrasinda Osmanl Devleti genelinde ¢alisan toplam memur sayisi 97.225 idi (Devlet Personel Bas-
kanligr Raporu (DPBR), 1982, s 51, Tablo-I. Bu personelin yaklasik 8.000’i Evkaf- Himay(n Nezareti’nden maas
aliyordu ( Hammadezade H. Hamdi, Evkaf Hakkinda Sadarete Takdim Edilen Layiha, Dersaadet 1327, s. 3).

39 1931 yiinda Tirkiye Cumhuriyeti’nde barem i¢i 42.209 memur calismasina karsilik (DPBR, 1982, s.52, Tablo-Il);
1925'de merkez ve tasra teskilatinda (Evkaf Umum Mudurligi (EUM) 1926 Blitce Kanun Tasarisi, 1926, s.146-162)
4.106’s1 cami ve mescitlerde olmak lzere (EUM,1932 Bitge Kanun Tasarisi, 1932, 19-28) toplam 5.351 personel
Evkaf Umum MudurlGgi’nden aylik aliyordu.

40 $ZTURK, Nazif, Tiirk Yenilesme Tarihi..., 5.27.

41 Cumhuriyet dénemi hesaplar yapilirken, Vakiflar Genel Mudirligi merkez ve tasra teskilatlarinda, Vakifbank
calisanlar dahil, isletme ve istiraklerinde istihdam edilen personel dikkate alinmistir. Kiraci sifatiyla mazbut veya
milhak akar vakif gayri menkuller tzerinde kendi hesaplarina bir is kuran 30.000 ticaret erbabi ile Cumhuriyet
doneminde kurulan yeni vakiflarin hizmet alanlari, igletmeleri ve istiraklerinde galisan vatandaslar ve derneklerin gir-
dileri dikkate alinmamistir (OZTURK, Nazif, “Sosyal Siyaset Agisindan Osmanli Dénemi Vakiflar”, Ed. Gler Eren,
Osmanl, Ankara 1999, C.V, s.36).
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tir. Guinimuzde bu Ulkelerde calisan niifusun %5’i, sosyal ekonomi (sivil toplum ku-
ruluslari)de istihdam edilmektedir43.

CGalisma kapsamimizda bulunan ve yaygin sivil toplum kuruluslarinin ikinci aya-
gini olusturan dernekler, genel olarak sanayi toplumunun ortaya ¢ikardigi sivil orga-
nizasyonlardir. Sanayilesmenin sonucu bulyiyen kentlerde, geleneksel toplum yapi-
sI hizla asinmakta; bu asinmanin neticesinde, aile ve akrabalik baglarn eski fonksi-
yonunu yerine getiremedigi i¢in, insanlar yalnizhga itiimektedir. Birbirini tanimayan
insanlarin yasadigi kentlerin halkini yigin olmaktan ¢ikaracak, yabancilasmayi gide-
recek bir drgutlenme bicimi olarak karsimiza dernekler cikmaktadir. Kisi bdylece
kentlerin dev yapisi karsisinda, benzer goérisleri paylasan insanlarla bir araya gele-
rek kendi varligini korumaya ve yalnizliktan kurtulmaya calisir. Bu agidan ulkemiz
gibi gelismekte olan Ulkelerde derneklerin bitinleyici etkisi, daha da énem kazan-
maktadir.

Sanayilesme, bir anlamda kapali ekonomiden kapitalist ekonomiye gegis de-
mektir. Ekonomik gelisme is bdlimu ve uzmanlasmay: birlikte getirir. Buna karsilik
yatay ve dikey hareketlilik artar, yetenek 6n plana gecer. Sonucta tek diize toplum
yapis! yerine, cogunlugun kentlerde oturdugu, kultir dizeyi yiksek, ¢ikarlari birbir-
leriyle catisan, ancak bir arada yasamak zorunda olan karmasik iliskiler icinde bir
toplum yapisi ortaya ¢ikar. Bu durumda ¢ikarlari ve disinceleri birbirinden ¢ok fark-
Il ve birbirleriyle catisan gruplar veya/siniflarin kendi géruslerini agiklayabilecekleri
yeni @rgutlenmelere gitmeleri kacginiimazdir. i§te bu érgltlenme bigimi dernektir44 .

Dernek, kazang paylasma disinda, belirli ve ortak bir gayeyi gerceklestirmek
Uzere, en az yedi gergek kisinin bilgi ve ¢alismalarini strekli olarak birlestirmek su-
retiyle olusturduklari demokratik sivil toplum kurulusudur. insan topluluklarindan
olusur.

Bu tanima gére dernek, géndillilik esasina dayanir. Devletten ayri ve bagimsiz
bir 6rgutlenmeyi ifade eder. Her tirll ticaret ortakligi dernek kavraminin disindadir.
Bir amagc etrafinda kendi rizalari ile bir araya gelen gercek kisilerin olusturdugu sivil
bir organizasyondur.

Bu anlamda dernekler, modern toplumun bir riintidir. Baska bir deyisle, dernek-
lesme, sosyo-ekonomik ve kdltirel gelismenin bir sonucu, kalkinma ve demokrasi-
nin acik bir gdstergesidir.

Ulkemizde dernek kurma hiirriyeti ilk defa 1908 Mesrutiyet Anayasasi’nda yer al-
mis; bazen sinirlari genigletilip bazen daraltilarak bundan sonraki bitiun anayasalar

42 FAHERTY, Paul, “IRS Tarafindan Kar Amaci Gutmeyen Kuruluslara Taninan Vergi Muafiyeti”, Ed. Zekai Baloglu, Tur-
kiye’de Vakiflar ve Dernekler, istanbul Ocak 2000, s.116-120 (ingilizce), 120-124 (Tirkge).

43 RICHARDSON, John, “EFC ve Sosyal Ekonomi”, Ed. Zekai Baloglu, Tiirkiye'de Vakiflar ve Dernekler, istanbul Ocak
2000, s.148-152(ingilizce), 153-157(Tiirkge).

44 TOKSOZ, Fikret, “Dernekler”, Cumhuriyet Dénemi Tirkiye Ansiklopedisi, istanbul 1984, C.II, s. 366-378.
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bu hiukiumleri korumustur. 1982 Anayasasi’nin “Dernek Kurma Hurriyeti”’ni dizenle-
yen 33. maddesi, baslangi¢ kismi ve diger 19 maddesiyle birlikte 23.07. 1995 tarih
ve 4121 sayili yasa ile degistiriimistir4> . Bu degisiklik ile 33. maddenin dért ve be-
sinci fikralari kaldinimis; alti, yedi ve sekizinci fikralar degistirilmistir.

Yapilan bu son degisiklikle, madde metninin eski doérdiincu fikrasinda yer alan
“Dernekler, 13. maddedeki genel sinirlamalara aykir hareket edemeyecekleri gibi;
siyasi amag gidemezler, siyasi faaliyette bulunamazlar, siyasi partilerden destek
géremezler ve onlara destek olamazlarsendikalarla,kamu kurumu niteligindeki
meslek kuruluglari ve vakiflarla bu amagla ortak hareket edemezler” hikmi ortadan
kalkmistir. Ayni maddenin sekizinci ve son fikrasinda, “Bu madde hikimleri vakif-
larla ilgili olarak da uygulanir” denildiginden, bu degisikle dernekler ve vakiflarin

anayasada yer alan “siyasi faaliyet yasagi” kalkmistir.

[l. Mesrutiyete kadar uygulanan esnaf, yigitbasi ve kethiida (gliisinden meyda-
na gelen lonca teskilati, 13 Subat 1909 tarihli “Esnaf Cemiyetleri Hakkinda Talimat”
ile ilga edilmistir. Bu talimatin yerine kaim olmak Gzere 3 Agustos 1911 tarihinde
“Cemiyetler Kanunu” yirirlige konulmustur46. Bu kanun, Cumhuriyet ddneminde de
yUrurlikte kalmaya devam etmistir. Bu kanunun iptali ve yeni bir cemiyetler kanunu
cikartiimasi icin 1938 yilina kadar beklemek gerekmistir. 3512 sayil yeni “Cemiyet-
ler Kanunu” 28 Haziran 1938 tarihinde kabul edilmigtir.

ikinci Diinya Savasr’'nin sona ermesi ve Tirkiye’nin Bati diinyasi yaninda yer al-
masilyla birlikte, Glkede meydana gelen “demokrasi” akimina uygun olarak “Cemiyet-
ler Kanunu”nun 1. maddesi degistirildi4?. Bu degisiklik ile “dernekler, tiizliklerinde der-
nek olarak kurulmak istegini aciga vurmakla tuzelkisilik sahibi olurlar” kurali getirildi.
Ayni anda Medeni Kanun'un 45. maddesinin ikinci fikrasina uygun olarak, “amaglari
kanuna ve ahlaka ve genel adaba aykiri dernekler kurulamaz” kaydi konuldu48 . Béy-
lece Cemiyetler Kanunu ile Medeni Kanun’un (Md. 53) uyumlu olmasi saglandi.

Demokrat Parti iktidarindan sonra Cemiyetler Kanunu’nda bir degisiklik daha ya-
pildi4®. Bu degisiklik ile, dernek tlizigunin kanuna uymamasi veya mahkemece ve-
rilen sure icinde eksikliklerin tamamlanmamasi fesih sebebi sayiimistir. Ayrica der-
neklerin kapatilmasi icin mahkeme karari alinmasi sarti getirilmistir; ama yine de bu
konuda givenceli kurallara kavusmak icin, 1961 Anayasasi’ni beklemek gerekmis-
tir. Fakat bu dog@rultuda dernekler lehine yapilan degisikliklers0, 12 Mart sonrasi ge-

45 RG. 26.07.1995 / 22355. Bu maddenin Anayasa Komisyonu’nda gérisilmesi sirasinda yapilan tar_t_|§malar ve déne-
min CHP Ankara Milletvekili M. Seyfi Oktay’in muhalefet serhi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. (OZTURK, Nazif, “ Sivil
Toplum Kuruluslari ( Vakiflar ve Dernekler”...)

46 RG. 14 Temmuz 1938/3959 ; Diistur III/XIX, s. 726.

47 Cemiyetler Kanunu'nun 1. maddesi, 4919 sayili ve 05.06.1946 gunli Kanun ile yapildi.

48 Daha sonra bu ilke, vakiflara da tesmil edilerek; sivil toplum kuruluslan i¢cin degismez bir kural haline getirildi
(13.07.1967 giin ve 903 sayili Kanun, Md.74/11).

49 gy degisiklik 5 Mayis 1952 tarih ve 5927 sayili Kanun ile yapildi (RG., 13 Mayis 1952/8108 ; Dustur IIlI/XXXIII, s.
1378).
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tirilen sinirlamalarla ortadan kaldinimistirs!. Fikret Toksdz'e gére, “1972 tarihini ta-
slyan 1630 sayili Dernekler Kanunu’nun, birakiniz 1961 sonrasi getirilen ilkeleri ta-
simasini, pek ¢cok bakimdan 1938 ve 1946’dan daha geriye gidisi ifade etmektedir.
Turkiye’de Cumhuriyet’in kurulusundan bu yana, is basina gelen hukimetler, érgut-
lenme 6zgurligune iyi gézle bakmamislardir. Hikumetler, dernekleri yeterince de-
gerlendirememis ve onlara kargi kusku, korku ve guvensizlikle bakmigtir’s2.

Demokrasiyi askiya alan daha énceki miudahale dénemlerinde oldugu gibi, 12 Ey-
10 1980 sonrasinda kabul edilen 1982 Anayasasi esaslarina paralel olarak; yasakla-
r, denetimi ve cezai hikimleri kapsayan ¢ok teferruath yeni bir Dernekler Kanunu ka-
bul edilmistir3. Bu Kanunda, 1988/3415,1991/3713 ve son olarak da 1995 Anayasa
degisikligi paralelinde 03.07.1997 tarih ve 4279 sayili kanunlarla degisiklikler yapil-
mistir. Anayasaya uyum kanunlari cercevesinde 1997 tarihinde yapilan son degisik-
likle, derneklerin siyasi partilere, isci ve isveren sendikalari ve meslek kuruluslari ile
ishirligi yapmasi, onlara yardim etmesi veya onlardan yardim almasi serbest birakil-
misg, valiliklerce faaliyetten alikonulmasi kesin ve sireli kurallara baglanmistirs4.

Kaynagi Emniyet Genel Mudirligu oldugu halde, degisik tarihlerde arastirmaci-
lara verilen, derneklerle ilgili yillara, illere ve dernek kuran kisilerin mesleklerine gé-
re dagilimini gdsterir istatistiki rakamlar birbirini tutmamaktadirs5. Dernekler hakkin-
da verilen bu celiskili bilgilere ragmen, yine de bu rakamlara bakarak, bazi husus-
lari tespit etmek mimkindr.

Dernekler ve vakiflar gibi demokratik sivil toplum kuruluslarinin kurulmasi ve da-

50 1961 Anayasasi’nin sagladigi imkanlar dogrultusunda, Cemiyetler Kanunu'nda dernekler lehine yapilan degisiklik,
22 Temmuz 1964 tarih ve 490 sayili Kanun ile yapilmistir (RG, 11 Temmuz 1964/11751 ; Dustur V/III, s.2757).

51 12 Mart Dénemi’nde gerceklestirilen Anayasa tadilinden sonra, dernekler hakkinda geriye déniisi ifade eden degisik-
likler, 22 Kasim 1972 tarih ve 1630 sayili Kanunla gerceklestirilmistir (RG, 2 Aralik 1972/14379 ; Dustur [lI/XIl, s.123).

52 TOKSOZ, Fikret, “Dernekler’..., 1984, s. 123.

53 06.10.1983 tarih ve 2908 saylll yeni Kanun 97 daimi, 6 gegici maddeden meydana gelmektedir (RG, 7 Ekim
1983/18184). Bu Kanun, 22.11.1972 giin ve 1630 sayil eski Dernekler Kanunu ile ek ve degisikliklerini ytrirltkten
kaldirmigtir (Md. 95).

54 Yapilan bu son dizenleme ile, “Devletin Ulkesi ve milleti ile bélinmez bitinlGgunin, milli givenligin, kamu dizeninin,
genel ahlakin sug islenmesini veya sugun devamini 6nlemenin yahut yakalamanin gerektirdigi ve gecikmesinde sakin-
ca bulundugu hallerde; o dernegin merkezinin veya subesinin bulundugu ilin valiligi gerekgeli bir kararla dernegi veya
subeyi faaliyetten alikoyabilir. Valilik, men kararini yirmidért saat icinde asliye hukuk mahkemesinin onayina sunar.
Mahkeme, valiligin kararini onama veya kaldirma seklindeki kararini kirksekiz saat icinde verir. Aksi halde, idari karar
kendiliginden yurirlikten kalkar” (03.07.1997 tarih ve 4279/3 sayili Dernekler Kanunu, md. 54) kurali getirilmistir.

55 Cemiyetler Kanunu’na gére kurulmus bulunan derneklerin tasnifi, illere ve cografi blgelere gére dagilmi konusunda, 1964
Yili Kalkinma Plani dogrultusunda bir arastirma yapan Mahmut Yasar Aybar (AYBAR, Mahmut Yasar, 3512 Sayili
Cemiyetler Kanununa Gére Kurulmus Mahalli ve Genel Menfaatlere Yarar Dernekler, Tasnifi, illere ve Cografi Bélgelere
Gore Dagilisi, Ankara Eylll 1965, DPT Yayinlari, Yayin No: DPT, 268-SPD. 59)’a; 1984 yilinda yayimlanan Cumhuriyet
Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi'nde “Dernekler” maddesini yazan Fikret Tokséz (TOKSOZ, Fikret, “Dernekler”, Cumhuriyet
Doénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, istanbul 1984, C.II, s. 366-378)'e ; Sivil Toplum Kuruluslari (Vakiflar ve Dernekler) konulu
1998 yilinda bizim yaptigimiz calismaya (OZTURK, Nazif, “Sivil Toplum Kuruluglari (Vakiflar ve Dernekler)”, Atatiirk'ten
Cumhuriyet'e Tirkiye, Ankara, basiimamis Sempozyum) ve son olarak 1 Mayis 1999 tarihinde Tirkiye Ugiincii Sektor
Vakfi (Ed. BALOGLU, Zekai, Tiirkiye'de Vakiflar ve Dernekler, istanbul Ocak 2000, s.231-233)'na Emniyet Genel Md(ir-
1Ggu tarafindan dernekler hakkinda verilen istatistiki rakamlar, kendi arasinda uyumluluk géstermemektedir. Bu durum dl-
kemizde, Cumhuriyet déneminde kurulan dernekler hakkinda saglam kayitlarin tutulamadigini géstermektedir.
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gihmi ile toplumun ekonomik ve kiilturel gelismisligi ve demokratik haklari kullanma
bilinci arasinda bir paralellik bulunmaktadir. En ¢ok vakif ve dernegin kuruldugu il-
ler, sira ile istanbul, Ankara izmir, Bursa ve Konya ; en az kuruldugu iller ise Hakka-
ri, Tunceli, Kilis, Sirnak ve Bingdél'dar.

Bu rakamlarin ortaya ¢ikmasinda hi¢ stiphesiz niifus 6nemli bir faktérdir. Ancak,
illerin kultdr dizeyi, sanayilesmesi, ekonomik durumu ve tebaa olmaktan kurtulup
vatandas olma suuruna ermis bireylerin etkilerini gézardi etmek mimkin degildir.

Yillar itibariyle kurulan derneklere ait cetveller, demokrasi ile sivil toplum kurulus-
lari arasinda yakin bir ilginin varligini ortaya koymaktadir. Demokrasi askiya alindi-
ginda, derneklesme ve vakif kurulmasinda bir gerileme yasanmakta, hirriyetlerin
serbest birakilmasiyla birlikte yeniden ylkselme trendine girmektedir. 1923-1948
seneleri arasinda yilda kurulan dernek sayisi, higbir zaman ikili rakami gegmemis-
tir. Demokrasinin askiya alindigi 27 Mayis ve 12 Eylil dénemlerinde, 6nceki ve son-
raki yillar itibariyle sivil toplum kuruluglarinin sayisinda 1/3 oraninda dusutsler gordil-
muUstirse. 28 Subat kararlarinin etkisiyle yayimlanan tebliglerles? getirilen sinirlama-
lar sebebiyle ayni daralma vakiflarda da gértlmustur. 1985’den itibaren her yil ku-
rulan vakif sayisi,giderek ylUkselen bir trendle yilda 430’lara kadar yUkselmisken,
1999'da 98’e gerilemigtird8 .

Ulkemizde sanayilesmeye dayali olarak sinif sistemi olusmadigindan, tiirlerine
gore derneklerin sayilarini toplumun éncelikleri ve inang sistemi sekillendirmistir.
Halen tlkemizde faal olan 72.387 dernekten, okul ve cami yapimi dernekleri ile yar-
dimlasma dernekleri ilk ¢ sirayl almaktadirs®. Bu sonucun meydana gelmesinde,
inang sisteminin etkisi izaha muhta¢ olmayacak kadar aciktir.

Turkiye’nin nifusu dikkate alindiginda, gerek faal olan dernek sayisinin ve ge-
rekse dernek kurucusu olan meslek mensuplarinin gelismis demokratik bati tlkele-
rine gbre ¢ok yetersiz kaldigi ortadadir.

Isvec’te “6rglitsiiz olmak” ayip sayilirken ve her isvecli en az dért dernege iye
olurken®0, bizim tlkemizde 860 kisiye bir dernek dismektedir. Vatandaglarimizin ne
kadarinin bir dernege Uye oldugunu ise, maalesef tespit etmek mimkiin degildir.

Bdyle bir sonucun ortaya ¢ikmasinda, siphesiz tlkemize 6zgl birden fazla se-
bep bulunmaktadir. Belki de bunlarin basinda, hentiz sanayi toplumu olamayisimiz,

56 1923-1998 seneleri arasinda yillar itibariyle kurulan dernek sayisini gésterir cetvel (Ed. BALOGLU, Zekai, Tiirkiye'de
Vakiflar ve Dernekler...,s. 231.

57 Tiirk Medeni Kanunu esaslarina gore kurulan vakiflarin kurulus ve calisma alanlarinda yeni diizenlemeler yapmak
amactyla 21 Eylul 1997 (RG, 1997:23117/11-30), 21 Ocak 1998(RG, 1998:23237/15-16), 27 Mart 1998 (RG,
1998:186), 6 Agustos 1999 (RG, 1999:23778/32-38) tarihlerinde Resmi Gazetede yayimlanan dért ayri teblig yarir-
lige konulmustur.

58 01 Mart 2000 tarihi itibariyle Yeni Vakiflarla ilgili son rakamlar, Vakiflar Genel Midirligd’nden alinmistir.

59 Halen tlkemizde 14.632 yardimlagma, 15.799 cami ve 16.187 okul dernegi faal haldedir (Ed. BALOGLU, Zekai, Tiir-
kiye’de Vakiflar ve Dernekler..., s. 2339.
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héala nidfusumuzun yarisina yakininin kirsal kesimde yasiyor olmasi, kentlesme ve
kentli olma sirecinin henuz tamamlanamayigi gelmektedir. Ama sanirim bunlardan
daha énemlisi, toplum ve devlet arasinda yasanan given bunalimidir.

Oysa ¢agdas demokrasilerde vakiflar ve dernekler, disisleri teskilatinin yaninda
ikinci diplomatik kanal sayilarak hizla gelismektedir. Ulkemizde bu kanalin énemi
heniiz yeterince anlasilabilmis degildir. Uciincii sektériin disa acilmasi siirekli en-
gellenmekte, bu durumda da meydan llkemiz aleyhine g¢alisan NGO’lara kalmakta-
dir ve bundan demokrasimiz zarar gérmektedir.

CGogdulcu ve katiimci demokrasi, vatandaslari dernek ve vakif halinde 6rgutlen-
mis sivil toplum rejimidir. Derneksiz ve vakifsiz bir demokrasi disinmek mimkin
degildir. Diinyada, 6zellikle Avrupa’da, vakiflar ve dernekler, kamu sektorii ve kar
amacli 6zel sektdrin yaninda, U¢lncl sektdr olarak ulusal ve uluslararasi diizeyde
hizla gelisip 6rgutlenmekte ve hikimetleri ve hikumetlerarasi kuruluglari gittikge
daha biyuk 6lgtide etkilemektedir.

Ulkemizde ise, vakiflarin ve derneklerin yillardan beri birikmis hukuki, idari ve
mali sorunlari vardir. Bunlara ivedi ¢dézumler getirecek yasal dizenlemelerin yapil-
mas! beklenirken, demokrasimizin duraklama dénemlerinde ¢ikarilan, daha ¢ok
tepki niteligindeki bazi yasalarla sorunlar daha da agirlastiriimis ve diinyadaki gidi-

12 Eylll 6ncesinde yasanan aci olaylara tepki olarak Anayasa ve Dernekler Ka-
nunu’'nda yapilan yasaklama ve kisitlamalarla 6nce dernekler ¢ékertilmis; varhgini
surdurmek isteyen dernekler, mevcut yasal bosluklardan yararlanarak vakfa donts-
me yolunu tutmak zorunda kalmislardir. Bu gelisme sonunda, adindan baska vakfa
benzer yani olmayan ve malvarligi bulunmayan yuzlerce vakif kurulmustur.

Vakiflar 6zel hukuk tizelkisisi oldugu, kamu yUkinl azaltmak ve kamuya destek
vermek amaciyla siviller tarafindan kurulmasi gerektigi halde; son senelerde kamu
glcu kullanilarak Devletce yizlerce vakif kurulmustur. Bu vakiflar kamuya destek
verme yerine, cesitli yollardan kamu imkanlarini kendilerine kanalize etmislerdir.

Vakiflar konusunda yasanan bu ve benzeri sorunlara ¢dzimler beklenirken, son
senelerde toplumsal sivil rgitlenmelere tepki olarak ¢ikarilan yasaya aykiri yonet-
melikleré? ,tebliglers2 ve genelgelerle vakiflarin sorunlari daha da agirlastiriimigstir.
Yirurlige konulan bu dizenlemelere karsi vakiflar tarafindan idari yargida bircok
dava acilmis, huzursuzluk dogmus, karsilikli gtiven sarsilmis, vakiflarin gelismesin-

60 By ozelliginden dolayi Isvec’e orgiitler tilkesi denilmektedir. 1986'da éldiiriilen Olof Palme, “bizim demokrasimiz,
sevilen orgltlerin demokrasisidir” demektedir. Bir okulda cocuklara hitaben yaptigi baska bir konugsmasinda ise,
“okula kisisel yetenekler kazanmaya degil, bir 6rgitiin Uyesi olarak nasil etkin olabileceginizi 6grenmek icin geliyor-
sunuz” diyor. isvegliler, “bizim niifusumuz 8,5 milyonun dért katidir. Glinkii her isvecli en az dért orgiite tyedir. 8,5
milyonu dort ile garptiginiz zaman gergek niifusumuz ortaya gikar” demektedir (EROGLU, Ahmet, Demokrasi, Orgiit-
lenme Ozglirliigu ve isve¢ Ornedi, Ankara 1995, s. XI, 63).
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de biyuk gerilemeler olmustur.

Ne acidir ki, batililasma ve yenilesme déneminden itibaren, toplumdan kopuk
olarak vakiflar hakkinda yapilan mevzuat dizenlemeleri ve yiriirlige konulan uygu-
lamalarin bir sonucu olarak; bu topraklar izerinde iki bliyiik Tiirk imparatorlugunun
kurulup gelismesinde 6nemli gérevler Ustlenmis ve meydana getirdigi eserlerle bl-
tin dinyaya 6rnek olmus bulunan vakif sistemimiz, bugiin kendine érnek arayacak
hale getirilmistir.

Gelir ve Kurumlar Vergisi kanunlarinda yapilan degisikliklerle; sendikalar, odalar
ve siyasi partiler kapsam disinda tutuldugu halde, kamu yararina egitim, saglik, kil-
tar, cevre...gibi alanlarda faaliyet goésteren vakif ve derneklerin istisnai hikimlerin
disina cikartilarak vergilendirilmesi, yardimsever vakif ve dernek kuruculari arasin-
da hosnutsuzluk yaratmistir.

Tirkiye Uglincli Sektér Vakfi, Cumhurbagkani’nin himayesinde yapilan “Tirkiye
Uglinci Sektér 1I. Ulusal Deklarasyonu” toplantisinda konuya iliskin tepkisini su ifa-
delerle dile getirmistir:

“Bu dlizenlemeyi, birikmis sorunlara ¢dzim getirici degil, vakif ve dernekleri ti-
mUyle cezalandirici, kurunun yaninda yasi da yakici, hayirsever vatandaslarin gu-
ven duygusunu sarsici ve Turk toplumunu Uglncl sektérden uzaklastirici, kisaca
Gclnci sektdr karsiti bir tutum ve davranis olarak gériyoruz”ss .

Vakiflar hakkinda, yénetmelik ve tebliglerle getirilen sinirlamalari yasa haline ge-
tirmek icin, bugiin TBMM’nin gindeminde iki ayri kanun tasarisi bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi mustakil olaraké4, ikincisi ise Turk Medeni Kanunu’'nun degisikli-
gi icerisinde Adalet Bakanligi tarafindan hazirlanmigtir.

Hukumet tarafindan teklif edilen her iki tasari da, anlatmaya ¢alistigimiz mahsur-
lari ortadan kaldiracak cabalardan maalesef ¢ok uzaktir. Sivil inisiyatifi kontrol et-
mek ve merkeziyetci bir anlayisla tek yanh olarak hazirlanmistir. Arkasinda halk
destegi olmadi@i gibi, hicbir bilimsel arastirmaya da dayanmamaktadir. Bu tasarilar-
la vakiflar, derneklesmekten kurtariima adina derneklestiriimektedir.

61« _vakiflarin Yurt iginde Sube, Temsilcilik, irtibat Birosu Veya Benzeri Adlarla Birim Acmasi...ile iigili Yénetmeligin
Bazi Maddelerinin Degistiriimesi, Bazi Maddelerine Yeni Fikralar Eklenmesine Dair Yénetmelik” (Vakiflar Genel
Madarlaga, Vakiflar Meclisi, 1999 yili degisiklik karari).

62 Tebliglerin yayinlandigi Resmi Gazeteler icin dipnot 57’ye bkz.

63 Ed. BALOGLU, Zekai, Tirkiye'de Vakiflar ve Dernekler..., s. 16-22.

64 55 Hiikiimet tarafindan hazirlanan “Tiirk Kanunu Medenisi'nde Degisiklik Yapiimasi Hakkinda Kanun Tasarisi” bazi
degisikliklerle Adalet Komisyonunun 05.05.1998 giin ve 1/745 E, 70 K., sayili karari ile kabul edilerek (TBMM. S.
Sayisi 656) genel kurulun gtindemine indirilmistir. Meclisin secim karari almasi Gzerine kadik olmus; 57. Hikimet
kurulduktan sonra, Adalet Komisyonunda yapilan degisiklikler dikkate alinmadan ilk taslak yeniden hikimet tasarisi
olarak TBMM’ne sunulmustur. Her iki taslak da komisyonlarin glindeminde beklemektedir. Tasarilar mevcut halleriy-
le yasalastig takdirde, kurucular igin givenlik sorusturmasi gelmekte, 1000 yildir muhafaza edilen vakfin hukuki
statiiye ve sireklilik kavramina sahip olma 6zelligi ortadan kalkmaktadir.
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Fakat unutulmamalidir ki eg@itim, kultir, sosyal hizmet ve hatta sosyal siyaset aci-
sindan toplumu dengeleyen vakiflar, gonullilik esasina dayanmaktadir. Gereksiz
yere toptanci yaklagimlarla vakiflarin hukuki guvencesi ortadan kaldirilir ve onun
sureklilik ilkesi zedelenirse, malini vakfetmeye kimse yanasmaz. Hi¢ siphe yok, va-
kiflarin basarisi, vakiflarin arzularina saygi ile toplumsal amaclar arasindaki ahen-
gin saglanmasina baglidir.

Sivil toplum kuruluglari konusunda,demokratik diinya Ulkelerinde yasanan gelis-
melere aykiri olarak, tUlkemizde sergilenen ters gidisi durdurmak icin vatandaglara
biyuk gérevler dismektedir.

2000’li yillarda daha saglikli bir demokrasi ve sivil toplumun, her seyden &nce
kendi katihmi 6lglisiinde saglanabileceg@inin sarsiimaz bilinci ve duyarlihdi icinde;
genc-ihtiyar, kadin-erkek her Turk vatandasi 6zgur iradesiyle bir dernek veya vakif
etkinligine mutlaka katilarak toplumsal sorumluluk almalidir. Sivil toplum beyinlerde
olusur, kurumlar ve kisiler arasi is ve gulgc birligi ile gelisir. Unutulmamalidir, toplum-
sal sorumluluk almak, insani bir erdemdir.

Tipatip bati normlarina uymasa da Osmanlr'dan intikal eden sivil toplum érgut-
leri, hem Cumhuriyet ddneminde muhafaza edilememis; hem de devletle toplumu
kucaklastiracak, demokratik ve gagdas ilkelere uygun, yeni 6rglitlenme sekilleri ha-
yata gecirilememistir.

Vakiflar ve dernekleri ortaya cikabilecek sapma ve calkantilardan korumak, gu-
niin gelisen ihtiyaglarina ve degisen sartlarina gére yonlendirmek icin, sistemde ya-
pisal degisiklige gidilmesi gerektigi ortadadir. Ancak gerceklestirilecek yapisal degi-
siklik, simdiye kadar oldugu gibi, yukaridan asagiya ve tek yanli olmamali; toplum
yarari ve hayirseverlerin duygu ve egilimleri dikkate alinarak yapiimaldir.

Toplumda mutabakat saglanarak bu sekilde yapilacak bir diizenleme ile vakifla-
rin yénetimi merkeziyetci anlayistan kurtariimalidir. Ayrica yeni kurulacak vakiflar;
insani esas alan bir hizmet anlayisina, kaliteye, kalici miesseseler kurmaya ve top-
lumla devlet arasinda yasanan given bunaliminin asilmasina katki saglayacak ca-
lismalara yénlendirilmelidir.
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BASKAN - Vakiflar ve dernekler hakkinda, acik, agik oldugu kadar da anlamli
tahlilinden dolay! Nazif Beye de tesekkur ediyorum. Vakti biraz asmaya bagsladik.
Onun igin hemen miizakereci arkadaslara s6z verecegim. ilk miizakerecimiz Prof.
Dr. Sayin Kenan Girsoy Beyefendi. Buyurun Kenan Bey.
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Prof. Dr. Kenan GURSQY - Sayin Baskan, degerli dinleyiciler, bu sempozyumun
basarili gegcmesini Allah’'tan niyaz ederek konusmama basliyorum.

Galiba kavramlar gibi problemleri ve problematikleri de Bati diisiincesinden ithal
ettigimiz icin bugln burada, lg¢tinci 1000’e girerken, laiklik, toplum, sivil toplum, bi-
rey, devlet gibi problemleri tartisiyoruz. O kadar ki konunun islam oldugu bir sem-
pozyumda, bu toplantinin adina sempozyum diyoruz ve {g¢ilinci 1000’e girdigimizi
farz ediyoruz; halbuki, hicretle alakali bir takvim olmadigi da asikar.

Bu levhanin izerinde, kendime has ve bugline has oldugunu distindigim belir-
gin kavramin vakif kavrami oldugunu dustniyor ve degerli Nazif Beyefendiye de
izahlarindan dolay! tesekkur ediyorum.

Bati felsefesi ya da Bati sosyolojisi, Bati siyasf tarzi iginde ortaya ¢ikan problem-
leri tartisiyoruz. Buna gére sdyle sdyleyebiliriz: Yunan, bir zorunluluk felsefesi orta-
ya koyuyor, kozmik bir evren gorisu ortaya koyuyor, insanin kendisine has olan de-
gerler alanini da bu zorunluluk gergevesinde insana empoze etmeye calisiyordu.
Sistematik felsefe icin sdyliyorum.

Semavi dinler, bir bakima, insana has olan bu 6zel yapiyi, insana has olan bu
6zgurltgu, insana has olan bu sorumlulugu ortaya ¢ikarmak durumundaydilar. El-
bette Yahudilik ve sonra Hiristiyanlik. Fakat Hiristiyanlikta, insanin sirri, maneviyat-
la gelen o sir, kilisenin kalin kale duvarlari arkasinda hapsedildi kaldi. Peki, ne ya-
piimaliydi? insan, adeta atesin calinmasi gibi bu sirri, kendi (izerine yeniden kazan-
mali, kendi sorumlulugunu Uzerine almali, kendi ayaklari Uzerinde yeniden dikilebil-
meliydi. Bu dikilisin tarihi, bu sorumlulugun kendi lzerine alinisinin tarihi bir hayli
uzundur. Orta Caglardan, 17., 18. ylzyila kadar gelir, 19. ylzyilda yeni birtakim zo-
runluluk problemleriyle karsi karsiya kalinir -degerler agisindan séylliyorum- sonra
20. yuzyilda yeniden yeni arayislar baglar. Sivil toplum 6rgutlenmeleri de bu nokta-
da degerler agisindan ele alinmalidir. insan kendisini kesfetmeli, kendi ayaklari tize-
rinde durmaliydi. Descartes’la baglayan bu sire¢, hiimanizmle baslayan, Descar-
tes’ta ¢cok net bicimde kendini ifade eden bu sire¢, Kant'ta bir ahlak nazariyesi ha-
linde kendi aklina gliven, fakat kendi aklina hapsedilis olarak ortaya ¢ikti. Kendi ak-
lina giiven. Yani, artik insan, kendi basina, kendi uymasi gereken prensipleri buyu-
rabilir, bunu kendi aklindan alabilir ve bu aklini da 6zgurce kullandigi igin bunu ya-
pabilir ve 6zgurliik ve sorumlulugu da bu akil acisindan tanimlayabilirdi.

Elbette akil, yeni sinirlar, yeni empozeler getirmek durumundaydi. Eger, bu an-
lamda dustnulen kategorik ve evrensel bir akla bakacak olsaydik ve sadece orada
kalacak olsaydik, tarihselligi, insanin psikolojik yapisini, onun ekonomik durumunu
degerlendirmekten uzak kalirdik. Ama insan, karsisina dikilebilmeliydi kilisenin ve
dini érgutlenmenin -Hiristiyanlik icerisinde sdyliyorum- ve kendi basina, kendi so-
rumlulugunu yeniden ele almaliydi.
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iste bu anlamda, degerli arkadasimiz Mehmet Akgiil'iin dedigi gibi artik uygarlik
-kendisi okumadilar ama ben kendi metnini daha evvel ele gegcirdigim icin misaade
ederseniz okuyacagim- kavrami, retilen modern kiltir baglaminda, insanin sivil ol-
ma hali ise kendini tabi olandan ayirmasi, tabiat Gstliinde hakimiyet kurarak onu kay-
nak haline dénustirmesi, tabiat gtclerine karsi -ki bunun igine ¢ok hakli olarak o an-
lamda degerlendirilen Tanri’yi da almis- kendini gliven altina almasi, giderek tanim-
lanan degil tanimlayici olmayi 6grenme siireci olarak kavramsallastirmis oldu. Ta-
nimlamayi ben, deger bicebilme, degerlendirme olarak da distnebilirim saniyorum
eger musaade ederse. Bu tahayyulin neticesi olarak uygarlik, artik Tanri tarafindan
yaratilmis bir diinya Uzerinde tefekkiir etmek degil, diinyay: sivilize edilmis, sekiler
ve rasyonel insanin tasavvurundaki olmasi gereken sekle sokmaktir. insan tasavvur
ve tahayyulundn Urettigi ve sadece fizik dinya ile sinirli varlik algisi, bilgisi, varligi
ve var olusu kutsaldan arindirmig, Weber'in tabiriyle, dinya biyuden arindirilarak
modern epistemoloji ve ontolojinin nesnesi durumuna indirgenmistir.

Burada, son derece enteresan olarak, dinyanin blytden arindiriimig olmasi kul-
laniliyor. Bu Weber'in tabiri ve tamamiyla de katildigim bir tabir. Bu biiyU, adeta sir-
dir. Belki sirri kilisenin kale duvarlari arkasindan kurtarabilmistir insan; ama, tekrar-
dan onu rasyonalize etmek suretiyle, bu sirri bu sefer ortadan kaldirmak durumuna
girmistir. Bu sir ortadan kalkarsa, bu by ortadan kalkarsa ve her seyi akil bazin-
dan dustunmeye caligirsak, iste o zaman, din kaynakli olusumlara da yer olmaya-
caktir, degerli kardesimizin metninde okudugum gibi.

Dolayisiyla, Uretilen ideolojik jargonlarda, yani ideolojik kavramlastirmalarda, din
geriligi, ilkelligi, cag disiligi ifade ederek, bilimsel sekuler ortamda Uretilen ya da kur-
gulanan sivil olusumlar, ileriligin, modernligin ve cagdasligin gerekliligi olarak olum-
lanacaktir. Ancak, burada ortaya ¢ikan dnemli bir problem de vardir; insan, yavas ya-
vas degerlerden uzaklasmaktadir. insani insan olarak almaktan da uzaklagmaktadir.
CGUnku, ortaya ¢ikacak olan cennet hayali, yeniden bir cehenneme dénisecektir; ya-
ni, savaglar, ikinci Diinya Savasina kadar olacak olan savaslar ve Bati medeniyeti-
nin kendisini en yiksek noktada gérme ve bu aligskanlikla da diinyayr mahvetme te-
sebbisleri bdyle bir etik ahlaki degerlendirmeden uzaklasmanin ifadesidir.

Bu zihniyet, ayni sekilde bizim kendi tarihimize de aksedecektir. Fakat bu sefer,
kendi gelisim ¢izgisi icerisinde degil, fakat disaridan empoze edilerek, yukaridan
empoze edilerek, muhakkak birtakim problemler dolayisiyla, bir baski halinde gelen
degisimler s6z konusu olabilecektir. Yine kardesimin metninden okuyorum. “Her
toplum, kendine 6zgu bir ritim ve bicimde yasadigi toplumsal ve kilttrel dénisium,
Tirk toplumunda, tarihi sifirdan baslatmak isteyen devlet glciyle donanmis bir ta-
hayyulun actigi toplumsal ve kultirel fay kiriklari, toplumsal hayati ¢catismali bir ya-
piya ve catismal oldugu kadar muhafazakar bir tutum ve tavir izlemeye sevk etmis-
tir. Seklen Batili toplumlarinkine benzeyen, ama igerigine bakilinca belirsizlesen de-
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ger ve kurumlar, toplumsal hayati bitlinleyecek yerde ayristirmaktadir. Yerinden oy-
nayan toplumsal bloklari homojenlestirme girisimi, zorunlu olarak toplumdaki her di-
namigin, devletin denetim ve gézetiminde gerceklesmesini dogurmustur. Dolayisiy-
la, her toplumsal gelisme ve degismenin, devletin Gstln ¢ikarlari agisindan deger-
lendirildigi, devletin disinda higbir toplumsal olguya 6zerk bir gelisim alani ve mes-
ruiyetin taninmadigi butiincdl bir siyasal alan Uretilmistir. Kisaca, toplumsal ve 6zerk
alana, neleri yapmasi ve neleri yapmamasi gerektigini bildiren ve égreten otoriter bir
siyasal cati ortaya ¢ikmistir. Neticede, hem siyasal hem de toplumsal alan ice kivri-
larak, iki zit ve kapali alan gérinimi kazanmistir. Glci elinde tutan siyasal alan,
toplumsal alani zorla dénistirme projelerine hayatiyet kazandirmaya calismis, kar-
silikli etkilesim ve déntisim dinamikleri sosyolojik olarak i1skalanmistir.” Simdi, bu-
rasi son derece dnemlidir ve Tlrk siyasi hayatinda ve Tirk sosyal hayatinda nele-
rin olup bittigini, Batidan daha farkl olarak bize anlatmaktadir. Batida ortaya ¢ikan
belki tarihi bir normal siirecin sonucudur; ama, bizde ortaya ¢ikan, bu tarihi yasama-
mis bir toplumun Gzerine yapilan, gerceklestirilen empozelerdir.

Belki devlet, bu anlamda bir araci konumunda olacaktir. Clnkl devletimiz vardir
ve biz de devlete tabiyizdir. Fakat, devlet bu anlamda, kendi sosyal tabakalarina ya-
bancilasmak durumunda olacaktir. S6z konusu olan eger din ise dini kurumlara kar-
si alinan, yavas yavas alinmaya bagslanan tavir da bunun icinde 6nemle zikredilmek
durumundadir.

Simdi, ideal olarak gdsterilebilen Bati icin hatta bizim de felsefeciler olarak laik-
lige ve toleransa 6rnek olarak gésterdigimiz bir Lock degerlendirmesi var. Saniyo-
rum, arkadasimizin da temel aldigi gérus burada. Lock’a gére devletin vazifesi, in-
sanlarin Tanri’nin iradesi mesabesindeki dogal hukuk ilkelerinin geregini yerine ge-
tirmektir. CUnki devlet, toplumun sivil dzgulrliklerini, yani yasama, mulkiyet, disun-
me ve &zellikle okuyorum, inang hiirriyetini korumak icin kurulmustur. insanin ézgir-
Iik alanina, distnce ve inang alanina mudahale, devlet ve devlet adamlarinin ya-
pacagdi islerden degildir. Devlet, ancak distan kuvvet kullanabilir. Halbuki, hakiki din,
aklin icten kanmasi demektir. O halde, yeni bir din anlayisina, fertten hareket eden,
insan sahsiyetinden hareket eden bir din anlayisina, Bati ile beraber dikkat etmek
durumundayiz. Halbuki, hakiki din, aklin icten kanmasi demektir. Akil ise, mahiyeti
icabi inanmaya zorlanamaz. Bunun icindir ki devletin dini sekillendirmek igin kanun
yapmasi abestir. Ceza tehdidi olmayan kanun faydasizdir. Din konusunda ise ceza
yersiz ve miinasebetsizdir. Zira, ceza ile akli ikna etmek mimkiin degildir. Ceza ile
insanlarin inanglarini degistirmek mimkin olsa bile, bu tarz uygulamalar, insan ru-
hunu taciz eder, zorlamayla ulasabilecek olan olsa olsa dince makul sayilmayan ig-
reng manafikliktir.

Bunu, buglnku Turkiye’nin aramakta oldugu laiklik anlayisi acisindan da deger-
lendirmek durumundayiz. Clnki 6yle anlasiliyor ki devlet, kendisi, din adina empo-
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ze etmek konumuna girmek ihtiyacini hissediyor. Halbuki din, din ve devlet iglerinin
birbirinden ayrilmasiyla, halbuki din Lock’un ifade ettigi gibi zorlamanin yerini bula-
mayacag! ferdi bir yénelis ise bu ferdi yénelisin sadece akilla oldugunu kabul etmi-
yoruz, elbette insanin kendi génlu -ki, sivil toplumlardan bahsediyoruz- ile alakali bir
ortamdayiz, o halde, yeni bir laiklik anlayisinin bunu ¢ok dikkate almasi gerektigini
dusUniyoruz.

Peki ne var, bdyle bir sey yapilabilir miydi? Eger, Turkiye icin ve bitin dinya igin
distundigimizde, bunun ortaya cikaracagl seyler neler olabilirdi? Arkadasimiz,
sosyal anlamda bir degerlendirmeyi yapmis. Ben de bunun arkasindan etik anlam-
da bir de@erlendirme yapmak istiyorum.

Sosyal anlamda derler ki Osmanli imparatorlugu’'nda ya da islam toplumu olan
bizde, bitin diger toplumsalliklarda oldugu gibi iki tir toplumsallik disinebiliriz.
Bunlardan bir tanesi, birincil toplumsalliklar. Tabiri yanhs kullaniyorsam litfen di-
zeltsin. Digeri, ikincil toplumsalliklar. Birincil toplumsalliklar, bireyin kendi karsisina
aldigi insanlarla dogrudan iligkilerini surdirdigu yer. Fakat ikincil olan ikiye ayriliyor,
somut ve soyut. Somut, onun belki muntesip olabilecegi dernekler, tarikatlar, kiiguk
gruplar. Fakat soyut toplumsallik ise ikincil toplumsallik ise onun bagh bulunacagi,
soyut anlamda diistinebilecegimiz -mesela, séz konusu olan bizim igin- milli devlet
ilkesi. Kendilerinin ifade ettigi birincil toplumsalliklara, ikinci ama soyut olan énder-
lik ediyor. Bu da yukaridan baskiyla geliyor diyorlar. Yanlis mi anliyorum? Yukari-
dan, milli egemenlik kavramiyla ya da milli devlet projesiyle baskiyla olusturuluyor
diyorlar. Fakat, burada anlasilan, unutulan ikincil somut toplumsalliklar var. iste, si-
vil toplumlar, aslinda bu ikincil toplumsalliklarla alakali olanlardir. O halde, milli dev-
let yapisinin, milli inanisin ve milli idealin, bir anlamda bu ikinciye izin vermek sure-
tiyle gelismesini saglamak, birinciyi esir etmeden, ikinciye ydnelisini ve ikincinin de
Uglinclyle, yani ikincil soyut toplumsallikla bitlinlesmesini saglamak gerekir.

Simdi bunun, etik ya da ahlaki anlamda bir diger boyutu daha var. Bu da su; asil
beni alakadar eden de o. Clinkli benim sosyoloji adina konusmam mimkin degil,
ancak etik adina biraz konusabilirim, ahlak adina biraz konusabilirim: Séz konusu
olan sivil topluluklar ve islami anlamda ortaya cikan sivil topluluklar, eger tarikatlar
olarak ortaya c¢ikiyorsa ve dini gruplasmalar olarak ortaya c¢ikiyorsa, ekonomik ol-
maktan, herhangi bir davay! beraberce sirtliyor ve gétirlyor olmaktan ¢ok -belki
bunlar da icine alarak- ahlaki topluluklardir. Ahlaki topluluk ya da ahlaki cemaat ya
da ahlaki hedefe alan, ahlaka dayanarak ortaya ¢ikan -bir yerde ahlak kullpleri bile
diyebilirsiniz- cemiyetleri ¢ok ilgiyle karsilamak gerekir. Burada ne oluyor? Burada,
ayni inanci paylasan insanlar, fakat kendi farkl tecribeleri igerisinde, o inanci yasa-
ma bicimleri olusturuyorlar. Buradan da eger tarikatlar ¢ikiyorsa, edebi ortamlar olus-
turacak sekilde, estetik ortamlar olusturacak sekilde tarikatlar ¢ikiyorsa -sadece sos-
yal anlamda degil- fakat ahlaki degerleri belli bir bicimde yasama &zelligi olan tari-
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katlar ortaya ¢ikiyorsa, bunlar ikincil somut toplumsalliklarda oldugu gibi kendi ahla-
kini birbirleriyle olan ¢ok sicak dostluk alisveriglerinde yasama topluluklaridir. Bura-
dan hareketle, bu sivil topluluklarinin, ahlakin geregi olarak, etik tavrin geregi olarak,
kendi degerlerini ve kendi deger yasayislarini evrensellestirebilmeleri mimkandur.
Yani, kendi benlerinde yasadiklari o tecribeyi nasil kiicik topluluk olarak edebi, es-
tetik, ahlaki batunlik icinde de yasayabiliyorlarsa, ayni transferi, ayni géndermeyi,
daha buytk bir topluma da aktarabilmeleri mimkin olacak sekilde evrensellestirebi-
lirler. Bu, etik degerini, kendinde tasimak ytkimliliginde oldugu o aliskanhgin ev-
rensellestiriimesi anlamindadir, yasadigi etik degerin evrensellestiriimesi anlaminda-
dir. Siz, eger buna bir sosyolojik baz olarak sivil toplumu da koyarsaniz, mesela bir
tarikat érgitlenmesini de koyarsaniz, béyle bir ahlak kulliplenmesini de koyarsaniz,
béyle bir fikir ya da edebi muhit érglitlenmesi ya da beraberligini de koyarsaniz, bu
ahlaki transferin daha ¢ok evrensellesebilecegini gérmus olacaksiniz. O zaman, si-
vil topluluk olarak kendisinden korkulan inang muhitleri, kendi i¢lerinde bu inanci i¢-
sellestirmek suretiyle evrensellestiren muhitler olacaklar ve evrensellestirebildikleri
bu degerleri de bir tolerans ilkesi halinde diger toplum katmanlarina ve diger cema-
atlere, diger toplumlara aktarabileceklerdir. O zaman, bu sinirlik, devletimizin kork-
tugu bu sinirlilik ve tekelci yaklasim, yerini ahlék dolayisiyla, ahlaklastirma dolayisiy-
la evrensellige dogru gotirecekti. O halde bundan korkulmamasi gerekir. Bunun
Uzerinde baski uygulanmamasi gerekir diye dustndyoruz.

Kaldi ki yakinlarda okudugumuz ve ¢ok enteresan buldugumuz bir kitap var. Thi-
erry Zarcone’nun Islam diinyasinda mistikleri, filozoflari ve franmasonlari ele alan
bir kitabi. Buradaki franmason tabiri hemen ilk bakista akstlamel uyandiriyor. Fakat,
kendisi Riza Tevfik'i temel alarak ve Riza Tevfik’te bulunan bu tg¢ vasfi degerlendi-
rerek kitabi yazmis. Gunki, onda bu (¢ vasif da var. Bir tarafta bir sufi karakteri var,
bir filozof karakteri var ve franmason karakteri var. Bunu ele alarak, diyor ki “Tasav-
vufl dlsiince, eger aydinlanmis bir tasavvuf haline gelirse -aydinlanmis tabiri ken-
disine ait- o0 zaman, modernlesme streci icerisinde kendisini bulabilirdi.” Nitekim,
19. ylzyilin basindan itibaren de yapilan bu oldu. Eger Tiirk entellektuel tarihine ba-
karsaniz, tarikatlarda, gelenekselligin icinde kendisini kaybetmeden bir modernles-
me sirecinin yasandigini, fakat ana 6zin de muhafaza edildigini farz edersiniz. Ba-
na son derece enteresan gelmistir. Tabii, buradaki franmasonluk kelimesini biraka-
im. Ama tasavvufun, aydinlanmig tasavvuf olarak yasanmasini ele alalim. Burada,
kendi icinde kalarak, kendi sahsiyetini 6z itibariyle muhafaza ederek, bunu yaygin-
lastirmasi ve evrensel anlamda diger gruplari anlayabilmesi ve hatta Bati distnce-
sini anlayabilmesi ortaya cikar. Bu cok mu dogruydu? onu bilmiyorum. Fakat, tarihi
seyir itibariyle bunu yapmak belki gerekiyordu.

Ayrica, yine 19. ylzyilin sonunda ve 20. yuzyilin basinda, Cumhuriyet éncesi ay-
dinlarinda -eger bunlar ayni zamanda sufi karakterinde iseler- farkli tarikat ortamla-
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rinda yer alabildiklerini de gériiyoruz. Yani, bir Bektasinin, bir Mevlevinin, ayni za-
manda farkl tarikatlara da gidip onlarda sohbet dinlediklerini, hatta farkli tarikat pir-
leriyle, seyhleriyle gérustiklerini ve onlardan feyiz aldiklarini fark ediyoruz. Bu da
gdsteriyor ki herhangi bir grubun icinde olmak, eger bunu iyi dengeleyebilmisseniz,
intisabi zedelememek suretiyle, baskalariyla da aligverise imkan veriyor. Buradan
hareketle, bu tarz dini cemaatlesmelerde, dini gruplasmalarda mutlaka tekelci yak-
lasimin s6z konusu olamayabilecegini, bunlarin etiklestiriimek suretiyle, ahlaklasti-
rilimak suretiyle, toleransa izin veren bir evrensellestirme gecirebilecegini ve bura-
dan hareketle de beraberce var olunan bir sivil toplum hazinesine sahip olabilece-
gimiz ortaya ¢ikabilecekti.

Tesekkir ediyorum efendim.

BASKAN - Kenan Beye tesekkir ediyorum. Gercekten anlamli ve tebliglerin 6z0-
nd yakalayan ve onu daha da agarak ileri gétiiren yorumundan dolay! ufuk actilar,
tesekkir ediyorum.

Hemen, sdzd, ikinci mizakerecimize vermek istiyorum. Dog. Dr. Sayin Gékhan
Cetinsaya Bey, buyurun.

Dog. Dr. Gékhan GETINSAYA - Tesekkiir ederim Sayin Baskan.

Sayin dinleyiciler, sdzlerime iki teblig sahibine de tesekkir ederek baslamak is-
tiyorum. Gergekten, emek mahsull, ayrintili tebligler hazirladilar. Bu tebligleri dnce-
den okumak imkéani buldum ve genel olarak kendilerine katiliyorum.

Ben burada, tartismayi onlarin sdylediklerinden kalkarak, belki de sempozyu-
mun bashigina da cekerek, genel olarak islam diinyasi, ézel olarak Ortadogu’daki
durum ne, onun bir fotografini zamanin elverdigince ¢ekerek, kendilerinin sdyledik-
lerine eklemeler yapmak istiyorum.

Su anda Uzerinde tartistigimiz sivil toplum kavrami, 20. ylzyilda, ¢okga tartisil-
mis bir kavram degil. Ozellikle soguk savas ortaminda ve &zellikle de sosyalist (il-
kelerin, baglantih Glkelerin cogunlukta oldugu dénemde. 20. ylizyilda tekrar siyaset
biliminin, sosyal bilimlerin giindemine gelmesi, 1980’lerde Dogu Blogundaki degis-
meyle glindeme geldi. Dogu Blogundaki aydinlar, mevcut otoriter rejimleri degistir-
mek igin yaptiklari ¢alismalarda bu kavrami vurgulamaya basladilar ve bir demok-
rasiyi, otoriter rejimlerin degismesinde dnkosul olarak ileri stirdller.

Bu sirada, ayni yillarda, bu modelden kalkarak tartismalarin Ortadogu’ya da y6-
neldigini ve Ortadogu Uzerine ¢alisan gruplar arasinda da bu kavramin, acaba bu
model Ortadogu’ya uygulanabilir mi, diye tartisildigini gériyoruz. Cunkl ayni doé-
nemde, 1980’lerde ve 1980’lerin sonu 1990’larin basinda, Ortadogu Ulkelerinde de
mevcut otoriter rejimlerin bir bunalimla kargi karsiya kaldiklarini, Glkelerindeki mev-
cut ekonomik ve sosyal problemlere ¢are bulamamaya basladiklarini, tikandiklarini
ve bir megruiyet kriziyle karsilastiklarini gériyoruz. Bu mesruiyet krizinin bir sebebi,
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bu rejimlerin, dis politikalarinda basarili olamamalari. ister Arap- israil problemi
baglaminda alalim, istersek genel olarak uluslar arasi problemlerle iligkilendirelim,
1967°den baglayan bir surecte -ki bunu 1991 Kérfez krizine getirebiliriz- bu rejimle-
rin iddia ettikleri gibi basarili olamadiklarini ve toplumlarda yeni uyanislar olusmaya
basladigini gériiyoruz.

ic politika boyutunda ise yine bu rejimlerin -ki bunlar belli ideolojilere dayali re-
jimler, cok iddiali rejimler, hepsi 1950’lerde iktidara gelmis- Ulkeleri icerisindeki mev-
cut ekonomik ve sosyal sorunlara ¢are bulamadiklarini ve yeni acilimlara gittiklerini
gbrlyoruz.

iste, bitiin bu ortamda, ister uluslar arasi politikadaki degisimlerin, yani Dogu
Blogunun ¢ékmesinden sonra tarihin sonu tartismalarinin yapildigi ortamda bu re-
jimlerin karsilastiklari baskiyi, istersek bitiun dinyada serbest pazar ekonomisi ve
kapitalistlesme yénindeki ekonomik baskinin artmasini, global ekonominin kuralla-
rini bu Ulkelere dayatmasini, istersek de bu ilkelerin ne kadar otoriter olurlarsa ol-
sunlar, kacamadiklari iletisim devriminin sonuglarini géz 6ndne aldigimizda,
1990’larda bu kavramin sikc¢a tartisiimaya baslandigini gériiyoruz hemen hemen
bitiin Ortadogu Ulkelerinde. Peki, nicin bu kavram bu kadar c¢ok tartisiliyor? Cunki
siyaset biliminde, sosyal bilimlerde sdyle bir kabulden kalkiliyor: Bir Glkede demok-
rasinin gelismesi icin sivil toplum, yani devlet ile birey arasindaki araci miessese-
ler, olusumlar gereklidir ve 6ncelikle bir llkede saglikli bir demokrasinin gelismesi
icin sivil toplumun gelismesi gerekir.

Eger bu varsayimi, bu én kabull biz de kabul edersek ve Ortadogu’ya bakarsak
ne géruyoruz su andaki bélgede: Bir kere, gergekten bir hareketlenme var, bu géz ar-
di edilemeyecek bir hareketlenme. Kadin hareketlerinden tutun, is adamlarinin kur-
duklari derneklere, vakiflara, insan haklar érgitlerine, sendikalara, her alanda, ba-
tiin Ortadogu Ulkelerinde, ister Suriye olsun, ister Misir olsun, ister Libnan olsun,
hepsinde bir hareketlilik oldugunu gériyoruz ve iste bu baglamda da tartisma basl-
yor. Bu resme bakanlar, bir tartisma baslatiyorlar. Nedir bu tartisma? iki temel soru
etrafinda sekilleniyor. Birinci soru, bltlin bu olusumlara biz aslinda sivil toplum diye-
bilir miyiz, Batili anlamiyla? Bunun (izerinde bir literatiir var. ikinci soru da bu olusum-
lardan hangilerine biz sivil toplum diyebiliriz? ikinci tartisma noktasi da bu ve iki tar-
tismay! birlestiren ortak nokta ise son on, yirmi yilda Ortadogu toplumlarinda veya
genel olarak islam diinyasinda, islami akimlarin, islami hareketlerin, islami olusum-
larin yikselmeye baslamasi ve siyasi ve toplumsa hayatta belli roller oynamaya bas-
lamalari ve sivil toplum semsiyesi ¢cercevesi icerisinde de birtakim hareketlerde bu-
lunmalari. Bu noktadan kalkarak, insanlar, hayir bunlar kesinlikle sivil toplum degil
veya biz iste su su érgutleri asla sivil toplum kabul edemeyiz, bu manada, Ortado-
gu’da su veya bu olusumlar olacaktir seklinde tartismalar yapmaktadir.

Birinci soruya genel olarak bakarsak, tabii ki iki temel gérus var. Birinci grup di-
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yor ki hayir, Ortadogu’da, islam diinyasinda sivil toplum mevcut degildir. Var diye
soyledikleriniz ¢cok zayif seylerdir, organize degildir ve Batili anlamiyla bir sivil top-
lum olusturmaz. Bu yuzden de demokrasiden umudu kesin, bdyle bir olusum yok.
Burada da yok diyenler veya zayif diyenler arasinda bir klasik, oryantalist gérts var.
Basta Bernard Lewis, El Keduri olmak (izere, diyorlar ki bu is zaten islam’in doga-
sina aykiridir. Yani, bdyle bir sey teorik olarak mimkun degil. Bir baska grup da da-
ha cok sosyo-ekonomik bakis acisina sahip, onlar da tarihsel sosyo-ekonomik ya-
pilara bakiyorlar ve diyorlar ki tarihinde yok zaten, bdyle bir sey olmamis. Buradan
kalkarak da iste biz mesela, sayin tebligciler de degindiler, sey tartismasi baslyor,
tarikatlar, ahilik, flitiivvet teskilatlari, loncalar ve benzeri islam diinyasindaki olusum-
lar, Osmanh Devletindeki olusumlar acaba sivil toplum sayilabilir mi, sayillamaz mi?
Burada da herkesin farkl bir pozisyonu var ve dikkat ederseniz ayni tartismayi, biz
ayni boyutlarda, demokrasi ve kapitalizm konusunda da yapiyoruz. islam’da var mi,
yok mu veya islam diinyasinda, islam tarihinde var mi, yok mu seklinde. Hatta, son
zamanlarda -Serif Mardin’in bir baska yazisina atif yaptiniz ama- son birkac¢ yilda
yazdig1 makalelerde, Serif Mardin de sivil toplum olmadigini séyliyor Bati modeline
bakarak.

Bir de tabif ikinci grupta yer alip, hem tarihe, hem bugtinkl olusumlara bakip, ha-
yir, Ortadogu’da tarihinde de sivil toplum vardir, bugiinkii resme baktigimizda da
karsilastigimiz olusumlar sivil toplum olusumlaridir ve Ortadogu’da demokrasinin
onl agiktir, otoriter rejimler kalici degildir diyenler var. Bu gruplarin 6niine séyle bir
argiman getiriliyor bu sefer: Peki, buglinki Ortadogu’daki bu sivil olusumlarin bi-
ylk cogunlugunu dini érgtler, islami érgltler olusturuyor. Bu, Misirda da béyle, Ur-
diin’de de bédyle, diger Ortadogu veya genis olarak islam cografyasinda da béyle.
Peki, iktidara oynayan, devleti hedef alan veya bunun 6tesinde birtakim etnik, mez-
hebi amagclari olan gruplar, dernekler, vakiflar sivil toplum kavrami igcinde yer alabi-
lirler mi? Gunku{, simdi bunlar oyunu kurallarina gére oynuyor diyorlar. Sivil toplum
semsiyesini kullanip belli odak noktalarini, belli asamalar kat ediyorlar, ama, ya bir
gun yeteri kadar gi¢ kazandiklari zaman, acaba sivil toplumu yok edecekler mi ve-
ya tavirlar ne olacak tartismasi yapiyorlar. Bu da énemli bir tartisma noktasi ve bu
kisa vadede de uzlasilamayacak bir tartisma noktasi. Ginku, hem Batidaki tanimi-
na baktigimizda bdyle bir itiraz var, bu gruplarin sivil toplum sayilamayacag: itirazi
var, o argimandan kalkanlar i¢in hem de buglnki Ortadogu rejimlerinin, Ortado-
gu’daki elitler arasinda, akademisyenler arasinda bdyle bir tartisma yapiliyor ve bir-
takim ¢6ziim yollari bulunmaya calisiliyor. Kimisi diyor ki radikal islamci akimlarla,
ihmli islamei akimlari ayirmamiz lazim, bunlar homojen degildir, hepsini ayni kefe-
ye koyup yargilayamayiz ve oyunu kurallarina gére oynadiklari stirece, kendilerinin
demokratik siyasi slreg icinde ifade ettikleri siirece higbir sakinca yoktur.

iste bu ortamda, bir baska grup ¢ikip, bize bir uzlasma noktasi éneriyor. O uzlas-
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ma noktasi da su: Diyorlar ki illa Batiya bakip tanimlamayalim. Batida ayni sirecte
belirmis olan olusumlarin illa islam diinyasinda veya Osmanli Devletinde veya Or-
tadogu tarihinde ayni sartlarda, ayni sireci izleyerek ortaya ¢gikmasi mimkin degil,
imkansiz veya sart degil. Onemli olan, Bati tarihinde sivil toplumun devlet karsisin-
da yaptigi islevi, gérdiigi fonksiyonu yerine getiriyor mu bugiinkii Ortadogu’da gor-
digimuz olusumlar, getirmiyor mu, buna bakmamiz lazim. Bugun, Ortadogu’daki
insanlar, vatandaslar, cemaatler cikarlarini ve problemlerini devlet karsisinda nasil
dile getiriyorlar? iste bu manada, bu fonksiyonel, islevsel anlamiyla baktigimizda da
Ortadogu’da, islam diinyasinda gerek tarihinde gerek bugiiniinde sivil toplum var-
dir ve bu da demokratik bir toplumun yolunu acacaktir énerisinde bulunuyorlar.

Bu acidan baktigimizda da bundan sonra ne olacak sorusuyla karsilasiyoruz.
Uglincii 1000 yilin baslarinda neyle karsilasacagiz? Bu fonksiyonel yaklagimi da ka-
bul ettik. O zaman da iki temel problem noktasi var; bir tanesi devletten kaynaklanan
problemler, digeri de sivil olusumlar agisindan tanimlamamiz gereken problemler. Bi-
rinci olarak devlete bakarsak, birka¢ soru sormamiz lazim. Bunlarin cevabini verme-
miz gerekmiyor ama, bizi ileriki yillarda mesgul edecek sorular olarak soruyorum. Bi-
rincisi, devlet ve sivil toplumun iligkisinin sinirlari ne olacak? Bugin, bazen Turki-
ye’'de de veya diger islam Ulkelerinde de anlasildigi gibi sivil toplum yaklasimi devlet
karsithgi, devletin disinda olmak midir, yoksa, devletten sadece belli bir 6zerkligi mi
icerir? Sonra, saglikli bir sivil toplumun islemesinde devletin roli ne olacaktir? Dev-
let olmadan sivil toplumun olmasi mimkin muddr, sorularini sorabiliriz.

Buglinki pratige baktigimizda, Ortadogu’daki uygulamalara baktigimizda, dev-
letin bu roli ne olacak? Cinki, birgok devlet, Ortadogu’da, bugin sivil toplumu,
uluslar arasi baski karsisinda, i¢c baski karsisinda, bu kriz karsisinda sézde kabul
edip desteklediklerini ifade edip, samimi davranmamaktalar, hatta bir manipilasyon
sureci olarak gérmekteler. Sivil toplumu kendi devamliliklarini saglamak icin bir arag
olarak kullanmaktalar. Ornegin, yaptiklari diizenlemelerle, kendilerine yakin, sade-
ce belli gruplarin islev gérmelerine izin vermekteler, kendi kontrollerinde, devletin
kontroliinde olan sivil toplum &rgutlerini desteklemekteler ve ellerindeki siyasi ve hu-
kuki belli araglari kullanmaktalar “zararli gérdikleri” sivil toplum kurulusglarini engel-
lemek igin.

Burada da tabif biyiik bir tartisma var. Ozellikle bu meseleyi en yakindan hisse-
den Misir gibi Ulkelerde. Glinki devlet, sivil toplum semsiyesinden dini érgiitlenme-
lerin yararlanmasini yasakladigi élctide sivil toplumu ezmeye, bastirmaya, sinirla-
maya calistigi élclide, genel olarak Ulkedeki demokratik slirecler veya olusumlar za-
rar gérmekte, biitln ideolojik gruplar, siyasi gruplar, sosyal gruplar, tabakalar bundan
zarar gérmekte.

Demek ki uzun vadede, devlet - sivil toplum iliskisi Ortadogu’nun, islam diinya-
sinin gundeminde olacak ve ileride bu olusumlarin daha katihmci, daha liberal bir
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siyasete mi yol agacagi, yoksa Ortadogu’daki mevcut rejimleri mevcut siyasi ve eko-
nomik elitleri daha mi gi¢lendirecegi, uzun vadede agiga ¢ikacak. Bu manada da
genel olarak bu konuda calisan arastirmacilar, toplumun, Ortadogu’daki ¢esitli grup-
larin, bu konuda hazir oldugunu, ama devletin rollinii belirlemesi ve tanimlamasi, ne
yapacagina karar vermesi gerektigini sdylUyorlar. Bu iliski noktasinda da tabii din
muessesesi odak noktasinda duruyor.

Ben de sdzlerimi sbyle bitirebilirim: Yine Ortadogu toplumlarina baktigimizda,
din kurumunun veya yiikselen islami degerlerin azalmayacagini, daha da yiksele-
cegini goriyoruz. O ylzden, mutlaka gerek demokratiklesme icin gerekse sivil top-
lum konusunda, bu konuda bir uzlasma noktasi, bir anlasma, bir diyalog noktasi bu-
lunmasi gerekiyor. Zannediyorum Ortadogu Uzerinde yapilan tartismalarla sayin
teblig sahiplerinin tebliglerine bagka bir a¢i getirebildiysem ne mutlu. Gok tesekkir
ediyorum.

BASKAN - Efendim, Goékhan Beye bu katkilarindan dolayi ben de tesekkir edi-
yorum. Simdi tebligcilerimize cok kisa olmak kaydiyla s6z verecegim. Buyurun Na-
zif Bey.

Dr. Nazif OZTURK - Ben, bir tek climle séylemek istiyorum. Her iki miizakereci
hocamiza tesekkur ediyorum. Biz, llkemizde sivil toplum 6rgutlerini ararken, Bati-
nin gbzliguyle bakmamaliyiz, tarafsiz ve bilimsel verilere dayali olarak arastirmalar
yapmaliyiz diye diistiniyorum. Benim yapmis oldugum calisma -tabii ¢ok yeni tarti-
siliyor bu konular- kendi, i¢ten, Glkemizden yerli bir bakisla yapilmis bir ¢alismadir.
Bdyle baktigimiz takdirde, daha sihhatli sonuglara ulasabilece@imizi digintyorum.
illa da onlarin gézliigilyle bakmak, onlarin problemlerinin Gilkemizde olup olmadig-
na bakarak; bunlar sivil toplum 6rgutidir, degildir demek durumunda degiliz diye
distntyorum. Tesekkur ediyorum.

BASKAN - Ben tesekkir ederim. Buyurun Sayin Akgil Hocam.

Yard. Dog. Dr. Mehmet AKGUL - Her iki hocama da ayri ayri tesekkir ediyorum.
Kenan Glrsoy hocama, ulus - devlet olusumu baski ile mi, diye soru sorar gibi an-
ladigim icin kisaca cevap vermek istiyorum. Radikal dénustimlerin oldugu batun dl-
kelerde, ilk asamalarda mutlaka zor kullaniliyor. Cumhuriyetin ilk ddnemindeki, biraz
da dogal olarak kullanilan zor, dolayisiyla toplumsal iliskileri modernlesme girisim-
leri mutlaka zorla oluyor. Mesela, balolarin tertiplenmesi, Ankara’nin éne ¢ikariima-
sl, yani geleneg@e ait, gegmise ait bildirimleri ortadan kaldiracak, feed back yapabi-
lecek beslenme alanlarini koparabilmek i¢in mecburen zor kullanmak durumunda.
Bu, ilk ddnemlerde normaldir biraz. itirazimiz, daha sonra toplum normallesmesi ge-
rekirken, maalesef normallesmemistir, demokratik kazanim itibariyle.

Gokhan Bey, sivil toplum Batidaki gibi islev gériyor mu, gérmuyor mu? diye bir
soru sordu. Ben, konusmamda da aslinda teorik diizlemde John Lock’u ¢ok begen-
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meme ragmen, genel olarak, felsefi olarak da Utopya ile praxis arasindaki farklilik-
tan hareketle, Hegel’i biraz 6ne aldigimi s@ylemistim hatirlarsaniz. Batidaki gibi bir
islev kazanmasi, ben bunu bir stre¢ olarak gériiyorum. Benim sahsi kanaatim. Turk
toplumunun kendine 6zg, yani yari Batili, yari Dogulu -Gadamer’in tabiriyle, moder-
niteyi sirtimiza alarak- yeni bir toplumsallik Gretecegimize inaniyorum. Ki eger bu
degisim sureci normallesirse, Nazif Beyin dikkat ¢ektigi husus, yani kendiliginden
degisim, yani kendi toplumumuzun dinamiklerine, ritmine uygun olarak degisim ger-
ceklesirse, radikal donemlerde, yani Cumhuriyetin ilk yillarinda kopan baglar veya
iletisim kopuklugu yeniden geri beslenmeyle saglanabilecegine de inaniyorum. Hat-
ta kendimizi, Bati kargisinda farkli bir sekilde Uretebilecegimizi de dusinlyorum.
Ama bu Batili hem kavramsal cerceveden, hem de pratiklerden bagimsiz olamaz,
onun Uzerinde hassaten durmak istiyorum. Yani, evrensel ézellikler de mutlaka bi-
zim toplumumuzda yansimasini bulmali demektir. SOyle sdyleyeyim, bireysellesme-
nin 6nline gegcmemiz, yani Batili anlamda belki yalnizlasma anlami degil de egitim
ve 6gretimin yayginlastigi bir yerde -ki bunun geri déniisi yoktur- bireysellesme or-
taya ¢ikacaktir, cogulculuk ortaya cikacaktir. Dolayisiyla, demokratik bir 6rgitlenme
ve iligski sisteminin disinda, farkli bir toplum modeli olarak bir sey tahayydl etmemiz
mUmkun degil.

Ortadogu’yla ilgili sorular. iste demokrasi teorisine geri déniis. Yaniimiyorsam,
Giovanni Sartori'nin bir eseri var. Orada, sivil toplumun tarihinde de bireyi merkez
alan anlayis, devleti merkez alan anlayis. Eger toplum 6rgltlenirse, sonradan diize-
ni degistirmek isterse, bir kanaat diyor ki halk buna karar veriyorsa dlizeni de degis-
tirebilir. ikinci bir kanaat, yine devlet merkezli gelenekten beslenen, efendim bu du-
rum, modern toplumun ulastigi en son durumdur. Dolayisiyla, bunu degistirme yet-
kisi halka ait olamaz, devletin miidahale etme yetkisi zorunludur gibi birey ve devlet
baglaminda bu tartismalar devam edecek. Ama praxisi, yani yasadigimiz tecriibe-
lerin yarinlarda kendi eksenine oturacagina ve bunun bir teori (iretecegine sahsen
inaniyorum. Tesekkur ediyorum efendim.

BASKAN - Ben tesekkir ediyorum Mehmet Bey.

Efendim, bu sekilde oturumun sonuna gelmis durumdayiz. Ben de bir hayli not
aldim ama, teker teker lzerinde durmayacagim. Sadece sunu sdylemek istiyorum:
Su yapmis oldugumuz toplanti bile bizim toplumumuzda bir dénlisimin oldugunu
gbsteriyor acikgasi. Dinden beri dinliyorum, batiin bu yapilan arastirmalar, ileri si-
rilen fikirler, tartismalar bizi bir yere gétirecek. Bu sekilde eger toplumumuzu, diin-
yay! iyi anlamaya calisirsak, iyi analiz edersek, kesinkes bizim de fikrimiz olacak o
konular Gzerinde distnce ileri strecegiz, tartisacagiz. Elbette tek fikir, tek dislince
olmayacak, cok dislince olacak. Fakat, ortak paydalar bulunacak ve kendi toplumu-
muza 6zgu yeni dénistmler, yeni olusumlar yasayacagiz. Diinya zaten 6yle, insan-
lik tarihi 6yle. Eger toplum, insani ilk planda ele alirsa, yani insan derse ki bugtin bl-
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tiin diinya onu deme noktasinda, oraya dogru gidiyor, biz de onu ariyoruz. iste, re-
fah toplumu denildi, demokrasi denildi. Batun bunlar ne i¢in; insanin mutlulugu igin.
insan nasil mutlu olacak? insan mutlulugunu baskasindan beklemeyecek, her sey-
den 6nce kendisi mutlulugunu arayacak, neler yapilmasi gerektigini tasarlayacak,
harekete gececek, bir seyler yapacak.

Bu acidan baktigimiz zaman, bizim degerlerimiz, inancimiz, gergekten sivil top-
lum 6rgltleri doguracak anlayisa, felsefeye sahip. Buglinlerde, diinya literatrin(
takip ederseniz, internette falan da sayfalar var, yeni arayislar igine girilmis oldugu-
nu gériyoruz. Nazif Bey de bahsetti, birinci, ikinci, G¢lincl sektdr anlayislarindan.
Arkadasimiz, aile etigi, sivil toplum etigi, devlet etigi diye kavramlar ortaya koydu.
Bu birinci, ikinci, G¢clncu sektdrle, aile etigi, sivil toplum etigi, devlet etigini karsilas-
tirmamiz mimkan. Aile etiginde yardimlasmadan bahsetti arkadasimiz. Sivil toplum
etiginde birey 6n plana geliyor, tam faydaci bir tutum. Devlet de yine toplumu yéne-
tiyor, onun huzuru, refahi igin ¢alisiyor; ama, baska bir alan. Simdi, bugiin de orta-
ya konulan bu sektérler.

Deniliyor ki devlet toplum i¢in var, toplumun huzuru icin var, gérevi o. Ama gici
yetmiyor buna. En ileri devletler bile gelismis devletler bile elindeki imkan, yénettigi
toplumun biitiin ihtiyaclarini karsilayacak dlciide degil. ikinci sektér 6zel sektdr, ora-
da ego hakim, kar hakim, sermayesini artirmak zorunda, isletmelerini genisletmek,
¢ogaltmak zorunda var olmak icin. Dolayisiyla, toplumun genelini distinemiyor ve
de devletle halk arasinda, ikinci sektérle halk arasinda ugurumlar peyda oluyor. is-
te gelir dagilimindaki dengesizlikler ortaya ¢ikmis vaziyette. Budan nasil kurtulaca-
g1z sorusuna, Giglincii sektdriin gelismesi gerekir deniliyor. Uglingli sektdr dedigimiz
sey toplumun kendisidir bir bakima. Toplum i¢inden ¢ikacak iradelerin bir araya ge-
lerek 6rgltlenmesidir, gli¢ birligi yapmasidir.

Kendi tarihimize baktigimiz zaman, elbette sadece baska Ulkelerin Urettigi kav-
ramlarla disinmek zorunda degiliz. Onlari bilecegiz ama, kendimizi ondan ¢ok da-
ha iyi bilecegiz, hepsini bilecegiz. Tarihi kdkenlerini iyi arastirirsak kendi degerleri-
mizin, nereden geldik, nereye gidiyoruz, ¢6zim de bulmamiz mumkin. Nazif Beyin
bahsettigi, iste, vakif sisteminin temelinde, bugtin diinyanin aradigi iradeyi buluyo-
ruz. Kenan Bey de bahsetti, atif yapti oraya. Niye? Clnki insan, 6zellikle Musliman
insan, inanan insan, sadece egosunu, kendisini disinmez. Kendisini yasatacak im-
kanlar arastiracak elbette, ama, sirf kendisi icin var olmayacak, baskalarini da du-
slinecek, 6tekini dislinecek. GCalisacak, Uretecek, Urettigi ile kendi ihtiyaclarini kar-
silayacak ve toplumun diger fertlerine de yardimci olacak. Espri bu. Yani, bir inan-
ma, ondan sonra ¢alisma uretme ve iste orada dengeleri saglayacak tarzda, kendi
Urettigini bagkalarinin ihtiyaglarini giderecek tarzda transfer etme iradesine ve duy-
gusuna sahip olabilme anlayisi. Sivil toplum 6rgitiniin temelinde de bu irade var
zannediyorum. Devletten her seyi beklememek, kisilere kul kéle olmamak, kendi
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haysiyetinin bilincine varma anlayisi burada var.

Bizim toplumumuz bunun neresinde bugiin? sorusu sorulabilir, tartisilabilir. Ozel-
likle de siyaset alanindaki davraniglari gérdigiimiiz zaman, ¢ok uzaginda oldugu-
nu s@yleyebiliriz. Ama, zannediyorum siyaset alani da 65 milyonun tamamini temsil
etmiyor. GUnku, temsil ettiriliyor gibi. Bu degil, fertlerin kendi haysiyetinin kiymetini
bilmesi, kendi iradesini bilmesi, ona gére hareket edebilmesi lazim. Bu olacak. is-
lam’da da bu var. Zaten baglikta da géziikiiyor, tartistigimiz konu da o. Ugiincii 1000
yillarda islam. Konumuz o. O halde, sivil toplum 6rgiitii kavramini da alsak, Batida-
ki diger felsefeleri, distinceleri de alsak, is dénip dolasip kendi toplumumuz, kendi
degerlerimiz noktasinda digimlenmek zorunda ve problemi orada ¢ézmek zorun-
dayiz. Zannediyorum, Goékhan Beyin de bahsettigi iste o fonksiyonel yaklasim tar-
z1, benim de kafama en uygun bir yaklasim. Kendi igimizden degisme ve dénisum-
leri Uretme potansiyellerine biz sahibiz ve bu da olacak. Ama nasil olacak? Calis-
makla, analiz etmekle, tahlil etmekle, hem kendimizi diinden buglne, hem diinyayi
ve gelecek i¢in de birtakim tasarimlarda bulunmak sartiyla. O tasarimlara gére de
eyleme gecmek suretiyle. O zaman, devlet - fert arasindaki, devlet - sivil toplum ku-
ruluslari arasindaki dengeler de kurulur, her sey olur.

insanin cézmeyecegi sey yoktur, yeter ki problemi ortaya koysun, o problem iize-
rinde dlsinsin, tartissin, ¢6zim arasin. Bu olacaktir. Turkiye bu yola girmistir. Bun-
dan kagis da yoktur. Kisa veya uzun vadede, bu dénustimler olacaktir; ama, iste tni-
versitelerimiz gercek Universite olup, fonksiyonlarini iyi icra edip bilgi Uretirlerse, bu-
tln dinya hakkinda ve tlkemiz hakkinda, bu dénlsumler ve olusumlar ¢cok daha ya-
kin bir zamanda olacak. Ama bu olmazsa, bizim toplumumuz, Turk Milleti dyle dina-
mik bir toplum ki bilgisiz olsa bile, bilmese bile, sagduyusuyla bu dénisumleri ger-
ceklestiriyor. Ancak, o uzun zaman aliyor, iste birtakim sektelere ugruyor, kayiplari
oluyor, telefat oluyor. Bunu, bilingli ve bilgili bir tarzda yaparsak, butin o engeller kal-
kacak, ¢cok daha rahat bir sekilde refah toplumuna, mutlu bir topluma, herkesin bir-
birini sevdigi, birbiriyle dayanistigi, yardimci oldugu bir topluma kavusuruz gibi geli-
yor.

Bu disulncelerle, bu duygularla bitin konusmaci arkadaslarimiza, mizakereci-
lere, dinleyicilere tesekkir ediyorum, hepinize saygilar sunuyorum.
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“Uclincii 1000'e Girerken islam”
BESINCi OTURUM
UGUNCU 1000°DE DiNi TESKILATLANMA VE KURUMLAR-|
RESMI ORGUTLENME
(Diinyadaki Orneklerden de istifade Ederek)
Baskan: Prof. Dr. il Han OZAY
Bagkan Yardimcisi: Yard. Dog. Dr. Ali Ihsan YITIK

UGUNCU 1000’E GIRERKEN iSLAM
BESINCi OTURUM
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UCUNCU 1000°DE DiNi TESKILATLANMA VE KURUMLAR-II
RESMi ORGUTLENME

(Diinyadaki Orneklerden de istifade Ederek)
Bagskan: Prof. Dr. il Han OZAY
Baskan Yardimcisi: Yard. Dog. Dr. Ali ihsan YIiTiK

BASKAN - Sempozyumun, Ugiinci 1000°de Dini Teskilatlanma ve Kurumlar-II
konulu oturumunu agmak Gzere huzurunuzda bulunuyorum.

Toplantilarda, genellikle Baskanlar konusmacilari takdim ederler, daha dogrusu
tanitirlar. Bugiin, bunun tamamen tersi olacak. Ciinkl konusmacilar, sadece bu ¢ev-
rede degil, sokaktaki adam tarafindan da cok iyi taninan, bilinen ve saygi duyulan
kisilikler. Buna karsilik, birisinin benim hakkimda birkag s6z séylemesi lazim. Oyle
zannediyorum ki beni taniyan ¢ok az kisi var icinizde. Bendeniz, Roma Universitesi
Hukuk Fakultesinden mezun oldum. Daha sonra ayni faklltede bir middet asistan-
lik yaptim. ikinci bir dis gérevim Amerika Birlesik Devletlerinde oldu, Harvard Uni-
versitesi Hukuk Fakiltesinde, onlarin deyimiyle hukuk okulunda bir miiddet 6gretim
tyeligi de yaptim. Simdi ise istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesinin idare Hukuku
Kursistnin bagskaniyim ve ayni kurulus iginde, hukuk fakiltesi binyesinde yer alan
idare Hukuku Egitimleri Enstitistinin de miduriydm.

Tiirkiye’'deki drgiitlenme modeli, yani Diyanet isleri Baskanligi, tlkemizde, 1924
Anayasasindan beri Anayasal planda en énemli ve bir dlclide de en ¢ok tartisilan
kurumlardan biri olmustur. Sayin konusmacilar bizi bu konuda aydinlatacaklardir.
Gunki kendileri, bu anayasal kurulusun basinda bulunmus olduklari zamanda, icra-
atlanyla bu anayasal kurulusu gergek bir kurum, yani eskilerin deyimiyle ve bizim de
sevdigimiz terimle, bir miiessese haline getiren kimseler olmuslardir. O bakimdan
da bu konuda gergekten benim de bazi gérislerim olmasina ragmen ben de aydin-
lanmis olacagim ve mamkun olursa, sayin konugmacilarin ve tartismacilarin gérus-
lerini aciklamalarindan sonra, bendeniz de size ¢ok kisa olarak bu konuda gérusle-
rimi aciklamak istiyorum. Daha énce bu géruslerimi yayinlamis olmama ragmen &y-
le bir durum ortaya cikabilir ki ben, buradaki aciklamalar ve tartismalardan sonra, o
goruslerimi degistirebilirim de. Size, 6nce nasildi, sonra ne hale geldi bunu da séy-
leyebilirim. Gunkd, o konuda en ufak bir kompleksim bile yoktur. Elestiriler sonunda
benim dogruyu bilmedigim, fakat baska dogrularin oldugu ortaya ¢ikarsa, o benim
icin cok blyuk bir mutluluk olur pek tabii olarak.

1924 Anayasasindan beri Diyanet isleri Baskanligi'nin laik bir diizende devlet
teskilati icinde yer almasinin dogru olup olmadi@i tartismalari ortaya ¢ikmistir. Hat-
ta bir gazetede okudum, yine nerede yapildigini simdi hatirlamadigim bir toplanti-
da, Seyfi Oktay galiba, Diyanet isleri Bagkanhigina siddetli bir elestiri yéneltmis ve
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asll islevinden, fonksiyonundan sapmis oldugunu iddia etmis. Sadece bashgini oku-
yabildim, ayrintilarina girmeye vakit bulamadim.

Bu bakimdan da bugiin tzerinde duracagimiz konu, diinyadaki érgitlenme bi-
cimleri bir yana, tlkemiz bakimindan en énemli anayasal sorunlardan, idarenin ku-
rulusuna iliskin en énemli anayasal sorunlardan biri haline gelmistir.

Bu kisa degerlendirmeden sonra sézi, Sayin Dr. Tayyar Altikulag’a birakiyorum.
Buyurunuz efendim.

UGUNCU 1000°DE DiNi TESKILATLANMA VE KURUMLAR-II
(RESMi ORGUTLENME)
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Dr. Tayyar ALTIKULAC

Sayin Baskan, degerli dinleyenler; konusmama baslamadan 6nce, bu bilim sof-
rasini bizlere hazirlayanlara, bu organizasyonda emegi gecen herkese tesekkir
ediyorum ve burada yapilan konusmalarin, pratik hayatimizda hayirli sonuglara ve-
sile olmasini temenni ediyorum.

Uglincii 1000 Yilda Dini Teskilatlanma ve Kurumlar derken ve hemen ondan
sonra da resmi 6rgutlenme tabiri kullanildigini dikkate alirsak, evvelemirde bu bas-
lik altinda Diyanet isleri Bagkanhgrnin konumunu, statiisiinii ele almamiz gerektigi-
ni diisiinebiliriz ya da diisiinmeliyiz. Ancak, Diyanet isleri Bagkanhgrndan ayr dii-
slinemeyecegimiz bir baska ciheti oldugunu da ben disintyorum. Cinku Diyanet
isleri Bagkanligi bir hizmet kurulusu, bir egitim kurulusu degil. Hizmetlerini, merkez-
de ve sahada yetismis insan unsuruyla yerine getiren bir kurulus. O halde, onun is-
tihdam edecegi, sahada kosturacagi insanlari yetistiren egitim kurumlarina da onla-
rin Diyanet isleri Bagkanligi agisindan bilhassa 6nem arz eden sorunlari varsa, bun-
lara da kisaca g6z atmanin gerektigini distniyorum.

Boyle deyince hatira, ilahiyat fakultelerimiz, imam - hatip liselerimiz, Kur'an kurs-
larimiz geliyor. ilahiyat fakiiltelerimiz hakkinda benim igin s6z sdylemek burada za-
it olur diye distndyorum. Cunkul, benden sonraki sayin konusmaci, bir ilahiyat fa-
kiiltemizin dekanidir. Diyanet isleri Bagskanligryla dogrudan iligkili olarak séylenme-
si gereken hususlar varsa, kendileri bunu takdir edecek ve sdyleyeceklerdir. Ancak
ben, din egitimi alaninin, sadece imam - hatip liseleriyle ilgili bdlimiiniin, Diyanet is-
leri Teskilat'ni -altini gizerek sdyliyorum- dogrudan ilgilendiren bir sinyaline dikka-
tinizi gekmek istiyorum.

Bildiginiz gibi Ulkemizde sekiz yillik zorunlu egitim uygulamasina gegildikten son-
ra, sadece sekiz yilin modeline bagli olarak -sekiz yila bagl olarak degil- sekiz yil-
la ilgili secilen model sebebiyle, imam - hatip liselerinin biinyelerindeki ortaokullar
kapatilmisg, imam - hatip liseleri, G¢ yillik imam - hatip liseleri, ihzari sinifiyla birlikte
doért yillik okullar haline getirilmis. Temel Egitim Kanununun 32. maddesiyle hem
ylksekdgretime hem meslege eleman yetistiren imam - hatip liselerinin, ylksekog-
retime agilan yollari ciddi sekilde daraltiimis. Tabii, bu yapilanlari tartismak bizim
buradaki gérevimiz degil. Bunlari tartismak icin de ya da tartisma agmak i¢in de ko-
nu etmiyorum. Ancak, sonuglari bakimindan, Diyanet isleri Teskilat’nin tizerine dik-
katle egilmesi gereken ya da hepimizin diigsinmesi gereken bir hususa dikkat cek-
mek istiyorum. Sekiz yillik zorunlu egitim modelinin uygulamasini takip eden yil, se-
kiz yili bitiren &grencilerden imam - hatip liselerine basvuru sayisi 2400 kisur ol-
mustur. Yani, 1998 - 1999 6gretim yili basinda 600’Un Gzerindeki imam - hatip lise-
sine basvuru sayisi 2400’Un biraz Gzerindedir. Yani, bu okula ilgi, bu modelle ciddi
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sekilde azalmisgtir.

Bu tarihlerde, imam - hatip lisesi mezunlarinin ve bitin meslek lisesi mezunla-
rinin, Universiteye girislerini sinirlandiran uygulama da hentz yurirlige girmemisti.
Model degismisti, sekiz yili bitirenler ancak bu okullara gidebilecekti. Ama, Temel
Egitim Kanununun 32. maddesi geregince Universite yollari butin meslek okulu me-
zunlarina agikti. Bununla birlikte, basvuru sayisi 2400’Un biraz tzerinde olmustu.

imam - hatip liselerinin biinyelerindeki ortaokullarda okuyan égrencilerin son du-
rumu da lise siniflarina gegmislerdir. Artik, bu okullarin orta kisimlarinda égrenci
kalmamistir. Bu sene, ilk defa, sadece sekiz yili bitiren égrenciler bu okullarda ola-
caklardir. imam - hatip liselerinin birinci siniflarinda bu sene sadece sekiz yillik zo-
runlu egitimi bitiren égrencilerden bu okullari tercih edenler olacaktir. Bagvuru sayi-
sinin genelde béyle 2 binli, 3 binli, bilemediniz ¢esitli tanitim tesvik ve yénlendirme-
lerle 5 binlere ¢iktigini disiniinliz, nihayet bu yildan itibaren dért yil sonra, imam -
hatip liselerindeki 6grenci sayisi, bu rakamlarin bize gésterdigine gére, 10 binli ra-
kamlar olacaktir. 525 bin rakami, dért yil sonra, 600°Un Uzerindeki imam - hatip lise-
sinde, 10 binlere dusecektir. Gérliinen kdy budur, kilavuza da ihtiyaci yoktur.

Bu, su demektir: imam - hatip liselerinden, her yil tahminen 1000 &grenci mezun
olacak demektir. Dort sinifta 10 bin 6grenci varsa, son sinifa dogru bunlarin azaldi-
gini da disinirseniz, isterseniz bunu ikiye katlayiniz, bu kaynagin Diyanet isleri
Baskanhgrna en abartil sekilde 2 bin aday koyabilecegini hesaplayabilirsiniz. Bu, 2
bin adaydan da yuksekdgrenime, su veya bu sekilde istirak edecekleri de dusinur-
seniz, Diyanet isleri Baskanligi'nin istihdam edebilecegi eleman sayisi higbir sekil-
de 1000’i asmayacaktir. Peki, Diyanet isleri Bagkanligrnin ihtiyaci nedir? Diyanet Is-
leri Bagkanhgrnin ihtiyaci, her yil, emeklilik, 61im, istifa gibi sebeplerle 3 binin lze-
rinde, 3 bin, 4 bin civarinda kadrosu bosalmaktadir. Her yil yeni 3 - 4 bin imama ih-
tiyaci vardir. Asgari lise seviyesinde 6grenim gérmis saha elemanina ihtiyaci var-
dir. Yeni yapilan camileri, her yil nifusumuzun ylzde 2 civarinda artisina paralel
olarak, hatta onun da Ustiinde cami sayisinin artisini da dikkate alirsaniz, bu ihti-
yac, yillar itibariyle strekli blylyecek ve kabaracaktir. Sizin, istihdam imkaniniz
1000 civarindaysa, ama ihtiyaciniz da 3 - 4 bin, belki 5 bin civarinda olacaksa, Tir-
kiye’de cenazelerimizi yikayacak eleman -herhalde bulacagiz, insallah o giinlere
tekrar ddnmeyecegiz ama- herhalde camilerimizin mihraplari bos kalacak ve ehli-
yetsiz, formasyonsuz insanlara kirsulerimiz, mihraplarimiz teslim edilmek gibi bir
sonug ortaya ¢ikacaktir.

Ben, Diyanet Isleri Baskanhigrnin gelecegiyle, hizmeti acisindan gelecegiyle ilgili
olarak, bunu ciddi sekilde gdriiyorum ve bu yasaklarin énemli bir ydntem, uygulama,
mevzuat degisikligi olmazsa, bu sonugla Turkiye’nin karsi karsiya gelecegini disu-
nuyorum ve ilgililerin simdiden bu noktaya egilmelerinin, gerekli tedbirleri tartismala-
rinin ve planlamalarinin lizumlu olduguna bu vesileyle isaret etmek istiyorum.
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Tabii, nasil bir Diyanet isleri Baskanligi, nasil bir statii, nasil bir model, bu konu-
da da elbette bir seyler sdylememiz gerekecektir. Ben meseleye, Diyanet isleri’nin
hasbel kader bir middet basinda bulunmus bir kisi ve bu teskilatin sikintilarini ya-
samis bir arkadasiniz olarak, sikintiyi iki yénlt gérdyorum. Birinin tabiatiyla yasal
dizenlemelerle ¢ozilebilecegine inaniyorum. Digeri de fukahaya kaliyor. Fukaha
¢Ozer ya da ¢bzmez. Cozerse, mesele kokten hallolur. Cézmezse, yine bu statl ve
bu sistem icerisinde, Diyanet isleri Baskanligi, kendi statiisiinde yapilacak bir reviz-
yonla, daha rahat bir hizmet kurulusu haline getirilebilir. Fukahanin ¢ézecegi tarafi,
din burada bir nebze tartisildi, 6teden beri de yavas yavas konusulmaya baslanan
mesrulastirma konusudur. Bu mesrulastirma olur olmaz bunu bilemem, bu konunun
uzmani da degilim, otorite ilim adamlarimiz var. Onlar, zaman igerisinde bu konuyu
tartisacaklar ve demokratik, laik hukuk devleti diizeni icerisinde, din anlayisini ve
din hizmetlerini uzlastiracaklar ya da uzlastiramayacaklar ya da uzlastirilamayaca-
gini sdyleyecekler. Bu konu, artik surada burada, degisik programlar icerisinde, ki-
rinti 8lglistinde tartismalar olmaktan ¢ikarilip, bir sivil kurulusumuzun organizasyo-
nunda, ama konunun esas uzmanlarinin behemehal bir araya gelerek tartismalari
gereken bir konu olarak dastnliyorum ve ¢ozebilirlerse, bu konuda bir olumlu sonu-
ca varabilirlerse, Diyanet Isleri Bagkanligrnin sikintisinin bir yanini biyik dlgiide
halletmis olacaklarina inaniyorum. Bununla sunu demek istiyorum: 1978 yili basin-
da Diyanet isleri Baskanligi gérevine getirildigim zaman, bu tarihleri takip eden yaz
aylariydi, belki de giz aylariydi, Ramazan ayinin baslangiciyla ilgili bir genelge gén-
derdim butin moftaliklere. Bu ayla ilgili alinacak tedbirler, yapilacak hizmetler, plan-
lamalar vesaireyi iceriyordu ve Ramazanin da su gln baslayacagini sdyliyordu.
Bazi biyik illerimizin ana caddelerine bezler asildi, bu rejimin Diyanetinin acikla-
maslyla Ramazana baslanmaz falan, gerisini séylemiyorum. Tabiatiyla, hakikaten
bircok yerlerde, bu rejimin Diyanetinin aciklamalariyla oruca baslanmadi, bayramda
da ayni sey oldu, biz orug tuttuk, yahut Tlrkiye genelinde inananlar orug tuttular, an-
cak bazi gercekten toplumda dindar olarak taninan insanlar da cami kapilarinda,
Ramazan giinl, bayram gund ellerinde simitlerle dolastilar, Suudi Arabistan’da bay-
ram yapildi dediler. Yani, onlar, Diyanet isleri Baskanligi'na inanmiyorlardi, Diyanet
isleri Bagkanligr'ni laik diizenin emrinde, dinin kurallarina gére degil, diizenin kural-
larina gére hareket eden bir kurum olarak kamuoyuna yansitmaya calisiyorlardi.
Halbuki bu konuda, ne rejimin, ne Iaikligin, ne devletin o giinki Baskan olarak ba-
na higbir telkini olmamisti ve biz olayl tamamen bilimsel anlayis ve yaklasimla ele
almis ve aciklamistik. Ondan sonra da isi daha genis platformda tartismak lzere
uluslar arasi bir konferans tertip ettik. Bazi esaslar belirledik. Ne bu konferansi du-
zenlerken, ne bu konferansta bazi kararlari alirken de bize devletin herhangi bir ci-
heti tarafindan bir telkinde bulunulmamisti.

Bu tartismalar bitti mi? Bitmedi. 2000’li yillara geldik. Nihayet, G¢inct 1000 yilin
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girisinde bu konulari tartisiyoruz. Yine hala bu rejimin Diyanetinin ilan ettigi Rama-
zana, bayrama inanmayanlar var. Firsat bulsalar, Diyanetin disiplininin oradan yok
oldugunu farz etseniz, ayni camide farkh giinlerde bayram namazi da kilacaklard.

Bunun &rnekleri Avrupa’da var. Nitekim Avrupa’da, bazi camilerde Ust Uste iki
gln, bazi camilerde de ¢ gin ayri ayri tarihlerde bayram namazi kilan Misliman-
lar var, Turk toplumu var.

Tabii, bu konu ¢ézilliirse is burada biter mi? Diyanet isleri Bagkanligrnin statiisi-
nun, halihazirda bulundugu zeminden behemehal kaydiriimasi gerektigini de belirt-
mek istiyorum. Bu stat(, yeterli bir stati mi? Hayir. Bu stat, yeterli bir statli degil.
Bu statl, dogru bir statii mi? Bu stat(i, dogru bir stati degil. Bu statli, kamuoyunda
Diyanet isleri Baskanligr'na itibar saglayacak bir statii mii? Degil. Niye degil? Ciinkii
mevzuat ortadadir, anayasal bir kurulustur. Tabiatiyla, anayasal bir kurulus olacaktir,
buraya bir itirazimiz yoktur. Ancak, Bagbakanliga bagl, teorik olarak, siradan bir ka-
mu kurulusu durumundadir. Bir siyasi makama baglidir, bagh kurulustur. Bir siyasi
makamla ilgili kurulus degildir. S6z gelimi, Basbakan, bakanlar arasinda, devlet ba-
kanlari arasinda gérev taksim ederken, Danistay’idir, TRT’sidir, vesaire bazi kurum-
lar icin o bakanla ilgili kuruluslar listesini verirken, Danistay’i, TRT’yi, bazi Ust kuru-
luglari zikrederken, Diyanet isleri Bagkanligi'ni bir devlet bakanina bagli kurulus ola-
rak kaydetmektedir. Clinku, kendi kurulus yasasinda da Basbakanliga bagl bir kuru-
lustur. Bagbakan, bu yetkisini, genelde bir devlet bakanina devreder ve Diyanet isle-
ri Bagkanligi bir devlet bakanina bagl olarak calisir. Ozellikle, 633 sayili Diyanet Is-
leri Baskanligi Kurulus Kanununun yaklasik yirmi yil dnce, Anayasa Mahkemesince
14 - 15 maddesinin usul yéninden iptal edilmesinden sonra meydana gelen kanuni
bosluk, Baskanligi daha zor bir duruma sokmus ve olan birtakim yetkileri de bu ka-
nunun bazi maddelerinin iptal edilmesiyle ortadan kalkmistir.

Tabil, glnlik siyasetin anlayisi, hosgoriisi bu miesseseye saygil bakisi ya da
farkli yaklasimi sebebiyle, Diyanet isleri Bagkanhigrrnin giinlilk siyasetle iligkileri agi-
sindan sikintilarinin farkh olacagi tabiidir. Bugtin durum nedir? Biraz konunun uza-
ginda oldugum icin giini deg@erlendirmek gibi bir niyetim yoktur. Ancak, ilkesel agci-
dan olaya yaklasirsak, bu zemin, Diyanet isleri Bagkanhigrnin tizerinde bulundugu
zemin kaygan bir zemindir. Yapilacak is, evvela Diyanet isleri Baskanhigrnin yetki ve
sorumluluklarinin agik secik belirlenmesidir. Bu alana siyasetin hicbir sekilde mida-
hale etmemesi gerekir. Dinin yorumlanmasi ve agiklanmasi dahil, personel tasarruf-
larina kadar, devletin bu kurumun sayginhgi acisindan herhangi bir sekilde mida-
hale etmemesi esas olmalidir.

Tabiatiyla, Kuruma istikrar kazandiracak énemli hususlardan biri de Diyanet Is-
leri Bagkani’nin tayininin, Din isleri Yiiksek Kurulu tiyelerinde oldugu gibi bir segim
esasina baglanmasidir. Siyasi makam, bu Kurumun basina gelecek zati belirleme
yetkisini elinde bulunduracaksa ve tamamen kendi siyasi takdirleriyle seni begen-
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miyorum, artik git deme yetkisine kanunlar agisindan sahipse, bu Kuruma itibar ka-
zandirmak mumkin olmayacaktir.

Avrupa’dan cesitli zamanlarda heyetler gelmistir. Kilise teskilatindan insanlar gel-
mistir. Onlara anlatmigizdir; iste, biz séyle calisiyoruz, bdyle calisiyoruz, siyasete
karismiyoruz, siyaset bize karismiyor falan. Yani, Kurumumuzu prezante etmek icin
tanitmak icin onlara biraz bilgiler vermisizdir. Sonunda adamlarin sordugu bir sual
vardir; seni bu goéreve getiren kim? Hiukimet, Bakanlar Kurulu deyince. Verdigimiz
butin bilgiler, bu muesseseyi prezante etmek Uzere anlattigimiz her sey, istithamh
hale gelmistir. Sizi bir siyasi makam getiriyorsa, yarin bir baska siyasi makamin ter-
cihi de bir baska tirli olabilmektedir. Demek ki sen gunlik siyasetin igindesin. Siya-
set seni getirir, bir baska siyaset de seni buradan alir gétarar.

Diyanet isleri Baskanr'ni bu konumdan kurtarmak sarttir. Bunun altini giziyorum.
Ne olacaktir? Biraz seckin kisilerden olusan bir segim kurulu olusturulacaktir, olus-
turulmalidir. Bu kurulda, Diyanet igleri Teskilati agirlikla temsil edilmelidir. illerden,
boélgelerden secilmis temsilcilerin agirlikla temsil edilecegi, yliksekégretim kurumla-
rimizdan, ilahiyat fakiltelerimizden ilim adamlarimizin temsil edilecegi bir segici ku-
rul olusturulmali ve bu kurul, Diyanet isleri Bagkani adayini ya da adaylarini -iki ki-
si ya da Ug Kkisi en ¢ok- segmeli, bir 8lclide de siyasi makama, iste bu iki kisiden bi-
rini, ya da (g kisiden birini, sen hangisini uygun gériiyorsan bu makamin basina ge-
tirebilirsin diyebilmelidir. Bu makama secilen zatin gérev suresi de mutlaka sinirli ol-
malidir. Sure tartismasi ya da sec¢im usull tartismasi filan agmak gibi bir niyetim
yok. Bunlar, ilkesel bazda séyledigim seylerdir. Bu segici kurul kimlerden olusacak,
nasil olusacak? Kabaca bir seyler séylerdim. Degisik distnceler, degisik ¢ézimler,
fikirler Uretilebilir. Ya da gérev slresiyle ilgili olarak, ben dért yil derim, siz bes yil ter-
cih edebilirsiniz, bir bagkasi alti yil olsun diyebilir, bir bagskasi 5 arti 5 der, bir orta yol
bulunur. Bu ciheti o kadar 6nemli degil.

Tabii Diyanet Isleri Teskilat'na, siyasetle iliskisini dogru sekilde diizenleyen, onu
gunluk siyasetin midahalelerine tamamen kapali hale getiren, Baskana, basi dik bir
sekilde, onurlu bir sekilde bu miessesenin basinda icraat yapabilen bir konum ka-
zandirabilirsek, bu iyi bir model olabilir. ideal bir modelden sz etmiyorum. Tiirki-
ye'de yasadigimizi disiinlyorum, her seyi Tlrkiye’'de ve Tirkiye sartlarina gére di-
sinmemiz, ¢dzimlerini de Tirkiye sartlarina gére aramamiz gerektigini dusuniyo-
rum.

Tabil bu arada, bu hizmetlerin cemaatlere birakilmasindan ya da bagka ¢6zim-
lerden sz edilebilir, edilmistir, edilmektedir. Ben bunu ¢6zim olarak gérmuyorum.
Belki Sayin Baskanin biraz énce temas ettikleri toplantida Seyfi Oktay Beyin tepki-
si de kurulusun buginki yapisiyla ilgili tepkisi de boyle bir disiinceden kaynaklani-
yor olabilir. Ben bunu ¢ézim olarak gérmiyorum. Bu cemaatlesmenin yahut bu isi
cemaatlere birakmanin, Trkiye’de mevcut birtakim cemaatlesmelerin meydana ge-
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tirdigi huzursuzluklarin daha blyiik ¢capta genisleyecegini, hatta cemaat ici bdliin-
melerin birtakim rekabet duygulariyla meydana gelebilecegini, meselelerin tarikat-
lar boyutuna kadar uzanabilecegini, tarikatlar icerisindeki bélinmelere kadar uzana-
bilecegini distiniyorum. Bunun, Turkiye’de bugtine kadar verilmekte olan dini hiz-
metler disiplinini bozacagindan endise ediyorum. Buna, benim kapilarim sahsen ka-
pali. Tabii ki degisik fikirlere, degisik modellere, degdisik dnerilere saygiyla bakmak
gerektigini de kabul ediyorum. Bunun sakincalarini, konusmamin basinda ya da bir
bélimiinde s6ézini ettigim Avrupa modeli bize anlatmaktadir. Avrupa’daki degisik
milletlerin din hizmetlerine gegmeye gerek yok. Bizim Turk iscilerinin yogun olarak
bulundugu sehirlerde, yerlesim merkezlerinde de bugun, halihazirda, bilebildigim
kadar, iki tane cemai, iki tane siyasi 6rglt vardir. Bu camileri, bu iki siyasi érgutle,
bu iki cemai kurulus y6netiyor. Bunlar arasinda zaman zaman ciddi rekabetler, ger-
ginlikler meydana gelmis. Diyanet isleri Baskanhgi, bunlari bir cati altinda toplamak
icin cok ciddi calismalar yapmis olmasina ragmen, biylk 6lglide bir toparlama mey-
dana getirmisse de yine de bu bdlinmelere son verememigtir. Bu bdlinmisglik Av-
rupa’daki Misliman Turk iscilerimizin ibadethanelerinde devam etmektedir. Tabil
aralarindaki iligkiler zaman zaman yumusamistir, zaman zaman gerginlesmistir. Bu
bir ayri konudur. Ama esas itibariyle, bu igin bir diizen ve disiplin igcerisinde yuratdl-
mesinin dogru olacagini disiiniyorum.

Bir bakima da Diyanet isleri Baskanhigrnin neredeyse bir asra yakin gecmisi iti-
bariyle olaya bakarsak, gercekten Tiirkiye'de Diyanet isleri Baskanligi din hizmetle-
rinde birligi saglamistir. Yonetimde zaman zaman zaaflar, yetersizlikler gérdlmis
olabilir; ancak, bu hizmetler Tlrkiye’'de bir disiplin altinda olabilmistir ve bu disiplin
altinda bu hizmetler buglnlere tasinabilmistir. Tabii buna ragmen yer yer mahalli ba-
z1 sikintilar gecmiste de olmustur, bugiin de vardir, bundan sonra da olacaktir. An-
cak bunlar higbir zaman btunligu zedeleyici élgide olmamigtir.

Ben, benden sonraki konusmacilara da firsat vermek igin sézlerimi burada topar-
lamak istiyorum ve &zetle diyorum ki Diyanet isleri Baskanligrna, bugiinkii kaygan
zemininden Diyanet isleri Baskanligi’ni gikaran bir statii behemehal kazandiriimali-
dir. Ancak ne yazik ki bu konuda fazla Gmitvar olmadigimi da sdylemek istiyorum.
Boyle, kor topal bir yasayla, 14 ya da 15 maddesi olmayan bir yasayla, atamalarla
ilgili maddesi iptal edilmis, niteliklerle ilgili maddesi iptal edilmis, merkez kurulusuy-
la ilgili maddesi iptal edilmis, tasra kurulusuyla ilgili maddesi iptal edilmis bir yasay-
la Diyaneti idare etmek siyasetin isine geliyor. 14 yil dnce emekliligimi talep eder-
ken, gerekgelerimden biri de giiniin basbakanina “bu kér topal yasa olmustur.” Rah-
metli Ozal: “Hocam bunu ¢ikaracagiz artik” demistir bana, bekle demistir. Bir yil da-
ha bekledikten sonra ¢ikmadigini, cikmayacagini anlamig olarak emekliligimi talep
ettim, ayrildim. Benden sonra Sayin Yazicioglu kardesimiz géreve geldi. Onun da
ilk hevesi, iyi biliyorum, bir an énce bu yasanin cikariimasi, bu konuda siyaset
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adamlarindan aldigi bazi vaatlerdi. Ben tabii, onun isin basinda bu tmitvar tutumu-
nu memnuniyetle telakki etmekle birlikte, icimden gecenleri séylemedim ve fazla
bekleme, sen de beklersin ama bu is ¢ikmaz, demedim. Ancak galiba, bes yil gibi
bir stire de Sayin Yazicioglu bekledi, bu kanun yine ¢gikmadi.

Her yil biitce miizakerelerinde bu kanun konusulur. ilgili bakanlar hep insallah bu
dénem biz ¢ikaracagiz derler ve en son parlamentoda yaptigim temenni mahiyetin-
deki, elestiri mahiyetindeki konusmaya, ilgili sayin bakanimiz “ingallah bu bize na-
sip olacak” da demistir. Ama galiba, kimseye nasip olacaga da benzememektedir.
Tesekkur ederim, saygilar sunarim.

BASKAN - Hocamiza ¢ok tesekkir ediyorum.

Bircok konuda aydinlandim, bircok konuda da bazi distncelerimin teorik saha-
da kalmadigi, gercekte de uygulamada da onlarin dogrulandigini en yetkin agizdan
duymak beni gercekten mutlu etti.

Sona birakamiyorum, hemen vurgulamak istiyorum. Diyanet isleri Bagkanligrnin
olabildigince 6zerk bir statliye kavusturulmasi, siyaseten hicbir yere bagli olmama-
sI konusunda bendenizin de hicbir imidi yoktur. Bizim Ulkemizde, yasama meclisi-
ne gelenler, siyaset adamlari 6zerk kurulus kavramini istememektedirler, ondan nef-
ret etmektedirler. Nitekim, 1961 Anayasasi yapilirken, iki tane 6zerk kurulus 6ng6-
ralmastar, TRT ve Universiteler. Tabii o anayasanin mimari, benim simdi oturmaktan
onur duydugum kursiinin baskani Siddik Sami Onar ve anayasa projesini hazirla-
yanlarin biyuk bir cogunlugu da yine ayni kiirsiiniin 6gretim tyeleri oldugu igin bir
nevi nalinci keseri gibi Universitelerin 6zerkligini anayasal glivenceye bagladilar ve
dediler ki kendi aralarindan secilen kendi organlari eliyle ydratalir. TRT icin bu de-
nilmedi, TRT kanuna birakildi sadece. Kanuna birakildigi icin de TRT genel midu-
riiniin secgimine iliskin kanun maddesi degistiriimek suretiyle TRT’nin 6zerkligi lafta
kaldi. Bizim Universite 1982’ye kadar direnebildi. 1982'de de iste rektdrin bilmem
kim tarafindan atanmasi, dekanin sunun tarafindan atanmasi vesairesiyle bu 6zerk-
lik de ortadan tamamen kaldirildi. O bakimdan da Diyanet isleri Baskanligi gibi si-
yasilerin kendi emellerine arag olarak kullanmaya tevessul edebilecekleri blyUk bir
glcl, pek tabii olarak onlar o teskilatin gereklerine birakmazlar. O bakimdan da
hangi kanun cikarsa ¢iksin, hatta biraz énce vurguladigim gibi anayasanin icine bi-
le konulsa, onlarla basa ¢cikma imkani yoktur.

Rahmetli Ozal'in ortaya attigi, benim tarafimdan séylenen ve cok hosuna giden,
biraz onu elestiri vesilesiyle ifade ettigim bir s6z vardir. Thomas Jefferson isimli yUk-
sek mahkeme bagkanligi da yapmis bir Amerikan Baskani: “Siyasileri zaptedebil-
menin tek yolu, onlar anayasaya baglamaktir.” demis. Amerika Birlesik Devletleri
icin belki gecerli ama, bizde anayasaya baglamak da yetmiyor, o sosyolojik bir olgu.
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Allah’a siginmamiz, emanet olmamiz gerekiyor bu konuda da.

Efendim, ingilizlerin bir s6zii vardir; derler ki: “Bilen yapar, bilmeyen égretir.” Bu,
Sayin Yazicioglu icin gecerli bir séz degil. O 6gretiyor ama yapti da bu isi filen. O
bakimdan da simdi s6z0 Sayin Yazicioglu'na birakiyorum. Buyurun efendim.

UCUNCU 1000°DE DINT TESKILATLANMA VE KURUMLAR-II
(RESMi ORGUTLENME)
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Prof. Dr. Mustafa Sait YAZICIOGLU

Hepinizi saygiyla selamliyorum.

Elimde, hazirladigim metne benzer bazi notlarim var. Biraz oradan, biraz da bas-
ka acilardan ben de kendime disen bir degerlendirme yapacagim; ancak, degerlen-
dirmeme baslamadan 6nce, iki hususa temas etmek istiyorum. Birincisi, programda
yer almasina ragmen, simdiki Baskanimizin burada olmamasi. ikincisi de, bu sevi-
yede tertiplenen bir toplantinin, duzeyli fakat cok az sayida kisi tarafindan takip edil-
mesidir. Bunu bir talihsizlik olarak degerlendirdikten sonra tespitlerime baslayaca-
aim.

iki agidan bir degerlendirme yapmak istiyorum. Birisi, bir kisa tarihi perspektif
cizmek. Ondan sonra da, 2000’li yillarin Diyanetinin, bana gére, sahsi dislincelerim
olarak nasil olacagini tespit etmek.

Tarihi strece su agidan kisaca deginmeyi uygun gérdiim: Biraz énce ¢ok deger-
li Baskanimiz da ifade ettiler. Dediler ki, Sayin Altikulag’in ifadelerinden sonra, bu
Kurumun siyaset disi kalmasi konusunda higbir imidim yok. Onu teyiden bu tarihi
surece kisaca temas etmek istiyorum.

Bilindigi gibi, din - devlet iligkileri konusunda, cumhuriyet yénetimi, Osmanlrnin
genis tecrlibesinden buyUk élcide istifade etmis, sonugta Osmanli gelenegini asagi
yukari devam ettirmistir. Cumhuriyet, herkesin yakindan bildigi gibi blyik degisimle-
re yol agmis, dinf alanlarda kurumlarin ismi degismis, uygulamalarda bir kisim yeni-
likler, farkhliklar ortaya cikmis; ancak, 6zde cok buylk degisiklikler yapiimamistir.
Devlet icerisinde yer alan ona bagli ve kontrolu altindaki dinf teskilatlanma, Osman-
I déneminde oldugu gibi, cumhuriyet déneminde de asagdi yukari ayni élcller ve se-
kil icerisinde devam edegelmistir. Devletin dini kontrol etme arzusu ve bu anlayisa
paralel uygulamanin tarihi ¢cok eskilere dayanir. Osmanl Sultani Fatih Sultan Meh-
met, istanbul’'un fethinden sonra devleti yeniden érgitlerken, seyhilislamlik makami-
ni bizzat kendisine baglamis, bdylece siyasi otoritenin yaninda, dini otoritenin de
temsilcisi durumuna gelmistir. Bu sekilde, din igleriyle ilgili olarak yapilan her sey pa-
disahin kontrolinde olup, onun onaylyla gergeklesme durumundaydi. Bu uygulama,
bir bakima, dini temsil eden ulemanin seyhulislam vasitasiyla devletin kontroliinde
olmasi anlamina geliyordu. Bu sekildeki bir yapilanma ile ulema sinifi, yeni olusmak-
ta olan din birokrasisi icinde bdylece yerini almis oluyordu. Elbette ki, din birokrasi-
si, merkezi ydnetimin kontroli altindaydi. Baska bir ifadeyle, ulema sinifiyla ilk bas-
lardan beri merkezi yénetimden ayri ve bagimsiz ilmi ve dini bir merci olusturulama-
mistir. Bu durum, komsu iran ile iilkemiz arasinda en énemli farkliligi olusturmustur.
Zira, Iran’da, din her zaman merkezi yénetimden bagimsiz bir gii¢ olarak var olagel-
mistir. Burada, Sii inancin etkisi gérmezlikten gelinemez. Siinni islam anlayisi ise,
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yukarida kisaca 6zetlemeye calistigim sekilde bir seyir takip etmistir. Fatih Sultan
Mehmet déneminde olusturulmaya baslanan bu yapi, daha sonraki asirlarda gelisti-
rilerek devam ettirilmis, bu ¢izgide 6nemli bir sapma olmamistir.

Bu noktada, yeri gelmisken konumuzla direkt ilgisi olmasa da su noktaya isaret
etmeden gecemeyecegim. Yukarida ifade edilmeye calisilan yapi dolayisiyla, Os-
manli Devletini teokratik bir devlet olarak kabul etmek dogru bir degerlendirme ola-
maz. Clnkl, Osmanl devlet sisteminde din devletin disinda ve ona hakim durum-
da degil, tam aksine, devletin icinde ve kontrolu altindadir. Seyhulislam, papa gibi
her yonu ile bagimsiz ve ruhani bir otorite degil, padisaha bagli din biirokrasisinin
en tepe noktasinda bulunan bir kamu gérevlisi durumundadir. Hilafetin nasil oldugu
konusu tartismali olan Osmanli padisahinin sahsinda temsil edilmesi olayi bu duru-
mu degistirmemis, padisahin zaten var olan manevi otoritesinin daha da gtg¢lendir-
mistir. CUnk{, hilafet, dini otoriteyle ilgili olmayip, padisahin sahsinda temsil edilen
bir Uslup icinde benimsenmistir. Zaten, Stinni islam geleneginde hilafet, dini degil si-
yasi bir kurum olarak algilanagelmistir. Bagka bir ifadeyle, konu, dini olmaktan ¢ok
dinyevi bir mesele olarak kabul edilmistir. Bu konunun teorik tartismasi epey su g6-
tardr ve burada, bunun Gzerinde daha fazla duracak degilim.

Asirlar boyunca bu anlayis icinde cumhuriyet dénemine kadar gelinmistir. ifade
edilmeye calisildigi gibi seyhllislam, devlet blrokrasisi icerisinde yer alan padisaha
bagl bir Ust burokrat durumundadir. Sahsiyet ve bilgi bakimindan ¢ok glgli az sa-
yidaki seyhiilislamin otoritesi ve sayginligi Ust seviyede olmussa da, genel anlayis
ve yap! bu gergevenin digina higbir zaman tasmamistir. Bununla beraber, imparator-
luk sinirlari icerisinde yasayan diger din mintesipleri, 6zgur bir ortami her zaman
bulmuslardir. 1876 Kanunu Esasisinin 11 inci maddesinde “Osmanl Devletinin dini
islam Dinidir. Bu esas korunmakla birlikte, Osmanli iilkesinde maruf tiim dinlerin &z-
glrce icrasinin ve cesitli cemaatlere taninmis olan ayricaliklarin kullaniimasinin
devletin glvencesi altinda oldugu” hikmu yer almistir.

Cumhuriyet dénemindeki uygulamalar, zaman icerisinde degisiklikler arz etmistir;
ancak, dinin devlet katindaki durumu agisindan degerlendirildiginde, Osmanli déne-
mi ile cumhuriyet uygulamalari arasinda 6zde bir farkhlk yoktur. 1924 Tegkilati Esa-
siye Kanununun 2 nci maddesi “Tiirkiye Devletini dini, din-i islamdir. Resmi Dili Tiirk-
cedir. Makarri Ankara sehridir.” Seklinde iken, 1928 yilinda degistirilmis, Turkiye Dev-
letinin resmi dili Turkge'dir, makarri Ankara Sehridir” halini almistir. Nihayet, ayni
madde, 1937 yilinda, su sekilde yeniden dlizenlenmigtir: “Tlrkiye Devleti, cumhuri-
yetci, milliyetci, halkgl, devletci, laik ve inkilap¢idir. Resmi dil Turkgedir. Makarri An-
kara Sehridir.” Sonucta, devletin dini ifadesi Anayasadan c¢ikariimistir. Devletin dini
tabirinin, zaten fazla bir anlami da yoktur. Ancak, devlet iginde yasayan bireylerin di-
ni vardir; tabii, herhangi bir dine inanmayanlar bu kurallarin disindadir.

Muisliman ¢ogunlugun yaninda, Turkiye’de yasayan Hiristiyan ve Yahudiler de
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bulunmaktadir. Devletin kamu alaninda yapacagi dizenlemelerde, vatandaslarin di-
ni inanclariyla ters dismemesi, onlari rahatsiz etmemeye dikkat etmesi, devlet -
millet kaynasmasinin énemli unsurlarindandir. Buradan, Tirk tipi bir laiklik anlayisi-
na varanlar da olmustur. Bilindigi gibi, din ve devletin ayrilmasi anlaminda Avrupa’da
belli bir sistem olusturulmustur. Ancak, her tlkenin kendi sartlarindan ¢ikan farkl bir
anlayis ve uygulamalari da vardir. Ortak pek ¢ok noktanin yaninda, farkliliklar da
mevcuttur. Buradan hareketle ve Ulkenin 6zel sartlarinin varligi kabul edilerek, Tirk
tipi bir laiklik anlayisi, zaman zaman savunulagelmistir. Ancak, diinyanin yéneldigi
kiresellesme olgusunun yaninda, Turkiye’nin yillardir miicadelesini verdigi Avrupa
Birligi tercihi de distnulduginde, Turk tipi laiklik ne derece gegerli olabilir sorusu
dusunllmeye deger. Laiklik konusu da, dunyada da zaman zaman yeniden tartisil-
makta, yeni yaklasimlar getiriimeye calisiimaktadir. Dolayisiyla, diinyada genel ka-
bul géren bir anlayisa ulasmak ne dlciide mimkiindiir? Ulkelerin tarihi gecmisleri bir
yana, farkli dinlerin de hakim oldugu Ulkelerde ortak bir anlayisi olusturmak da pek
zor gériinmektedir.

O halde, asll olan, bu konudaki anlayis ve uygulamalarin dinyada kabul géren
evrensel ilkelere ters dismemesi olayidir. Her seyden 6nce, demokrasi ve onun il-
kelerine uygunluk 6ne cikmaktadir. insan haklarina saygili olunacak, evrensel hu-
kuk ilkelerine aykiri uygulamalar s6z konusu olmayacaktir. Bu temel ve evrensel de-
gerlere ters diismeyecek anlayislar, llkeden Ulkeye farkliliklar arz edebilir; ancak,
hukukun da bir élctide evrensellestigi diinyada, evrensel degerlere aykiri bir ¢6zim
bulmak imkani da yok gibidir.

Laiklik, Ulkemiz agisindan dinf teskilatlanma s6z konusu oldugunda konunun
6zUnU teskil ettigi icin, bdyle kisa bir degrelendirme yapmak ihtiyaci hissedilmistir.

Sonug olarak, cumhuriyet déneminde laiklik ilkesi benimsenmis ve Anayasada
yerini almigtir.

3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen bir kanunla, Diyanet isleri Reisligi resmen ku-
rulmus oldu. Ancak, laiklik kavrami Anayasada 1937 yilinda yerini almistir.

1945'ten sonra, Turkiye'de ¢ok partili siyasi hayata gegisin sonuclar yasanmis-
tir. Laiklikle ilgili géruslerde bir yumusamanin varligi zaman icerisinde hissedilmek-
tedir. 1950 - 1960 arasi hukim slren Demokrat Parti ddnemi, ginimuz tabiriyle da-
ha liberal bir uygulamaya yol agmistir. 1961 Anayasasi, Diyanet Isleri Bagkanligina
din iglerini diizenleyici ve denetleyici bir kurum olarak, devletin idari yapisi icerisin-
de bir yer vermistir. Buna karsi, klasik laiklik anlayisini savunanlar, devletin dinler
karsisinda tarafsiz kalmasi geregine dayanarak, din isleriyle ilgili bir kurumun dev-
let yapisi igerisinde yer almamasi gérisinu seslendirmeye baslamislardir.

12 eylll 1980 askeri darbesinden sonra, 1982 Anayasasinin 136 nci maddesin-
de, Diyanet isleri Baskanhi su ifadelerle yerini bulur: “Genel idare icinde yer alan
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Diyanet isleri Baskanhgi, laiklik ilkesi dogrultusunda, bitiin siyasi gériis ve diisi-
nuglerin digsinda kalarak ve milletce dayanisma ve batiunlesmeyi amag edinerek
6zel kanununda gdsterilen goérevleri yerine getirir.” Bu ifadede ¢ énemli unsur éne
cikar: Birincisi, laiklik ilkesi dogrultusunda hizmet verilecektir. ikincisi, siyasetin ve si-
yasi diisiincenin etkisinde kalinmayacaktir. Uciinciisii de, milletce ve dayanisma ve
butinlesmeyi saglamak olacaktir. Ayrica, 6zel kanununda belirtilen gérevleri yapa-
cag! da ifade edilir.

Bu tespitten sonra, Anayasanin éngérdiugu bu ilkeler 1siginda, nasil bir hizmet
sunulacaktir noktasini distindiigiiniiz zaman, pek ¢ok sikintiyla karsi karsiya kalin-
digini da kabul etmis oluruz pesinen. Birincisi, laiklik ilkesi dogrultusunda hizmet ve-
rilecektir. Zaten sikintinin 6z burada baslar. CUnku, laiklik tanimi, Tirkiye'de, asir-
lar boyu, yillar boyu degisik sekilde algilanmis, degisik sekillerde, degisik kesimler-
ce algilanagelmis bir kavramdir. Batinin bir anlayisi vardir; ancak, Turkiye'nin farkli
sartlari icerisinde, farkl bir laiklik anlayisina sahip olacagi 6teden beri savunulagel-
mistir. Asa@i yukari 1980Q’li yillara kadar gelen sireg icerisinde, dinle devlet islerinin
ayriimasi seklinde bir laiklik anlayisi hakim olmustur. Her yetkili s6z0 aldigi zaman,
laikligi, din ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi olarak algilamistir. Ancak, éteden
beri ifade etmeye calistigim gibi, din ile devlet i¢ ice olmustur. Devletin dine belli 6l-
cliler igerisinde miidahalesi olabilmistir. iste, belli atamalar, belli seyler, belli bir pro-
sedur icerisinde gerceklestirili. Ama, dinin devlete bir etkisi s6z konusu olmamigtir.
Yani, yapilagelmekte olan tarif, belki bir prensibe oturan Batili anlamda dogru bir ta-
rifti; ama, TUrkiye’nin sartlariyla értismuyordu, uyusmuyordu. Ancak, daha sonra bu
serbest tartisma ortaminin varligindan sonra -ki, 80’li ve 90’ yillardan sonra 6zel-
likle- TUrkiye’de daha farkli ve belki gercege cok daha yakin bir laiklik tanimi yapil-
maya baslandi; din ve vicdan 6zgurligi eksenine dayali bir laiklik tanimi aranmaya
baslandi ve dyle inaniyorum ki, cok daha dogru bir kulvara girilmis oldu. Ama, bu
konunun, net bir sekilde, herkesi tatmin edebilecek bir sekilde ¢éziimlenmis oldugu-
nu hi¢ kimse iddia edemez; yani, hala o arayisimiz devam etmektedir. Ama, eskiye
oranla daha dogru bir kulvara, yola, girildigi distincesini tasiyorum. Dolayisiyla, bu
ilke belirlenmeden, bu konu ac¢ikliga kavusmadan, bu ilkeye uygun nasil hizmet ve-
rilecegi de bir belirsizlik arz eder. Burada, 6nemli bir sikinti s6z konusudur.

Anayasanin 6ng6rdigi hikmin ikinci 6ne ¢ikan hikmu, siyasetin ve siyasi di-
stincelerin etkisinde kalinmadan hizmet verilecektir. Anayasa bdyle éngéruyor. Bu-
rada, tabil Sayin Hocam Altikulag ifade ettiler, siyasetle bu Kurumun iligkisi her za-
man olagelmistir; clnku, siyasetin icindedir. Bagbakanliga bagli bir kurum olarak te-
lakki edilir, yasada &yle belirtilir. Basbakanlarin isleri cok yogun oldugu icin, bir ilgili
bakan gérevlendirirler, o ilgili bakan o islere bakar veyahut da Diyanet isleri Baskan-
hgrnin bagh oldugu bir bakanlhk olur. Tabii, bu karmasik sistemin icinden ¢cikmak da
cok zordur. Hem siyasetin orta yerinde olacaksiniz, hem de siyasetin ve siyasi di-
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stincelerin etkisinde kalmadan hizmet vereceksiniz. Bu ¢ok zor bir konudur. Yasa-
yanlar, bunu cok iyi bilir. Burada bilenler vardir; Sayin Hocam vardir, Sayin Siiley-
man Ates vardir, ben de yasadim. Tabif, sunu pesinen ifade etmek gerekir ki: Siya-
setten bu kurumu arindirmak ¢ok kolay degildir. Cunkd, statl ve yapi itibariyle isin
tam orta yerine oturmustur. Bir taraftan biraz 6nce bahsettigim muglak ve tam yeri-
ne oturtulamayan bir laiklik cercevesi icerisinde kalacaksiniz, ondan sonra da siya-
s bir kisim baglantilara ragmen siyaset disi olacaksiniz. iste, bu kolay bir konu de-
gildir, bunun zorluklari yasanmistir, yasanmaya devam ediyor ve herhalde uzun su-
re de devam edecege benziyor.

Burada, tabii, anektot seklinde bir parantez agarak, bir hususu bende ifade ede-
yim. Sayin Altikula¢ Hocam degindiler. Siyasiler, zaman zaman ufak tefek bir kisim
atamalarla ilgili olan hususlar disinda -onlar hi¢ eksik olmaz- her kasabadaki, kdy-
deki imam hatipten, miezzinden tutun da, daha Ust seviyelere kadar herkesin ata-
masil, tayini, kurumdan daha cok siyasileri ilgilendirir; clnkd, siyasilerin ilgilenmedi-
di, hele bu anlamda, atama anlaminda ilgilenmedigi hicbir sey yoktur. O agidan, de-
vamli bu tdr sikintilar, bu Kurumun basindan eksik olmaz. Hocam ifade ettiler, bay-
ram namazlaryla ilgili tertip ettikleri bir toplanti dolayisiyla, kamuoyundan gérilen
tepkiyi. Ayni sekilde, zaman zaman, hele yilbaslar yaklastigi zaman yilbasi konusu
ve piyango konusu pisirilmis bir sey gibi, devamli, her sekilde Diyanet isleri yetkilile-
rinin &nline getirilir. Sanki bunlar bilinmeyen konularmis gibi. Benim de sorumluluk
tasidigim dénemde, 1988, 1989 yillari, tam hatirlamiyorum, bdyle bir konuyla ilgili
verilen bir beyanat Uzerine koparilan firtina diye disundyorum ben. Unutamadigim
seylerden birisidir. Bu zati serif kendisini ne zannediyor diye baslayan kdse yazila-
r1, izin almadan nasil konusur vesaire seklinde uzun uzun seyler. Simdi bunlarla il-
gili bir degerlendirme yapmak istemiyorum. Su tespit icin bunu sdyledim: Bunlar
uzun slre ¢alkalandi. Halen de devam eder bu Uslup. Tabii, bunu bu sekilde yazan-
lar, herhangi bir dinf konu Diyanet Isleri Baskanligina soruldugu zaman, ondan ce-
vap alinamamasi durumunda ortaya ¢ikacak olan durumu disinmezler. Ama bura-
da isaret etmek istedigim husus su: Tabil, basindan suradan buradan bu tir elesti-
riler cok yogun olarak gelmisti. Ancak, devlet katindan sahsen hicbir olumlu veya
olumsuz tepki almis degilim.

Siyasetin olabildigince disinda olabilmek bir hiinerdir. Bunu, Sayin Altikulag da
sOylediler. Kendisinin o konuda verdigi miicadeleyi de biliyoruz. Fakat, bu konu ko-
lay bir konu degildir, zor bir konudur. Kendi sorumluluk dénemimde, siyasilerin, di-
rekt olarak benden istedikleri hicbir seyi hatirlamiyorum. Bana yaptiklari higbir telki-
ni de hatirlamiyorum. Fakat, ister istemez devlet icinde yer almanin bir agirhgini, bir
sikintisini hissedersiniz. Bunu hissedersiniz, yasarsiniz; ama, somut olarak anlatim
konusunda guclik cekersiniz. Cok rahat bir sekilde anlatilamaz; yani, bdyle, sikinti-
I, karmasik bir durum.
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Anayasadaki maddeden bahsederken, son olarak, 6zel kanunda bahsedilen gé-
revleri yapar ifadesi var. Ozel kanun isini Sayin Hocam ifade ettiler, o konuda fazla
bir sey s6ylemeyecegim, aynen dlsiincelerine, gérislerine katiliyorum. Bu 6zel ka-
nun, her nasil olmussa, bir zaman ¢ikmis, 633 sayili Teskilat Kanunu. lyi ki ¢ikmis,
Allah ¢ikaranlardan razi olsun. Ondan sonra, yarisi, yariya yakin kismi iptal edilmis,
ondan sonra gerisi bir tirli gelmemis. Kendi ddnemim itibariyle de, Sayin Hocamin
yasadiklarini yasadim, her an geldi geliyor, iste orada su degisiklik olsun, iste ba-
kanlar degisecek, su olacak, bu olacak, su zaman yapalim, bu zaman yapalim, ha-
I& o slire¢ devam ediyor ve herhalde bir sire daha devam edecege benziyor. Hal-
buki, madem bu sistem yillardir uygulanageliyor -en ideali herhalde olmaz ama- ide-
ale yakin olani her neyse, pek cok sikintiyr asacak olan bir kanun tasarisi yapip ¢i-
karmak herhalde zor degildir. Ama, mevcut sistem icerisinde bunun olacag! kanaati
bende de maalesef yok.

Bu tespitlerden sonra, 2000’li yillarin Diyanetine gelirsek. Tabii, 1990°l yillar, Tr-
kiye'de gercekten sosyal alanda énemli ¢alkantilara yol agmis ve din de tartisilan
konular arasinda yerini almistir. Din, tartisilan konular arasinda yer alirken, dini ku-
rumlar da elbette tartisma ortaminin igerisinde kendisini bulmustur. Bu énemli bir
hadisedir. Bu tartigsmalarin seviyesinden bahsedecek degilim; seviyelisi var, seviye-
sizi var. Fakat, sonug itibariyle, tartismadan hayir ¢cikacagi kanaatini tasiyorum ve
sonucun pozitif oldugunu, daha da olacagini diistinGyorum.

Bu tartismalar Diyanet acisindan ele alindiginda, genellikle G¢ goéris etrafinda
odaklasir: Bir gbrise gore, din, mevcut sistem ve yapi icerisinde surdurilmelidir. Bu
gorusi seslendirenler, genellikle statikocu bir yaklagima sahip olanlardir. Diger bir
goriise gore ise, Diyanet Isleri Baskanhd Teskilatinin, devlet yapisi iginde tutulmak-
la birlikte, 6zel bir statliye kavusturulmasidir. Nihayet bir diger gériise goére, din isle-
rinin sivil toplum kuruluslar tarafindan gértlmesi dustncesidir. Tabii, bu géruslerin
savunuculari, géruslerini destekleyen argiimanlari da beraberinde getirirler.

Sahsi kanaatime gore, devlet yapisi igerisinde, ancak siyasi ve her tiirli etkiden
arindiriimis 6zel statideki bir kurum daha iyi hizmet verebilir. Ancak, burada tzerin-
de durmak istedigim husus, bu tartisilan gérislerden bir tanesini ¢cekip savunmak
degil, tercihim biraz 6nce sdyledigim istikamette olmakla birlikte, farkli bir yaklasim
sunmak olacaktir. Zira, insan eliyle yapilan bu hizmet, onu sunanin kalitesi ve yetis-
mislik seviyesiyle ¢cok yakindan ilgilidir. Sekli bir kisim diizenlemeler, hizmeti sunan-
larin kalitesi ve hizmet anlayisi dizelmeden higbir sonu¢ vermeyecektir. Statlyle
her seyin diizelecegini sanmak bulylk bir saflik olur ve sonuca da bizi gétirmez.

Burada, Avrupa Birligiyle ilgili kisa bir degerlendirme yapmak istiyorum. Turkiye,
aday Ulke statlsiine nihayet kavustu. Bundan sonra ne olacak; bu birlige dahil Av-
rupa Birligi tilkeleri arasina girecegiz, hedef bu. icine girilecek bu diinyanin farkli de-
gerleri, demokrasi anlayislari, belirli bir élglyl tutturmus standartlari, ekonomik ve
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sosyal dlizeyleri vardir. Bu birlige dahil olacak her (ilkenin bu standartlari yakalama-
sI gerekir. Turkiye, bu yolculugunda bir rekabet ortami igerisinde kendisini bulacak-
tir. Bu rekabet, sadece sanayide, ekonomide, teknolojide degil, kultirel ve sosyal
alanlarda da karsimiza cikacaktir. Konuyu ilgi alanimiza ¢ekersek, din de bu reka-
bet ortamindan payini alacaktir. O zaman, ister istemez, bu alandaki durumumuzu
tespit etmemiz gerekiyor. Neler yapilacagini tespit edip, ondan sonra da neler yapi-
lacag! Uzerinde yogunlasmak gerekiyor. Bati Ulkelerinde, din hizmetiyle ilgilenenle-
rin nasil bir egitimden gegtikleri, Uist seviyede psikoloji, sosyoloji, filozofi, hitabet gi-
bi alanlarda ileri derecede egitimli ve donanimli olduklari gérilir. Bizim, her kesim-
de, 6zellikle devlet ricali bu misali vermeye bayilir. iste, Batida sdyledir, béyledir,
sOyle egitilmistir, bdyle egitilmistir, sosyolog gibi, filozof gibi hatiptir vesairedir. Ama,
donip de igeriye hi¢ bakmazlar.

Oncelikle din hizmeti veren elemanlarin egitim ve bilgi seviyeleri, bir seferberlik
ruhu igerisinde ele alinip ylkseltiimedik¢e, mevzuatiniza ne koyarsaniz koyun, so-
nu¢ alma imkani yoktur. Egitim, uzun zaman isteyen, zor ve mesakkatli bir alandir.
Ancak, standardi yakalamanin baska bir yolu da yoktur. Dlinyada, hayat boyu egitim
kavrami éne cikti son yillarda. Belki pek ¢oklarinin bu gelismeden haberi yoktur. Ne
demek hayat boyu egitim? iki yénii var konunun: Birincisi, hayatinin egitim almasi
gereken déneminde, belli imkansizliklari nedeniyle egitim alamamis insanlar, acaba
daha sonra miisait bir ortami bulduklari zaman egitilebilirler mi? Bir yénii bu. ikinci
yonu, egitim, bir slre icerisinde, U¢ senede, bes senede, on senede yapilip biten bir
olgu degildir; stirekli gelisen, devamli gelismesi gereken bir alandir. Dolayisiyla diin-
ya, isini glclind, yogunlugunu, biiytk 6lgide, hayat boyu egitim dedigimiz bu alana
kaydirmistir. CUnku, gerek teknolojik, gerek sosyal alandaki gelismeler yildirim hiziy-
la gelismektedir. Bugln tip alanini alin, bilgisayar alanini alin, yildan yila tamamen
sistemler degisiyor ve bu sistemlerle beraber sosyal olaylardaki algilamalar ve de-
gerlendirmeler de gelisiyor ve degisiyor. Dolayisiyla, hayat boyu egitim diye bir olgu
kaciniimaz oluyor. Onun igin diinya, bu yéne blyik agirlik veriyor.

Iki yil nce, Paris’te, uluslar aras bir egitim konferansi tertip edildi, bas madde-
si, belki de son maddesi de buydu. Dolayisiyla, her alandaki bu bas déndurtci ge-
lismeler, hayat boyu egitimle ancak takip edilebilir. icine girmeye calistigimiz diinya-
daki bu ¢ilgin rekabet ortamina bagka turlG nasil ayak uydurulacak?

Burada, Diyanetin avantajli bir konumu da vardir. Mensuplarinin egitimine yéne-
lik, asag! yukari on yil askin bir zamandir emek verilen ve tam bir meslek programi
haline getirilen acikdégretim sistemi icerisinde yer alan ilahiyat 6n lisans programi,
basarili bir sekilde uygulamaya gec¢mistir, ikinci yilini doldurmustur. Diyanete dlsen
fazla bir sey yok. Bu programi tanitim tegvik etmek, stratle sayilari 50 binlere varan
personelini birinci safhada bu iki yillik 6n lisans egitiminden, ondan sonraki safhada
da dort yila tamamlayacak bir yapiy1 benimseyip, olusmus olan bir programi benim-
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seyip o istikamette ¢aba sarf etmektir. Tabii, bu iki yillik &n lisanstan sonra dért yila
tamamlayacak olan yol da agiimistir, her sey hazirdir. Buna yol agan yénetmelik
YOK tarafindan gikariimis, siiratle ve kademeli bir sekilde dnce iki, daha sonra dért
yillik bir egitimden gegirilmek suretiyle Diyanet, bundan bdyle ¢itayi yikseltmeli, her
kademeye atayacagi gorevlilerde dort yillik yliksekégrenim sarti mutlaka aramalidir.

Bu, Ulkemiz icin kesinlikle ltks degildir. Bu kavramlar on yil énce ortaya atildig
zaman belki yadirganmisti, belki biraz Iiks gibi géraliyordu. Ama, iste geldik dayan-
dik, duvarin éniine geldik dayandik.

lyi egitiimis insan, istihdam agisindan diger biitiin kurumlarin éniinde olmasi ge-
reken Diyanet isleri Baskanligi, maalesef bu durumda hic i¢ agic bir ortam icinde
degildir. Benim bildigim rakamlara gére, asagi yukari 50 binleri asan imam - hatip li-
sesi mezunu gérevlimiz vardir, on bin civarinda da ilkokul mezunu gérevliler vardir.
Yani, 60 binin Uizerinde bu seviyede egitim almis insanlarla biz tabanda, halkla i¢ ice
hizmet vermeye calisiyoruz. Bu kesimin blyik édnemi vardir; ¢linku, bu kesim taban-
la i¢ icedir, cami gorevlileridir bunlar. Halkla beraber oturan, diz dize oturan, cami-
lerde, sokakta, is yerinde vesairede onlara muhatap olan kisilerdir bunlar. Ust sevi-
yede halkla muhatap olunmaz, Ust seviyede daha c¢ok bulrokratik islerle ilgilenilir.
Ama, alt seviyede tabanla, halkla, insanimizla ig ice olan kesim bu kesimdir. Bu ke-
simin de durumu budur. Biz de geldik Avrupa Birliginin duvarinin éntiinde bekleme-
ye basladik. Tablo bu.

Demek ki, bir taraftan, gérevliler, cagin ve Tirkiye'nin gereklerine gore belirlenen
bir egitimden gegirilmeli, diger taraftan da gérev anlayislari da mutlaka degistiriime-
lidir. Kati bir memuriyet zihniyeti disinda insanimizla génadl bagr kurmak suretiyle, in-
sanimizla, daha farkli ve olmasi gereken bir eksene oturtmaktan bagska bir care yok-
tur.

Diyanet isleri Bagkanligi, islam Dininin, iman, ibadet ve ahlak esaslariyla ilgili
meseleler konusunda toplumu aydinlatma géreviyle ylikimlidur, Kanununda bu se-
kilde belirlenmigtir. Bunlarin disinda kalan bazi konularla ilgili sorulara muhatap ol-
dugu zaman nasil davranacaktir Diyanet isleri Bagkanigi? Bu hususlar, kanunlarin
bana verdigi gérev alaninin digindadir, onun icin bu hususlarla ilgili géris beyan
edemem diyen bir Diyanetin kamuoyunda durumu ne olur? Béyle oldugu i¢in sdyle-
miyorum, bir tespit olarak séyllyorum, bir seye baglayacagim. Bu makamdan me-
rak ettigi konularda cevap alamayan insanlar, baska alanlara, baska yerlere yonel-
mezler mi, ddnmezler mi? Bagka otoriteler arayip da bulmazlar mi? Nitekim, arayip
da bulunuyor. Yani, bu Uslup, insanimizi béyle bir davranisa mecbur birakan, mec-
bur tutan bir Gsluptur. Dogru olan tavir, hangi soru, ne olursa olsun, islam Diniyle il-
gili, her alaniyla ilgili -sadece, iman, ibadet, ahlak degil, her alaniyla ilgili- soru, me-
sele, bir problemle karsilastigi zaman Diyanet isleri Bagkanligi (istesinden gelebil-
mek kaydiyla -bunu tirnak icinde ve siyah olarak aliyorum- onun cevabini vermek
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durumundadir. Béylece, dini konularda yetkili merci olarak toplum aydinlatilir ve bil-
gilendirilir. insanlari belli yénde davranislara zorlamadan, sadece dinin hiikiimlerini
ifade etmenin, din ve vicdan hirriyetine aykirilik degil, s6z konusu ilkenin geregi ola-
rak algilanmalidir. Diyanet, bu sekilde bir davranigla otorite olarak kabul gérur ve
sayginlik kazanir. Zaman zaman, Diyaneti bu agidan elestirenler agisindan bunu ifa-
de ettim.

Biraz dnce de somut bir érnek verdim. i§te, Diyanet elestiriliyor, niye ¢yle dedi,
niye bdyle dedi... Peki, o demedigi zaman, diyen birileri ¢ikacak, ¢iktigi gibi. O za-
man bu Kurumun durumu ne olacak? Yani, elestirenlerde azicik bir feraset varsa,
bu acidan konuya yaklasmalari lazim. Baska otoritelerin, dini konuda pek c¢ok otori-
tenin ortaya ¢cikmasina yol agmayacak bir Uslup icinde olmalari gerekir diye disi-
ndyorum.

Tabil, bu arada Diyanetge de kabul géren bir kisim anlayiglarin da degismesi,
dogru mecraina oturtulmasi gerekir. Din anlayis ve kiltirimizde yanlis bir sekilde
algilanan fikihla dinin 6zdeslestiriimesi artik son bulmahdir. Dini kiltirimuzde fikih,
din olarak algilanmaktadir. Oysa fikih, belli ddnemlerde insanlarin karsilastiklari so-
runlara, o dénemin bilginlerince gelistirilen ¢dézimler ve getirilen yorumlardir. Onla-
rin koydugu kaide ve prensipler din degildir. Her dénemin sartlarina gére yorumlar
getirilebilir. Ginimuazde yasadigimiz pek ¢ok ¢ikmazin temelinde, bu ¢arpik anlayis
vardir. Din, yorumlanip tamamlanmistir. Bize dusen, fikih kitaplarindan aradigimizi
bulmaktir seklindeki bir anlayigi dinle bagdastirmanin imkéni yoktur. Fikih, bize 1s1k
tutan, ¢6ziimlerimizde bize yardimci olan ipuglari veren bir hazinedir. Sorunlarimizi
¢Ozlyorsa ne ala, yoksa ¢dzim Uretmek, bu isle ilgilenenlere disen bir vecibedir.
Bu anlayisin, artik yerlesmesi gerekir. insanlarimizin éniinii agacak olan bu anlayis
ve Usluptur.

Bu noktada, ilahiyat fakulteleriyle siki bir igbirligine ihtiyaca isaret etmek gerekir.
Fakultelerin, arastirma kurumlari olarak Urettikleri bilimin Diyanet eliyle servise su-
nulmasi énem kazanmaktadir. Kurumlarin bu sekilde bir isbirligi icinde olmalarindan
daha tabif ne olabilir? Topluma asirlardir benimsetilen dinf yanlislarin dizeltiimesin-
de bu tUr bir igbirligi kacinilmazdir. Aksi davranis bir tir savurganlhk olur, vebali ge-
rektirir.

Burada, tabii, bir 6zelestiri yapmak lzere, su anda bir ilahiyat fakdltesinin basin-
da bulunmaktayim, bir ufak &zelestiri de yapmak durumundayim. Biz, ilahiyat fakul-
teleri olarak, asag@i yukari uzun bir sirece tekabul eder bu, 1949 yilinda acilisindan
Onceki darllfinunu da katarsaniz, 60 - 70 yili bulan bir birikime sahip bir kesimiz.
Fakat, maalesef uzun yillar, asagi yukari 80’li yillar da dahildir buna, 90’li yillara ka-
dar bir arkeolojik arastirma Uslubu benimsemisiz. Asirlarin gerisindeki problemlerle
ugrasiriz, yillarimizi veririz, U¢ sene, bes sene veririz, tezler hazirlariz, bir seyler ya-
pariz, onlari o safha bittikten sonra raflara yerlestirir, baska safhalara yéneliriz. Ta-
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bii, bu bilim Gretmek gibi bir llks. Bu liikse biz sahip miyiz, degil miyiz; bunu, zaman
zaman dusinmemiz gerekiyor. Bunu biz belki tam distinemedik; ama, yasanan
olaylar bunu bize distindiirttii. Ozellikle 90’ yillardan sonra, basta da ifade ettigim
gibi, din de etkili bir sekilde tartisma alan icerisine girince, cesitli konular giindeme
gelince, iste demokrasi ile din iligkisi bu makamdan merak ettigi konularda cevap
alamayan insanlar, béyle bir istek olunca, yavas yavas o istikamete de girilmistir. Ya-
ni, son yillarda, bu bahsettigim konular tzerinde yogun sekilde calisan piril piril
geng arkadaslarimiz var. Dolayisiyla, dnimuzdeki yillarda ¢ok daha somut, cok da-
ha rahatlatici bir ortamin olusacagina inaniyorum.

Bu bir 6zelestiridir; fakat, arz talep isidir. Talep yoktu, arz da bildigimiz Uslup i¢in-
de gelistiriliyordu. Ama, simdi bir farklilik ortaya ¢ikinca, ona goére bir yapilanma da
s6z konusudur. Zaten biz, birkag yildir programlarimizi a’dan z'ye gézden gegirerek
bu Uslubu yakalayabilmeye y6nelik bir cabanin igine de girmis bulunuyoruz. Tabif ki,
bunun sonuglari gok sonra alinacaktir, egitim uzun sureli bir istir, (ic senede, bes se-
nede hemen sonuclar alinmaz; ama, israrla -sayet yaptigimiz sey dogru ise- onun
Uzerine takip ederek ve gerekli gérilen hallerde diizenlemeler de yapiimak suretiy-
le kesinlikle daha iyi sonuclar alinacagina inaniyorum.

Burada, sunu da parantez icinde ifade etmek istiyorum: Kendisini elestirmeyen,
bir 6zelestiriye tabi tutmayan kisi ve kurumlar, bir adim &teye gidemez. Ozelestiriden
cekinmemek lazim, bagkasinin elestirilerinden cekinmemek lazim, onlarin dogru ta-
raflar varsa alip onlardan istifade etmektir asil olan. Yillardir ayni stati icerisinde,
ayni programla ydrlyen bir egitim kurumu olur mu? 70’li yillarin Tirkiyesiyle, 80’li
yillarin Turkiyesiyle, 90’li yillarin Turkiyesi ayni midir? 2000’li yillarin Turkiyesi ile,
on yil édncesinin Turkiyesi ayni midir? 2010 senesinde nasil bir durumda olacagiz?
Butln bunlar distnilmek suretiyle ileriye yonelik bir perspektif dahilinde, batin
olumlu elestirilerden de faydalanarak, herkesin kendisine ¢cekidiizen vermesi lazim;
birey bazinda ve kurum bazinda. iki giinii birbirine denk olan aldanmis olmuyor mu?
Bu bir 8zelestiri emri degil midir? Sahis bazinda ve kurum bazinda biz bunu yapma-
dikca, bir adim &teye gidemeyiz.

Bu arada, Din isleri Yiksek Kuruluna da kisaca isaret etmek istiyorum; ciinkd,
gecgen yillardaki uygulamalar objektif olarak degerlendiriimek suretiyle yeniden du-
zenlenmelidir. Din isleri Yiiksek Kurulu ile ilgili kanun hilkkmiinde kararname benim
sorumluluk dénemimde ¢ikariimistir. Orada, biraz orijinal olabilecek bir husus var-
dir; ilahiyat fakiltelerinden belli alanlarda 6ne ¢ikmis doért kisinin de orada yer alma-
sina yol agacak bir diizenlemeydi o. Digerleri, belli secim esasiyla gelen lyelerden
olusuyor. Oradaki hedef suydu: Diyanet ilahiyat, biraz énce bahsettigim gibi birisin-
de bilim Gretiliyor, bir mutfak gdérevi gérillyor, 6blrindn servis gbrevi yapmasi ge-
rekir. Dini bir konu oldugu zaman, hemen Diyanet orada, oraya gidin diye bir Gslup
gelismistir her nasilsa. Halbuki, biz arastirma kurumlariyiz, biz daha rahat bir ortam
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icerisindeyiz, daha rahat gériis bildirebiliriz. Diyanet isleri Bagkanligi biraz énce cer-
gevesi cizilmeye galigilan bir cendere igerisinde. Yani, bu konularda biz bigane ka-
lamayiz. Arastirma kurumlari olarak, biz, daha 6zgur bir sekilde buldugumuz sonug-
lar kamuoyuna daha rahat bir sekilde sunmak durumundayiz. Onun igin, bu kurum-
lar da tasin altina elini soksun, onlar da bir élgtude bir bag kursun. Bu uygulama ile
olusan Din isleri Yiiksek Kurulu, asagi yukari bir yil énce gérev siiresini tamamladi,
ondan sonra da yeni bir kurul olusturulamadi. Burada benim teklifim, gecen uygula-
ma ddnemi ¢ok objektif bir sekilde elestiriimeli, ne getirdigi, ne gotirdugd, nasil ol-
masi gerektigi noktasi Uzerinde biraz yogunlagsmali ve ondan sonra yeni bir diizen-
lemeyle tekrar olusturulmalidir. 23 ilahiyat fakultesinin oldugu bir Turkiye'de, Diya-
net isleri blinyesine sikismis bir kurumun basarili olmasi ve otorite olarak kabul edil-
mesi imkani bana gére kalmamistir. Yeni bir yapilanmayla -nasil olacagi tartisilir. Bu
cok su goturdr- Turkiye'nin dini ve akademik birikimini yansitan, her kesim tarafin-
dan bilimsel objektifligi ve glvenilirligi ile otorite olarak kabul edilen bir yapi olustu-
rulmaya ¢alisiimaldir. Aksi takdirde, usulen olusturulacak bir kurulun, simdiye kadar
goéraldugu gibi, pek cok etkisi olmayacak, sayginhgi ve otoritesi de tartismali olacak-
tir. Bu Kurulun yapisi, statlisi ve konumu higbir komplekse kapilmadan cesaretle
tartisilip buna gére olusturulmalidir.

Sonug olarak, Diyanet Teskilati, mevcut haliyle sadece rutin bir kisim gorevleri
yerine getirebilir. Ancak, kiresellesen diinyada, Avrupa Birligi kapilarina dayanan
Tarkiye’nin beklentilerine cevap vermek konusunda basarili olmasi son derece zor-
dur. Yeni bir yapilanmayla birlikte hizmet veren kadrolarinin ¢agin ve Turkiye’nin
memur zihniyeti icerisinde degil, yeni bir gérev anlayisiyla hareket eden bir kuruma
dénismesiyle ancak hayatiyetini devam ettirebilir. Sayginlik ve otoriteyi ancak bu
Uslup icerisinde yakalayabilir. Higbir komplekse kapilmadan, kurumsal ve kisisel
bazda, kendi 6zelestirilerini yapamayanlar, hizla degisen ve gelisen gaga Tirkiye'ye
ve dunyaya kesinlikle ayak uyduramazlar. Gelece@e yonelik projeler olusturup ger-
ceklestiriimesi i¢in yogun bir faaliyet icinde olunmazsa, oldubittiler ve dayatmalarla
karsi karsiya kalma riski her zaman s6z konusu olacaktir. Bu anlayis igindeki ¢alis-
malarda, kurumlar arasi dayanisma ve birlikte Uretme énem kazanmaktadir. Kay-
naklari zaten sinirli olan Ulkenin, bu anlamda israfa tahammali yoktur.

Sonug olarak sdyle baglamak istiyorum: Diyanet isleri Bagkanligi'nin bugiinkii
yapisi, 6nimuzdeki yillari taglyabilecek durumda degildir; gerek hukuki agidan, ge-
rekse yapilanma agisindan, gerekse hizmeti veren kadrolar acisindan. Dolayisiyla,
yeniden kesiflere IGzum yok, bunlarin yasal dizenleme gerektiren yénleri tabii biraz
daha sikintilidir, onlarla ilgili gayretler surdiriiliirken, bir taraftan Diyanet isleri Bas-
kanligr hizmet verdigi elemanlarinin kalitesini, birikimini, bilgisini stratle ylkseltmek
durumundadir. Ben, baska bir ¢ikis yolu géremiyorum. Bu is genelgelerle olmuyor.
Nasil genelgeyle cami okul haline gelmezse, genelgeyle bitlin gdrevlilerin seviyele-
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ri de yukselmiyor maalesef. Neyle yikseliyor; egitimle ylkseliyor. Egiteceksiniz. Bu
da uzun vadeli bir istir. Olsun, bir taraftan baglayalim, (¢ sene sonra, bes sene son-
ra, on sene sonra bir noktaya geliriz. Bugiin, Diyanet Isleri Baskanlig biinyesinde
godrev alan imam - hatip lisesi mezunu goérevlilerin egitimiyle ilgili baslayan program,
5 bin kisi ile devam etmektedir Eskisehir'deki program. 5 bin rakami kiigimsenecek
bir rakam degildir; ama, bu egitimden gegmesi gereken 50 bin kisi vardir. Dolayisiy-
la, suratle bunlarin bu programdan geciriimesi, biraz daha bilgilenmeleri, gliclenme-
leri, baglarini biraz daha dik durumda tutmalari ve verdikleri hizmeti de o sekilde ka-
liteli bir hale getirmeleri gerekir. Yoksa, yaziyla, ciziyle, genelgeyle... iste camiler
bdyle okul hale gelir. Camiin icinde ¢ok seyler bilen, ¢cok seyler 6greten duruma ge-
tirirseniz, o zaman okul olmus oluyor. Yoksa, bu bir yaziyla olacak olsa, derhal ya-
zalim, ertesi giin okul olsun. Olmuyor maalesef.

Dolayisiyla, hicbir komplekse kapilmadan, bu alanda yol almanin disinda bir ¢a-
re géremiyorum. Ne kadar hukuki dizenleme yaparsaniz yapiniz, o hukuki diuzen-
lemeyi kimler eliyle yUruteceksiniz?... Bu insana giden bir hizmettir. Burada, insanin
kalitesi &nem kazaniyor. Dolayisiyla hedef belli, bu hedefi aramak i¢in mikroskop
kullanmaya gerek yok. Hedef belli, hedefe ydnelik yapilacak isler de belli. Bu yapi-
lan islerde yanlishklar varsa onlar duzeltilir, daha iyi yapilacaksa o yapilir ve hede-
fe bu sekilde ulasiimaya calisilr.

Sabirla dinlediginiz igin tesekkir ediyorum.

BASKAN - Efendim, Sayin Yazicioglu’nun &zelestirisine tamamen katiliyorum,
Universite ve kendi fakdlteleri bakimindan. Buna karsilik, ona bagl olarak program-
larda olumlu yénde degisiklikler yapma cabasi icinde olduklarini sdylediler. Ben de
darisi hukuk fakdltelerinin basina diyorum. Biz de bir dlgiide arkeolojik egitim yapi-
yoruz belki. Almanlarin bir s6zl varmis: “Soyluluk patates tarlasina benzer, en ise
yarayan kisimlari toprak altindadir” derlermis. iste bizim istanbul Hukuk Fakiiltesi de
Turkiye’'nin en eski fakultesi. Ebu’l-ula Mardin’ler, Siddik Sami Onar’lar vesaire diyo-
ruz, bunlarin hepsi toprak altinda. Onlarin Uzerine kattigimiz bir sey simdilik yok.

Egitim konusuna degindikleri ve vurguladiklari igin zaten, ayrica tesekkir ediyo-
rum. Unutmustum sdylemeyi, Sayin Altikulag aciklamalarinda imam - hatip liseleri
sorununa degindi. Fakat maalesef bunlar ortaokul ve liseler olarak var olduklari za-
manlarda da buralardan mezun olanlarin blyUk bir cogunlugu baska islerle ugrasi-
yorlardi. Ornegin, bizim istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesini birinci tercih olarak
yapan ve oradan ¢ok basarili olarak mezun olan ¢ok sayida imam - hatip lisesi me-
zunu var. Fakat bunlarin higbiri din hizmetleriyle ilgili kuruluslarda gérev almadilar,
hepsi ya avukatlik ya yargiclik ya da idarecilik gérevlerini sectiler. Yasal bazi duzen-
lemelerle bunun énline gecilebilmek de mimkin pek tabii olarak.
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Osmanli dlizenine iliskin degerlendirmesine tamamen katiliyorum Sayin Yazici-
oglu’nun. Bu gerekgeyle degil fakat baska gerekgelerle -ki simdi onu size arz etme-
nin bir anlami yok- ben de Osmanli diizeninin teokratik bir diizen olmadigini savu-
nuyorum, hi¢c olmazsa 6rfi kanunlar nedeniyle. Clnki 6rfi kanunlar, sivil otorite olan
padisah tarafindan ¢ikarilan yasal diizenlemeler. Buna karsilik, seyhulislamlarin pa-
disah tarafindan atanmalari nedeniyle birka¢ saygin isim disinda, asil gérevlerini bir
birokrat olarak yUrittiklerine iliskin degerlendirmesi de son derece dogru ve yerin-
de. Saygin isimler bile dyle. Ebussuud Efendi, Kanuni’nin seyhdlislami ve bir hukuk
bilgini 0 ayni zamanda, din bilgini degil hukuk bilgini. Rivayet odur ki Kanuni 6ldugu
zaman, beraberinde bir tahta kutuyla birlikte gémulmek istemis. Bunun Gzerine sey-
hulislam gérmek istemis bu kutuyu. Glnkd dinimize gére kefene sarilip defnedilme-
miz gerekiyor, yanimizda hicbir sey gétirmememiz lazim. Kutuyu agmis, bakmis
icinde kendisi tarafindan verilen fetvalar var. Hatta, Sehzade Mustafa’nin katlinin va-
cip olduguna dair fetva da onun icinde. O zaman, Kanuni’'nin tabutuna kapanmis:
“Ey Suleyman! Sen kendini kurtardin. Ama bizi kim kurtaracak ébdr tarafta.” demis.
O bakimdan da saygin isimler bile -ki Ebussuud Efendi’den, Zembilli Ali Efendi’den
vesaireden saygin kimse akla gelmeyebilir- onlar bile bazi zamanlarda, demek ki bir
birokrat gibi davranabilmigler ve bu yizden de herhangi bir iktidar ddneminde, her-
hangi bir siyast baskinin olmamasi higbir anlam ifade etmiyor. insan bir mevkidey-
ken kendisini o ¢arkin icinde gérdiigi zaman, dyle bir rahatsizlik icinde olabiliyor
pek tabif olarak, Sayin Yazicioglu’nun da vurguladigi gibi. Sonra, simdiye kadar ol-
mamis diye bundan sonra olmayacagini kimse giivence altina alamaz ki. insanlara
bagli olamaz bir sistem. Simdiye kadar gelen basbakanlar, cumhurbaskanlari vesa-
ire bir midahalede bulunmamak erdeminde bulunmuslar ama, bundan sonra kimin
gelecegini biz ne bilelim. O bakimdan da, onu bir sistem olarak kurmak lazim.
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( MUZAKERELER )

BASKAN - Efendim, simdi misaade buyurursaniz, miizakerecilerden Prof. Dr.
Sayin Slleyman Ateg'i kiirsllye davet ediyorum.

Prof. Dr. Slleyman ATES - Sayin Bagkan, degerli izleyenler hepinize saygilar
sunuyorum. Bu sempozyumu dizenleyen Diyanet Vakfi yoneticilerine de tesekkilr
ediyorum, saygilarimi sunuyorum.

Bu oturuma katilmam icin bana yazil bir davet gelmedi. Arkadasimiz Prof. Dr.
Sayin Sileyman Hayri Bolay beni aradi, bdyle bir sempozyum oldugunu sdyledi.
Ben de bu sempozyuma hazirlikli degilim dedim. Sen hatiralarini anlatirsin dedi.

Simdi, ingallah zulfiyare dokunmadan hatiralarimi anlatmak istiyorum. Yalniz én-
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ce bir hususa dikkat cekmek istiyorum. Sayin Yazicioglu ve Sayin Altikulag, Diyanet
isleri Bagkanligrnin siyasi kuruluslarin etkisinden uzak kalmasi, ilmi hiiviyetine ka-
vusmasi igin tam manasiyla 6zerk, en azindan Universiteler kadar -ki eskiden diyor-
dum, 1980 éncesi Universiteler icin sdyliyordum bunu simdi degil. Ben de o zaman
Ogretim Uyesiydim. Simdi o da kalmadi artik- bir 6zerklige sahip olmasi gerektigine
isaret ettiler. Diyanet igleri Bagkani'nin, bir siyasi tarafindan, bir bakanin inhasiyla
veya Bakanlar Kurulu'nun karariyla veya U¢li kararnameyle tayini olmamalidir. Tayin
edilen kisi, mutlaka kendisini tayin edene karsi bir mecburiyet ve bor¢luluk hisseder.
Ciinki bu insanin dogasinda var “el insan, abdir’l-ihsan.” insan, kendisine iyilik ede-
nin bir agidan baglisi oluyor. Gergi bu ifadede “kulu” kelimesi var ama, tabif bir Diya-
net isleri Baskani “kulu” olmaz ama en azindan bir bagllik hisseder.

Sayin Yazicioglu, ben kendi dénemimde hicbir siyasinin benim vazifeme karisti-
gina sahit olmadim, tanik olmadim, dedi. Belki bu genelde dogrudur ama bu bdyle
olmamistir. Cok siyasi, Diyanet isleri Bagkanligina miidahale etmistir. Benim zama-
nimda da etmigtir. Zaten ona direndigim icin fazla baskanligim slirmedi biliyorsunuz.
Yani, dogru sdyleyeni yedi kdyden kovarlar, derler ya. Bana gére dogru bildigimi
yaptim ve o makamda ¢ok kalmadim.

Biliyorsunuz bir Diyanet isleri Bagkani vardi; onun baginda bulunan bir bakan bir
minasebetle ona kizmisti -bunu Sayin Altikulag da hatirlar- ve demisti ki: “Benim
icin Diyanet isleri Bagkani bir tapu sicil memurundan farksizdir. Yani, tuttugum gibi
kulagindan atarim.” Simdi ben o zatin ismini séylemiyorum. Gunkl o bakan ahirete
intikal etti.

Bir bagka bakan geldi, o bu zatin sdylediginden daha kétustnu yapti. Bu fakir Di-
yanet Iisleri Baskani iken, bu zat daha koltuguna oturur oturmaz bana bir emir; falan
memuru yerinden atacaksin, filan memuru oraya tayin edeceksin, bunu iki saat ice-
risinde yapip bana bildireceksin. Yarim saat sonra bir emir daha, falan memuru ata-
caksin, filani onun yerine getireceksin. Ben telefon actim: “Ben senin kdlen miyim
yahu, ben bu isleri yapacak adam miyim?” dedim. Ertesi glin bir yazi “aciga alindi-
niz.” Tabif, agiga alinmak igin gerekgeler lazim. 13 maddeden biz mahkemeye ve-
rildik. Mahkemelerde yillarca strindlk, hepsinden aklandik. Fakat, tabii cok agiri-
ma giden bir sey var: 1979 yilinda beni Universite, bilgisini gérglsinu artirmak -o ka-
nuna gore- maksadiyla, yurt disina génderiyordu, karar aldi. Sira benimdi daha
dogrusu. Gittim, glivenlikten gectim, bir polis geldi, dedi ki “sizin ¢ikis yasaginiz var.”
Geri geldik, tabii sonra onu dizelttik, fakat o iki giin benim icin 6lim kadar zor gel-
di. Allah kimseyi gérdugiinden etmesin. Bu ¢ok zor bir sey.

Suudi Arabistan’a gittik, yedi yil orada kaldik. Oranin Diyanet Isleri Baskanligi ba-
na bir kitap verdi, Hacla ilgili bir kitap. Siyasf tarafi yok. Bu kitap, nasil hac yapilir, na-
sil umre yapilir, bunun prensiplerini anlatiyor, kurallarini anlatiyor. Bunu bana verdi-
ler tercime et diye. Bu kitabi terciime ettim. Kitabin 6ns6zl, oranin baskani olan
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Seyh Bin Baz, salih bir insandir ama kdltiiri éyle genis degil, simdi vefat etmis, Al-
lah rahmet etsin. O yazmis énsdzi. Benimle alakasi hi¢ yok. Fakat, Hacca gelenler,
Hac icin gelenler, 6nsézi mal bulmus magribi gibi Devlet Glivenlik Mahkemesine
géndermigler. DGM de hakkimizda dava agmis, 63 mi, 163 mU hangisiyle, ona mu-
halefetten. Ben o sene tatile geldigim zaman belki polis tutup gétirecek falan, bu be-
nim zoruma gidiyor, yani yaptigim nedir, bir kitabi tercime etmisim, o énsdzle de ala-
kam yok benim. Fakat, avukatim telefon etti, dedi ki gelmezseniz bu dava bitmez, da-
vada da bir sey yok, gelin, ifadenizi verin ¢ikarsiniz. Fakat, poliste kaydim oldugunu
biliyorum, yani iceri gecerken polis sizin hakkinizda ¢ikis yasag var, giris yasagi var
falan gibi sey sdylerse halim ne olur diye. Ne olacak, bir sey olmaz, 6lmeyiz, ama in-
sanin zoruna gidiyor bu. Geldim, Allah’a da niyaz ediyorum, polis bilgisayarda ismi-
mi yazdi, gortindl, gectik, geldik, DGM’de bir sohbet gibi ifademizi verdik. Hakimler
dediler ki, hoca kitaplarindan birer takim ver bize, Allah razi olsun onu da verdik, bun-
dan da memnun oldum. Sonra ¢iktim, dedim ki benim ¢ikis yasagim var, elime bir
yazi verin sucum olmadigina dair, belki bir hadise olabilir gikarken, ben Universitede
cahsiyorum. O zaman Cezayirde ¢alisiyordum. Orayla da sézlesmem var, gitmez-
sem ayip olur. Oyle bir yazi verdiler. Tam polisten cikarken ismimi yazdi, zirr diye
alarm caldi. Efendim, sizin ¢ikis yasaginiz var. Bakin, girerken o sey calmamisti, ¢i-
karken caldi. Allah’in, gériinmez varliklarin insana yardimi buradadir. Bu Allah’in bir
[0tfu. Yaziyi gésterdim, tamam buyurun dediler, ¢iktik.

Demek ki, her sey su gérindigtnden ibaret degil.

“insan nacar kalacak yerde,
Nagéah acgar ol perde,
Derman eder ol derde,
Mevla gérelim neyler,
Neylerse gtizel eyler.”

Simdi Diyanet isleri Baskanina, kim olursa olsun, sahsi bir degeri olsun olmasin,
ilmi degeri olsun olmasin, mademki o makami isgal etmis, bu muamele yapiimama-
II. Bu muamele yapiliyorsa, demek ki bu statiiden ileri geliyor. Yani, Avrupa’da du-
stnebiliyor musunuz bir kardinale veya ylksek dereceli bir papaza -zaten papa dev-
let baskanidir ona bir sey diyece@imiz yok- béyle bir muamele yapilsin. Bu mimkiin
degil. Veya sen su paralari nereye harcadin? Bremen’de bir papazla gérismustim
de vaktiyle, 1979°da, bana su kadar para gelir, su kadar harcarim, kimse benden he-
sap sormaz, demisti. Tamamen 6zgur, ¢linkld o makama gelmisse, para yemez, ar-
tik ona glveniyor. Ama maalesef, bu memlekette bdyle olmuyor.

O halde bundan kurtulabilmek icin tek care, Diyanet isleri Bagkanrnin atama ile
degil, secimle isbasina getiriimesidir. Tek ¢are budur. Bu secimi kim yapacaktir?
Vaktiyle de bir yazi yazmistim bu konuda. Kanaatime gore, her ilahiyat fakultesin-
den iki 6gretim Uyesi, il maftlleri, bunlar toplanir bu segimi yaparlar. Ancak, fakulte-
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lerden secilecek iki 6gretim Uyesi de dekan degil, clinki dekan atanan bir insandir.
Fakdlte kurullari tarafindan secilmeli bu segiciler ve bdyle bir sahih bir secimle Bas-
kan secilmeli. Tabii onun icin bir middet tayin edilebilir, Sayin Altikulag¢’in dedigi gi-
bi bes yil icin secilebilir veya on yil icin secilebilir. O, kanunla dizenlenir.

Asil konunun icerisine girmek istiyorum. Sait Yazicioglu Beyin tebligini inceledim.
Sayin Altikulag zaten okumadi, tebligini falan gdndermediler. Yazicioglu'nun tebligi-
ne bir baktim, benim dlsiincelerimle tamamen 6rtlisen bir teblig. Sayin Altikulag’in
konusmasi da tamamen dusuncelerimi yansitiyor.

Bu teskilattan, dini teskilattan insanlar korkuyorlar, Grklyorlar, devlet de korkuyor.
Bu bir vakia. Niye korkuyor devlet? Biz bunlara firsat verirsek, bunlar simdi biz laik
dizene bagliyiz diyorlar ama, bir firsatini bulduklari zaman bu diizeni yikacaklar, re-
jimi degistirecekler, hilafeti geri getirecekler, seriat devletini kuracaklar... Ben kendi
acimdan sdyliyorum, bizim bdyle bir sorunumuz yok. Biz, dyle anarsist falan degi-
liz, devleti yikmakla, rejimi yikmakla falan da ilgimiz yok. Boyle bir art niyetimiz de
yok. Olmamal da zaten. CUnku, rejim halkin benimsedigi bir rejimdir, halkin kendi
kendini yonetmesidir. Halk bir sistemi se¢mis ve bununla mutlu olacagina inanmig-
sa, ylzde 80, 90 bunu benimsemigse, zaten dinde o sistemi degistirmek de dogru
olmaz. Cunku “la ikrahe fi'd-din. Dinde zorlama yok.” Yani halk, seriat devletini iste-
miyorsa, din devletini istemiyorsa, ylzde 80 bunu benimsemisse, siz nasil onu de-
gistireceksiniz? Yani, zorla sizin distncelerinizi onlara kabul ettireceksiniz. Bu o ka-
dar 6nemli de degil. Niye 6nemli degil. Dinin iki kismi var; bir temel kismi var, anlam
kismi, ruhu. Bu kisim, insana, kendi odasinin igerisinde, dagin basinda yapayalniz
kaldigi zaman da lazim, toplum igerisinde bulundugu zaman da lazim. iste, buna di-
nin iman kismi deniliyor. Bir de, devletle, daha dogrusu toplumla ilgili kismi var. Top-
lumun diizenini saglamak i¢in dinin getirdigi birtakim kurallar var. Bu kurallar, aslin-
da gokten inmis kurallar degillerdir. Bu kurallar, yok olan kurallar degildi. Her dinde
bdyle olmustur. Musa dininde de mesela Hammurabi kanunlarinin etkisi gayet acik-
tir. islam dinine gelince, islam dininin belirledigi kurallar Kur'an'da, bunlar acaba hig
yok olan, orijinal olarak Kur'an tarafindan belirlenmis, ¢izilmis kurallar midir? Hayir.
Toplum bunlari uyguluyordu, toplumda kisas vardi, el kesme vardi toplumda. Yahu-
di toplumunda recm vardi, zina cezasi vardi, kisasta diyet vardi, akile vardi, bunla-
rin hepsi vardi. Bunlarin i¢erisinde topluma yararli olanlarini Kur'an da benimsemis,
ikrar etmig, zararli olanlarini yururlikten kaldirmis. Ama bunlar, hi¢ yok iken gékten
indirilmis kanunlar degil. Clnkl, meleklerin bdyle kanunlara ihtiyaci yok, insanlarin
bu kanunlara ihtiyaci var. insanlar, zaman icerisinde bunlari gelistirmisler, tretmisler,
Kur'an gelmis, dinler de gelmis, bunlarin topluma yararh olanlarini benimsemis, za-
rarli olanlarini kaldirmis. Son din de bunu yapmis.

Tabil, peygamberlerin dénemlerinde insanlar éyle gelismis, cok gelismis dizey-
de degillerdi, kanun yapacak diizeyde degillerdi. Ama bugiin insanlar artik toplum-
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sal kanunlarini kendileri yapacak diizeye ulasmislardir. Yani bir toplum, eger, miras
hukukunda su su umdeleri benimsiyorsa, bunu istiyorsa, varsin onu istesin, onu uy-
gulasin. Bunlar ahirete uzanmaz ki bunlar, diinyada insanlarin mutluluklarini, huzu-
runu, givenini saglayacak seyler. Bir toplum, eger kisasi istemiyor da hapis cezasi-
ni istiyorsa, varsin istesin, Kur'an-1 Kerim’de buna engel bir sey de yok. Kur'an-1 Ke-
rim “velekim fil kisési hayatin ya ulu’l-elbabi leallekiim tettek(n. Ey akil sahipleri,
korunmaniz icin kisasta sizin hayatiniz var. Yani, kisasi uygularsaniz yasarsiniz” di-
yor. Uygulamazsaniz yasamazsiniz. Efendim, kisas bugiin agir bir ceza, bunu kal-
dirahim, koymayalim. Ne yapalim, onbes sene ceza verirsiniz, dort - bes sene yatar
cikar veya on sene yatar cikar. Disarida ayni seyleri yine yapar, daha fazlasini da
yapar. Cunkl, hapishaneler de artik, cinayet nasil islenir, mafyacilik nasil yapilir bu
seylerin okullari haline gelmistir. Yani bu, toplumu korumaz, korumayabilir ama, top-
lum bunu benimsemisse, varsin benimsesin. Glnki yine Kur'an-1 Kerim’e gére, in-
san isterse kisas hakkindan vazgecer. Yani, éldurilen kisinin velileri kisas hakkin-
dan vazgecebilir, diyete cevirebilir, yani kan bedeline gevirebilir, paraya cevirebilir.
Bunu da istemiyorsa, affeder tamamen, affederse daha iyi. Yani, Kuran zaten in-
sanlarin énind baglamamis ki illa da bunu béyle uygulayacaksin dememis ki.
Oniinde segenekler var. O halde, dinden korkmayalim, din devlete miidahale etmi-
yor ama lutfen devlet de dine midahale etmesin.

Bir yerde bir konusma yapiyordum, bir seyler anlattim. Oradan birisi dedi ki sizin
gibi laik insanlar bu memleketi aydinlatacak falan. Kardes, bir kere ben laik degilim.
Simdi bazi seyleri dogru tespit etmek lazim. Ben, 60 sene Kur'an’la mesgul olmus
bir insanim, Kur'an’a bagl bir insanim, nasil laik olurum? Ama, ben devletin nizami-
na karisan bir insan degilim, yani, laikligi de bu kavramlari da karistiriyoruz. Sen de
laik degilsin bireysel hayatta. Ben bireysel hayatimda laik degilim. Devleti yikip da
yerine yeni bir devlet koyacak durumda da degilim, bdyle bir arzum da ¢abam da
yok. Ben, kendi hayatimi yasiyorum, dini uygulamaya c¢alisiyorum. Herkes kapisi-
nin énlnd sipdrirse sehir temiz olur. Vay efendim bu konusma c¢ok sikici oldu, bir
kismi gitti, bir kismi durdu niye bdyle dedin diye. Arkadas, sen de laik degilsin. Ken-
disi diyor, ben her sabah ¢ikarken Besmele okuyorum, anneme babama Fatiha oku-
yorum, acaba faiz helal midir haram midir bunun da hikmini soruyor benden, on-
dan sonra laikim diyor. Laik degilsin... Yani, kendi yasayisinda sen laik degilsin.
Ama, devlet bazinda, sistem olarak laikligi benimsersin, laik bir sistem icerisinde ya-
slyorsun, buna bir midahalemiz yok. Yani, biz devletin rejimini degistirme arzusun-

da, ¢cabasinda degiliz. Ama, devlet bize midahale etmesin.

Her zaman séyllyorum, eger ben kizimin basini értmek istiyorsam, devletin buna
mudahale etmemesi gerekir. Bu benim inancimdir, ben bdyle mutlu oluyorum. Yani,
Avrupa’da pekala okullara girer, basi kapali da girer, acik da girer, kimse bir sey de-
mez. Ogretmen der ki niye basini drtiiyorsun? Benim inancimin geredi. Ama, inanci-
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min geregi dedigi zaman orada isler durur, artik kimse bir sey diyemez. Demokrasi
budur iste. Fakat, hayir, herkes bdyle 6rtecek, bdyle értmezse dinden c¢ikar... Bdyle
dedigin zaman, ona ben de midahale ederim. Herkes serbesttir, 6zgurdur, insanlara
bu 6zglrligu, yani inandigina gére yasama 6zgurligind tanimak lazim.

Simdi, biraz daha konuyu gelistirmek istiyorum ve bir dzelestiri yapmak istiyo-
rum. Dinden korkmamak lazim. Dinsiz olmaz insanlar, mutlu da olamazlar zaten.
Huzur bulabilmek i¢in inanmalari gerekir. Ama dogruya inanmalari gerekir. Peki,
dogruyu kim verecek? Elbette, dogruyu, din sahasinda egitim veren kurumlar égre-
tecek, burada insanlar yetistirilecek. Ama bu kurumlarin da kendi kendilerini biraz
dzelestiriye tabi tutmalari lazim. Hele hele Diyanet isleri Baskanligrnin bu konuda
epey mesafe almasi gerekir. Bu hizmetini tam yapabiliyor mu? Diyanet isleri Bas-
kanligrnin cok biyuk imkanlari var. Her Cuma gini 15 - 16 milyon insan, dini va-
azlar, hutbeler dinliyor. Ama, acaba dogru mu yénlendiriliyor bunlar? Buna miispet
cevap vermek cok zor. Ben kendi agimdan sdyliyorum, bir camiye gidiyorum, bir da-
ha buraya gelmeyeyim diyorum, ondan sonra ébir camiye gidiyorum, ébtirl de ay-
ni, 6blir camiye gidiyorum 6bard de ayni. Allah bdyle buyurdu diyor, Allah’in buyur-
dugundan bir tek ayet de yok, bir tek saglam hadis de yok. Hep hurafe, halki bu hi-
kayelerle uyusturuyorlar. Nigin Diyanet isleri Bagkanhgi bunlara sahip olmuyor, niye
bunlarin kulagini cekmiyor? Eline her mikrofonu alan konusuyor, her eline alan ko-
nusuyor, cuppeli de konusuyor...

Bir hatirami anlatayim, s6ziUmu uzatmadan. Diyanete mesaj vermek i¢in bunu
anlatmak istiyorum. lyi kétii 67 yasindayiz fiilen, Azrail'in defterinde olan éyledir,
ama, devletin defterinde olan dyle degil, devletin defterinde 63 yaziyor, bes sene ka-
cirmisiz. Omrii de bir bes sene uzatabilirsek iyi olur, yapacagimiz isler var ciinkdl.
Bu 67 senenin en az 60'ini -arkadaslarim da ayni- Kuran'in hizmetine verdik.
Kur'an’a ters bir sey séylemem mimkin m, niye sdyleyeyim? Ben ahirete gitmeye
adayim, niye ahiretimi karartayim. Bir seyler sdyliyorsam, inaniyor da séyliyorum,
demek ki arastirmalarim beni bu noktaya gétirmis ki bunlari séyliyorum ve bu séy-
lediklerime de asigim. 2000 yilinda, Dortmund’da Turk Kaltir Merkezi bir konferans
dlzenliyor, bizi de ¢agirdilar. Gittik oraya. Baska bir sehirde, bir cami toplantisi olu-
yor, dernek toplantisi, oraya atese de geliyor. ismini biliyorum da sdylemek istemi-
yorum. Diyorlar ki Stleyman Ates gelecek, konferans verecek Turk Kultir Merkezi-
ne. Yahu, onu nigin buraya ¢agiriyorsunuz, niye onu konusturuyorsunuz, o adam, fa-
lan adamdan daha tehlikelidir. Tehlike nedir? Bu zat, benim bir tek eserimi okumus
degil, konusmami dinlemis degil. Tehlikem nedir? Ben, Kuran’i anlattigim igcin mi
tehlikeli oluyorum? Bdyle s6yluyor. Bir dergide de yazdim bunu. Ama o zat hala ora-
da duruyor ve vazifesine devam ediyor. Vazifesinden alinsin falan demiyorum ama,
Kur'an’in sesine engel olan insanlara neden bu imkanlar veriliyor? Ben, o zaman su
ayeti okudum: “Vekalellezine kefer( 1a tesmed lihaze’l-Kur'ani ve’l-gav fihi leallekim
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tagliban. Dediler ki, bu Kur'an okunurken dinlemeyin, glrlltt edin, belki galip gelir-
siniz.” Engel olmakla mi, bu ilahi sesin duyulmasina engel olmakla mi dine hizmet
ettiginizi zannediyorsunuz. Sdylediklerimizin hangisi Kur'an’a terstir? Veya Peygam-
berimizin saglam séziine terstir?

Yine bir hatirami nakledeyim. Hakki Devrim dostumdur benim. Sohbet ediyoruz.
Ben Prof. Mehmet Aydin’la da iftihar ederim, ¢tinkl ikimiz de ayni okuldan mezunuz
ve ayni vilayetteniz, dedi. Bu Mehmet Aydin ¢ok zeki, cok filozof bir insan, ama fi-
kirlerini bu kadar ylUksek duzeyden séylemesi sart midir, benim anlayacagim sekil-
de sdylese ne olur? demisti. Belki kendisinin bundan haberi yok. Ben de soéyliyo-
rum, bu arkadaslar, fikirlerini bu kadar ylksek dizeyden sdylemek mecburiyetinde
miydiler acaba, biraz da bizim de anlayabilecegimiz diizeyden sdyleselerdi daha iyi
olmaz miydi?

Ama ne olursa olsun, yine de bir a¢ilim var dinde, dini anlayista bir agilim var,
Diyanette de var bu. Toplum, onbes sene énceki durumdan simdi ¢ok daha iyi du-
rumdadir. Bundan mutluluk duyuyorum. Efendim, hepinize saygilar sunuyorum.

BASKAN - Efendim, Sayin Slleyman Ates anilarimi anlatacagim dedi ve bunu
stylemekle bir tir 6zUr diler gibi bir tavir icine girdi, ama, bazi kimselerin anilari ani
deqildir, onlar tarihtir ve bizim de onlari bilmemiz gerekmektedir. Bizim Glkemizde,
maalesef en 6nemli mevkilerde bulunmus olan, en édnemli gérevleri Gstlenmis bulu-
nan insanlarin anilarini yazmak aliskanhgi yoktur. Bati Ulkelerinde ¢cok daha yaygin-
dir bu ve o anilar, gegmisi bize anlattigi gibi gelecege de bir 1sik tutarlar. Bu bakim-
dan da sadece sinirli sayida insanlarin katildigi toplantilarda degil, ben bitin bi-
ylUklerime anilarini yazmalarini ve bu suretle bizleri degil -ben artik genc degilim-
ama hi¢ olmazsa gelecek kusaklari aydinlatmalarini istirham ediyorum, bdyle bir di-
lekte bulunuyorum.

Simdi s6z sirasi Prof. Dr. Sayin Mehmet Akif Aydin’da efendim. Kendisini kuirsu-
ye davet ediyorum.

Prof. Dr. Mehmet Akif AYDIN - Sayin Baskan, deg@erli konusmacilar, saygideger
misafirler, dnce, hepinizi saygiyla selamliyorum efendim.

Boyle bir davet aldigimda, dogrusu gok memnun oldum. Biraz kendimi disaridan
gazel okuyan insan konumunda gérmekle birlikte yine cok memnun oldum. CUnku -
bir tanesi halen baskan olan- U¢ baskan teblig sunacaklardi. Benden &nce bir eski
baskan olarak énemli bir bilgi ve tecriibe birikimine sahip Stuleyman Ates hocamiz
deg@erlendirme yapacakti. Distundim ki herhalde disaridan gazel okuyan birisi de
bulunsun diye beni davet ettiler.

Gecenlerde bir siyasinin konusmasi oldu, dogru bir tespit, belki énemli dl¢clide
dogru bir tespit. Diyor ki; bizde tenkit gelenegi gelismedi, gelenegimizde tenkit yok,
Ozelestiri yok diyor. Belki, insan olarak, kurum olarak da biz kendimizi cok mikem-
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mel konumda hissediyoruz. Bu sebeple de tenkidi arzu etmiyoruz. Ben, bir aile re-
isi olarak ideal bir aile reisiyim, baba olarak mikemmel bir babayim, égretim Gyesi
olarak harikulade bir insanim, akademisyen olarak cok iyi konumdayim; bana eles-
tiri yapilmasi gercekten hi¢ hosuma gitmiyor. Belki uygun sdzciklerle génlim alin-
mal, iltifat edilmeli bana. Bdyle olmayinca da ben sahsen bozuluyorum, bu bende
olan herhalde baskalarinda da var, kurumlarda da var. Ama, gercekten, kendini ge-
listirmek isteyen insanlar ve kurumlar, mutlaka 6zelestiri yapmali ve 6zelestiriye acik
olmali. Zaten kurumlarimiz ¢ok ideal konumda olsa, insanlarimiz ¢ok ideal duzeyde
olsa, yeni arayiglar icerisine girmeyiz.

Burada tartistigimiz konu, dini hizmetlerin, énimiizdeki dénemde resmi bir ku-
rum aracihgiyla mi yapilmasi uygun olur, yoksa sivil toplum kuruluslari tarafindan mi
yapilmasi uygun olur? konusudur. Her iki konusmaci bu noktaya temas ettiler. Eger,
mesela, resmi kurum araciligiyla yapilacak ise bugiin géturildigu sekilde mi géti-
rilmeli bu hizmetler, yoksa sivil toplum kuruluslari tarafindan yapilacaksa, en ideal
dlzeyde nasil yapilmah? Tabiatiyla, her iki sekilde yapiimanin miispet ve menfi yon-
leri var; yani, resmi kurum tarafindan yapildiginda birtakim olumlu sonuglar ortaya
cikmakta, sivil toplum kuruluslar tarafindan yapildiginda birtakim olumlu sonuglar
ortaya cikmaktadir. Her iki seklin birtakim problemleri de vardir. Biz, bu bakimdan,
aslinda kendimizi sansl konumda sayabiliriz. Gergekten her iki uygulamayi da ya-
siyoruz. Tirkiye’de dini hizmetler, resmi bir kurum tarafindan yapiliyor. Tirklerin ya-
sadigl Avrupa’daki dini hizmetler de sivil toplum kuruluslari tarafindan yapiliyor. Di-
yanet Teskilati da orada bir anlamda, bir sivil toplu kurulusu gibidir. Bu bakimdan biz
hem Turkiye’'nin muspet yonlerini gérebiliyoruz, problemlerini yasiyoruz, hem Avru-
pa’daki uygulamanin olumlu yénlerini gérebiliyoruz, problemlerini yasiyoruz.

Boyle bakildiginda, nasil bir manzara ortaya cikiyor, nasil bir tablo ortaya cikiyor,
izninizle ben onu degerlendirmek istiyorum yapilan konusmalar 1siginda. Tabiatiyla,
resmi bir kurum tarafindan, bu dini hizmetlerin yurttilmesinin birtakim problemleri
var efendim. Ozellikle, hakim siyast otorite, bir din anlayisina sahipse ve bu din an-
layisini topluma empoze etmek istiyorsa, resmi bir kurum dini hizmetleri ylrattigan-
de ve bu siyasi otoriteye paralel olarak yUrittiginde, ortaya cok ciddi problemler ¢ik-
maktadir. Ister bu otorite, siyasi otorite, o resmi kurumla paralel diisiinceye sahip ol-
sun, ister aykiri duslinceye sahip olsun sonug¢ degismemektedir. Mesela, komsu bir
lUlkede, siyasi otoriteyle Oyle anlasiliyor ki dini otoritenin din anlayisi aynidir; fakat,
bu uygulama, ister dini otoritenin teklifi, arzusu istikametinde olsun, ister siyasi oto-
ritenin arzulari istikametinde olsun, bu uygulama, bu anlayis o lUlkede dini birtakim
degerlerin zorla topluma benimsetilmesi sonucunu dogurmaktadir ve din, 6zt aln-
mis olarak seklilesmekte, bir baski aracina dénismektedir. Bunun, dini degerlerin
hakim olmasi bakimindan, dini degerlerin toplumda yasamasi bakimindan, fertlerin
dini degerlerden yararlanmasi bakimindan uygun bir model oldugu s®ylenemez.
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Tam tersi de mimkin olmaktadir. Siyasi otorite, dini kurumun veya o Ulkede yasa-
yan, kendilerini dindar olarak hisseden insanlarin temel kabulleri diginda bir din an-
layisina sahipse ve bu din anlayisini topluma mutlaka empoze etmek istiyorsa, bu
empozenin vasita olarak o kurumun kullaniimasi veya o kurumun kendini bu konum-
da hissetmesi de ciddi problemler tagimaktadir. Tlrkiye de buna 6rnektir.

Bu bakimdan, resmi kurum tarafindan dini hizmetlerin ylrGttlmesi, gercekten,
siyasi otoritenin etkisine agiktir ve paralel distindikleri zaman da aykiri disiindik-
leri zaman da bu, dinin 6zgln bir sekilde topluma yansimasini engellemekte, ciddi
problemler ¢ikarmaktadir. GUnku, resmi kurum tarafindan yurutalduginde, resmi
kurum, idari bakindan ifade edildi, siyasi otoriteye tabidir. Siyasi otorite, onu diledi-
gi gibi tayin edebilmektedir. Hosuna gitmedigi icraati oldugunda, diledigi gibi, diledi-
gi zaman, belki de hos olmayan sekilde gérevden almaktadir. Bu bakimdan, idari
bakimdan siyasi otoriteye bagl olmak, ciddi problemler dogurmaktadir. Bu baglilk,
ayni zamanda, ilmi bakimdan da baghhigi kaginilmaz olarak getirmektedir. Yani, o
zaman, yeni problemlere dini yorumlar Uretilirken veya eski yorumlara katilindigi
icin onlar nakledilirken, siyast otoritenin tercihleri dikkate alinmaktadir. Hutbeler, va-
azlar bu sekilde olabilmektedir. Mesela, Diyanet isleri Bagkanhgrnin belki hutbeler-
de genel seviyeyi ylkseltmek icin baslattigi, uzun zamandan beri uygulattigi -ne 6l-
cude siki bir sekilde uygulatiyor onu sdyleyecek durumda degilim- merkezden hut-
be génderme uygulamasi vardir. Bu uygulamada, iste zaman zaman siyasi otorite-
nin endiselerinin paylasildigi, katiimadigi gorislerde bile siyasi otoritenin tavrina
goére hutbelerin okutuldugu gérilmektedir. Bu, dinin 6zgiin yasanmasina, gelismesi-
ne bence aykiridir.

Kendilerine dini sorular ydneltildiginde, fetvalar istendiginde de idari bakimdan
bagl olmak -Sayin Yazicioglu'nun isabetle belirttigi gibi- ilmi bakimdan da baglilig
gerektirmektedir ve bu fetvalar, ya siyasi otoritenin meyline gore verilmektedir veya
verilmis olanlar saklanmaya calisiimaktadir. Bu da bence, bir toplumda dinin 6zgiin
olarak anlasiimasi, egitilmesi, 6gretilmesi, yasanmasi bakimindan problemli bir du-
rum ortaya koymaktadir.

Ama, resmi bir kurum tarafindan hizmetler yurtildiginde, tabiatiyla ortaya kirk
yamali bir boh¢a ¢ikmamaktadir. Hizmetlerde bir battnlik ve yeknesaklik vardir. Bu-
nun, ¢ok énemli bir unsur oldugunu da belirtmek gerekir.

Sivil toplum kurumlari tarafindan dini hizmetler ylrGtaldiginde, bunun mispet
bir sonucu var; siyasi otoritenin baskisindan kurtulmaktadir dini hizmetler ve gerek
dini hizmetlerin icrasi, gerek din adina yapilan yorumlar, artik o yorumu yapan kim-
selerin liyakatlerine, ehliyetlerine bagh olarak genelde ortaya cikmakta veya en
azindan siyasi otoritenin baskisindan bagimsiz olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu da
eger 6zgiin yorumlar Uretebiliyorsa bu faktor, dnemli bir noktadir diye distintyorum.

258



Mesela, bunu bir Ortadogu Ulkesinde izlemek imkani buldum. Bir Ortadogu Ulke-
sinde camilerin bir kismi Evkaf Nezaretine bagli, bir kismi derneklere bagl. Cuma
glnl hutbelere gittiginiz vakit, hutbelerin hangi camide okundugunu bilmeseniz bile
hemen anlamaniz mimkindir. Eger sade suya tirit konusmalar varsa, biliniz ki bu
camiler Evkaf Nezaretine bagli camilerdir. Halki doyuran dikkatli yorumlar varsa, ho-
suna giden yorumlar varsa, giniin problemlerine cesaretle egilen yorumlar varsa,
bu da Evkaf Nezaretine bagli olmayan, bir anlamda sivil toplum kuruluslarina bagh
olan camilerdeki hutbelerdir. Bunu ¢ok agik bir bicimde gérebilirsiniz. Bu bakimdan,
sivil toplum kuruluslar tarafindan yapilan hizmetlerde, yorumlarda, siyasi otoritenin
izleri gérilmez. Yine bu sivil toplum kuruluslar tarafindan yapilan hizmetlerde, ye-
rinden yénetimin etkinlikleri de gérilir. Ozellikle, bu kurumlar, liyakatli kimseler tara-
finda yénetiliyorsa, bu etkinlik en st dereceye cikar.

Ancak, sivil toplum kuruluslar tarafindan dini hizmetlerin ylrGttlmesi, dnemli bir
parcalanmay! beraberinde getirmektedir. Cinkd, sivil toplum kuruluslar ¢ok cesitli
olabilmektedir ve bunlar, kendilerine ait camiler kurmakta, ibadet yerleri kurmakta,
etkin bir hizmet yapmakta; ama, cok farkli ibadet mekénlari ortaya ¢ikmaktadir. Me-
sela, Protestanlikta bu gérulmustur. Bugln, Amerika’da, ayni genel semsiyenin al-
tinda Evanijelik kiliseleri var, Metodist kiliseleri var, Mormonlar var, sunlar var, bunlar
var ve bu kiliseler, &deta cemaati de paylasmis durumdalar, her kilisenin ayinine,
yalniz o mezhebe, o dini anlayisa sahip olanlar istirak etmekte, bu da beraberinde
énemli bir bdlinmisliigi getirmektedir. Bdyle bir bélinmusligin, islam’in ruhuna,
temel yapisina, esprisine uygun olmadigini sdylemek gerekir. Dolayisiyla, sivil top-
lum kuruluglan tarafindan dini hizmetlerin gétirtlmesinin birtakim avantajlari ol-
makla birlikte, ciddi bir parcalanmishgi da beraberinde getirdigi bir vakiadir.

Bence bundan daha énemlisi, dini hizmetlerin sivil toplum kuruluglari tarafindan
yapilmasi durumunda, bu kuruluslar, kendi etkinlik alanlarini geniglettiklerinde, bir-
takim siyasi, iktisadl veya sosyal maksatlar dinf bir semsiye altinda gergeklestirme
hedefini gitmektedirler veya gudebilirler. Béyle oldugu zaman, kendi etkinlik alanla-
rini arttirmak icin hizmetlerine dini bir farkhhk imaji vermektedirler. Yani, biz dinf
farkli anhyoruz, bu sebeple séyle bir grubuz, biz dini séyle yorumluyoruz bu sebep-
le ayriyiz gibi bir farklilik imaji ortaya sergilemekte, siyasi, iktisadi, sosyal maksatla-
rini gizlemeyi tercih etmekte, sadece farkliligin dini anlamak ve yorumlama bigimin-
den, uygulama bigiminden kaynaklandigini ortaya koymak istemektedirler. Bu, ben-
ce, islam diinyasi icin yani su icinde yasadigimiz asir icin yeni bir olgudur; ama, gok
6nemli problemleri beraberinde getirmeye aday bir durumdur diye dusintyorum.
Yani, simdi olmasa bile, bu sivil toplum kuruluslari tarafindan yapilan hizmetler, kirk
elli sene sonra cok farkli gruplarin kéklesmis farkl gruplarin, cemaatlerin, alt grup-
larin ortaya ¢ikmasina yol acacaktir ki bunun beraberinde, cok énemli bir pargalan-
migligi getirmesinden endise etmekteyim. Bunun tipik misali, sahsi kanaatime gore,
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islam tarihindeki Ehl-i Stinnet ve Sia ayinmidir. Ehl-i Stinnet ve Sia ayirimi, baglan-
gic itibariyle siyasi bir ayirimdir. Sia dedigimiz grup, aslinda Emevi ve Abbasilere
muhalefet hareketidir, muhalif olarak baglamistir. Fakat, baglangicta béyle baglamis-
ken, kendisine daha sonra daha cok taraftar bulabilmek, kendisini topluma daha iyi
kabul ettirebilmek icin bu muhalefetlerine dini bir kimlik giydirmiglerdir. Ne Hz.
Ali’nin, ne onun sonunda imamiye tarafindan kabul edilen imamlarin gok énemli bir
kisminin veya hepsinin belki, ben kendilerini masum olarak kabul ettigini disinmu-
yorum. Hz. Ali'nin kendisini masum olmadigini, bdyle bir imaja sahip olmadigini
gosteren drnekler de vardir hayatindan bugiine kadar gelmis olan; fakat bu muha-
lefet hareketi, bu muhalefet hareketi etrafinda odaklanan kimseler, bu odaklanan
kimselerin toplumda sosyal etkinlik, iktisadi etkinlik, siyasi etkinlik pesinde kosma-
lari, zaman igerisinde bu muhalefetlerine dini bir kimlik giydirme mecburiyeti ortaya
cikarmis ve bunlar, halifenin Allah tarafindan tayin edilmesi gibi halifenin masum ol-
masil, glinahsiz olmasi gibi halifenin Hz. Adem’den beri ilahi bir nuru tasimasi gibi
birtakim dini motifleri, dini yorumlari hareketlerine katmislardir ve islam tarihinin ya-
sadigi, gérdigi en énemli aykirilik ortaya ¢ikmistir.

Ben, gelecekte, bdyle bir cemaatlesmenin, islam toplumlari bakimindan da gok
6nemli bir problem olacagini dustniyorum. Bunun tipik misali Avrupa’da karsimiza
cikmaktadir. Avrupa’da, Turkiye’de belki dini anlayis olarak ayni veya benzer anla-
yisa sahip olanlar, orada cemaat yapisina bagli olarak veya siyasi yapiya bagli ola-
rak birbirinden cok farkl gruplara bélinmektedirler. Bu yalniz Turkiye igin degil, Av-
rupa’da biiyiik cogunluk olusturan diger islam Ulkeleri, mesela, 6zellikle tespit ede-
bildigim kadariyla Fas Mislimanlari icin de gecerlidir, bu gelismenin devam etmesi
durumunda, aslinda farkli inanisi olmayan, yasayisi olmayan insanlar, zaman iceri-
sinde, sanki mezhepler gibi, alt mezhepler gibi bélinmelere yol acacaktir ve ben
bdyle bir bélinmenin, ayni Protestanlikta oldugu gibi farkli camilerin, ibadetin buti-
niyle bélinmesinin sonucunu doguracagini distinmekteyim ve bundan ciddi olarak
endise etmekteyim.

Bu bakimdan, aslinda bizim tarihimiz de énemli dlclide veya belirli 6lgtide ben-
zerlik tasiyan bir resmi kurumun veya bir merkezi kurumun yénetiminde, rehberligin-
de bu dini hizmetlerin yUrutilmesinin cok daha yararli olacagini dustntyorum.

Burada bir noktaya da isaret etmeliyim. Genellikle Osmanli dénemi degerlendi-
rilirken, seyhlislamlik kurumunun devami gibi gérilmektedir. Biitliniyle ben bu ka-
naatte degilim; ama, bu konunun tartisma yeri burasi degil. Osmanl dénemini de-
gerlendirilirken, teokrasi, laiklik baglaminda degerlendirmenin fevkalade yanlis ola-
cagini dustndyorum. Eger, Osmanli Devleti teokrasi degilse, bu baglamin karsisin-
da laiklik var, o zaman Osmanli Devletini laik bir devlet mi kabul edecegiz? Bunlar,
Bati kdltdrinun, Bati siyasi yapisinin ortaya cikardigr kavramlardir ve icerisi orada
dolmustur. Bizi, bu kavramlar anlatmaz. O yizden, Osmanl Devleti, Batili anlamda
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bir teokratik devlet degildir, dogrudur. Ama, bundan hemen anlasilacagi tzere, laik
bir devlet de degildir. Bence, bu yanlisa dismemek gerekir. Biz, kendi kultirimuz,
kendi siyasi birikimimizi mimkilnse yeni kavramlar treterek kendimize uygun izah-
lar yapmak durumundayiz. Aksi halde anlam kaymalari olur, yanligliklar olur.

O zaman, bastan sordugum sorunun ikinci bolimiine tekrar gelmek istiyorum iz-
ninizle. Bir merkezi organ tarafindan yapilirsa -ki ben dyle yapilmasi gerektigi kana-
atindeyim- bu illa resmi organ da olmayabilir ama, madem ki bugiin resmi bir organ
var, bunun problemlerini en aza indirmek gerekir. Soruyu tekrar edeyim; eger bu or-
gan tarafindan yapilacaksa, bugline kadar yUritildigu sekilde mi yurutilmeli? Bu-
nu, herhalde hic kimse sdylemiyor. Bugiin, Diyanet isleri Bagkanhgrnin énemli hiz-
metleri olmakla birlikte, yaptig1 hizmetlerin ¢ok olumlu ydnleri olmakla birlikte dnem-
li problemleri de biinyesinde tasidigi bir vakiadir. Bu sebeple, bence bu resmi kuru-
mun veya merkezi kurumun, hizmetleri Uretmesinin ortaya c¢ikardigi problemleri de
gérmek lazim; ki deg@erli konusmacilar buna temas ettiler. Ben de bazilar tekrar ol-
makla birlikte bunlara kisaca temas etmek istiyorum. Bu eksiklikleri, bu problemleri
halledersek, Turkiye’'deki dini hayatin gelismesi bakimindan olumlu bir yola girilece-
gi kanaatini tasimaktayim.

Mesela, Hiristiyanlkta Katolikler cok biyik bir parcalanmislik izlemez, ortaya
koymaz. GlUnkl, gercekten merkezi bir organlari var. Bu noktada Protestanlardan
farkhidirlar. Diyanet isleri’nin problemi idari bakimdan siyasi otoriteye bagl olmasi-
dir, mali bakimdan bagli olmasidir ve siyasi otoritenin bu kurumu kullanmak isteme-
sidir. Siyasete bulasmamasi isteniyor deniliyor; ama, ben bu kanaatte degilim. As-
linda, Diyanet isleri Baskanligrnin hakim siyasi anlayis disindaki bir siyasete bulas-
mamasi isteniyor. Yoksa, hakim siyasi anlayisa uygun bir siyasete bulasmasinda
hicbir mahzur yoktur. Siyasi otoritenin Tirkiye’deki genel kabulln geldigi nokta bu-
rasidir. Ama, hakim siyasi anlayisa zit bir anlayisa bulasirsaniz, yénelirseniz, o za-
man Diyanetin siyasete bulasmasi bir hatadir. Ama, aslinda hem hakim siyasete pa-
ralel, hem de ona zit siyasete bulagmasi problemdir bence. Ciinki, Diyanet igleri
Baskanhgi her siyasi géristen insanlara hizmet gétirmektedir ve dindarlik, dini
hassasiyeti olmak, yalniz parti mensuplarinin tekelinde degildir. Hi¢ ihtimal verilme-
yen insanlarin cok énemli, ¢cok buyuk dini hassasiyetleri oldugu gértlmektedir. Bu
bakimdan biz, kendini MUsliman kabul eden, kendini dindar olarak tanimlayan her-
kese, Diyanet isleri Baskanligi olarak hizmet gétiirmek zorundayiz. Bu hizmeti kali-
teli gétirmek zorundayiz.

O halde, simdiki idari bagimsizligindan gercekten Diyanetin kurtariimasi gerekir.
Bu bakimdan da sdylenenlere aynen katiliyorum. Gergekten de bu hizmetlerin kali-
teli olmasi bakimindan énemli bir unsurdur bu. Yegane unsur degildir; yani, secime
gecersek meselelerin batinind halletmis olamayiz. Clnku insan faktéri dnemlidir.
Kisilikli insan, her konumda, eger birikimi yeterliyse karsi koyabilir. Biraz 6nce Ebus-
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suud Efendi érnegi verildi, Ebussuud Efendi, Kanuni gibi bir hukiimdarin birgok ic-
raatina karsi ¢ikmistir. Onun meshur bir fetvasi vardir, biz hukuk tarihinde ¢ok kul-
laniriz. Vakiflarla ilgili bir mesele var... Orada diyor ki Ebussuud Efendi: “namesru
olan nesneye emr-i sultani olmaz.” Yani, hukuka uygun olmayan meselelerde, islam
hukukuna uygun olmayan meselelerde padisahin emri olmaz diyor. Eger, mesela
biz insanimizi, her seviyede, her meslekteki insanimizi iyi yetistirebilsek, belki sis-
tem problemleri bizi o kadar mesgul etmeyecek veya o kadar etkilemeyecek. Ama,
biraz da insan yetistirmede problemlerimiz oldugu igin sisteme gereginden fazla bel
baglama mecburiyeti hasil olmaktadir. Ama sistemin, insanin davranislarini etkiledi-
gi de bir vakiadir.

Bu bakimdan Diyanet isleri Bagkanligi'ni, gercekten, siyasi otoritenin diledigi za-
man aldidi, diledigi zaman atadigi, diledigi zaman memur atamalarini telefonla em-
poze ettigi bir kurum halinden ¢gikarmak durumundayiz. Eger bunu yaparsak, aslin-
da devlete de hizmet etmis oluruz. Ginki bir toplumda siyasi otorite dini énemse-
meyebilir ama, toplum dini Snemsemektedir. Bu bakimdan, toplumun énemsedigi di-
ni hizmetlerin en kaliteli bicimde yapilmasi, aslinda o toplumdaki temel taslarin ye-
rine oturmasi bakimindan, toplum huzuru bakimindan, toplum barisi bakimindan
énemlidir. Saglikh, seviyeli bir dini hizmet, siyasi otoritenin de isine gelir. Bu bakim-
dan, idari 6zerkligi bence de son derece 6nemlidir. Bu idari 6zerklik, inaniyorum ki
ilmi 6zerkligin beraberinde gelmesine 6nemli 6lglide yardimci olacaktir.

Sunu da yanhs anlamalari énlemek igin belirtmek istiyorum: Aslinda dinf yorum-
larda farkhhgin karsisinda degilim, yani mutlaka tek tip bir din anlayisi olmasini sa-
vunmuyorum, sivil toplum kuruluglarina devredilmesinin problemlerini ortaya koyar-
ken, benim burada endise ettigim nokta, farkli dini anlayislarin, ilmi bir yorum far-
kindan, anlayis farkindan degil, iktisadi, sosyal, siyasi etkenlerden kaynaklanmasi-
dir. Yoksa, eger bu etkenlerden kaynaklanmiyorsa, elbette ki din farkl anlagilacak-
tir, farkh yorumlanacaktir ve insanlar da kendilerine uygun bir yorum benimseyip,
ona gore bir din hayati yasamaya gayret edeceklerdir.

Su noktayi da ekleyeyim izninizle: Sivil toplum kuruluslarina Tirkiye’de dini hiz-
metlerin devredilmesinin ¢ok énemli bir problemi de malidir. Gnkd, bu toplum kuru-
luslarinin bu defa mali yapiy yeterli sekilde organize etmesi bana pek mimkin gé-
rinmemektedir. Bunun icin ¢ok farkli yollara, imkanlara basvurma zarureti ortaya ¢i-
kabilir. Din adamlarinin bu kadar paraya veya dini kuruluslarin bu kadar paraya bu-
lasmalarinin dinin gelecegi bakimindan dogru olmadigini diistiniyorum. Mevcut va-
kiflar Diyanetin emrine verilse bile -ki bdyle bir sey s6z konusu degil- mevcut vakif-
larin gelirleri, Diyanetin giderlerini zaten karsilamaz. Devlet vatandastan birtakim hiz-
metler icin vergi toplar, bu hizmetleri de toplumun ihtiyaclarina gére paylastirir; yani,
bizim istifade etmedigimiz nice hizmetler vardir ki bizim vergilerimizle o hizmetler yu-
r(tllir. Yani, devlet vergileri dagitirken vatandasa sormaz, su isi yapacagim kabul
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ediyor musun diye sormaz. Siyasi partiler bir proje sunarlar, bu da dahildir icerisinde,
toplum bu projeye gore tercihte bulunur. Bu bakimdan, aslinda dini hizmetlere para
ayriimasi, bence laiklige aykiri degildir kesinlikle. Devlet, egitim hizmetlerine, spor
hizmetlerine, kiltlrel etkinliklere, bayindirlik hizmetlerine belli bir tercih dairesinde
kaynak ayirmaktadir. Dini hizmetlere de ayirmasi bence normaldir.

Genel idare icerisinde Diyanetin yer almasi da laiklige aykir degildir. Aykiri olan,
siyasi otoritenin bir din anlayisini, Diyanete veya resmi kuruma empoze etmesidir.
Ayni sekilde resmi kurumun din anlayisini siyasi otoriteye dayatmasi da laiklige ay-
kiridir. Bu ikisi de aykiridir. Bu aykiriliklari ortadan kaldirabilirsek, bir merkezi otori-
tenin dini hizmetlerde belli bir disiplini, belli bir birligi saglamasi bence laiklige ayki-
ri olmaz. Sayin Altikulag’a katiliyorum, Turkiye’de dini hizmetlerin belli bir yeknesak-
lik, birlik icerisinde olmasinda Diyanet islerinin énemli bir roli var.

iste, problemleri ortadan kaldirmak icin yeni bir yapilanmaya ihtiyag var. Béyle bir
yapilanma, gercekten Diyanet Isleri Bagkanligi bakimindan son derece énemlidir,
hizmetlerin saglkli yirimesi bakimindan son derece énemlidir, sosyal baris baki-
mindan énemlidir, siyasi otoritenin problemler yasamamasi bakimindan da énemili-
dir. Umit ederim ki -yine bu Umitsizligi gelecege tasimayalim- éniimiizdeki dénem-
ler, bdyle bir yeniden yapilasmanin uygun bir zeminini bulabiliriz. Hepinizi saygiyla
selamliyorum efendim.

BASKAN - Efendim, Sayin Mehmet Akif Aydin’a da ¢ok tesekkdir ediyorum.

Onun en son deginmis oldugu noktadan baslamak istiyorum. Bu hizmetten ya-
rarlanma ya da yararlanmama konusu. Farz edelim ki; laik diizende ben higbir dine
inanmiyorum ya da inansam bile o konuda sunulan hizmetlerden yararlanmiyorum,
onun i¢in niye benim vergimle finanse edilsin... Bundan sagma bir tez, pek tabii ki
olamaz. Bendeniz, yliksekdgretim hizmetinden yararlanmadim, bizim tlkemizdekin-
den yararlanmadim. Cok sukir simdiye kadar higbir dnemli saglik hizmetinden ya-
rarlanmadim ama, simdi nasil ortaya ¢ikip da diyebilirim ki “ben saglk hizmetlerine
ayrilan vergiyi vermem.” Tabii, béyle uguk denilen tirden birtakim kisilerin ortaya at-
tiklari ve dogu olmayan bir tez bu.

Osmanli teokratik degil, ama laik de degil, dogru. Biz teokratik terimini Avrupali-
larin anladigi anlamda kullandigimiz icin pek tabif olarak, dyle degilse bdyle mi aca-
ba? Hayir. Laik de degil. Papalik disinda teokratik devlet érnegi zaten hemen he-
men hi¢ yok. O bakimdan da papalik da ayr bir devlet olarak érgutlenmis. Buna kar-
silik, Osmanli Devlet diizeninin, idare bakimindan laik bir diizen oldugunu, iki buyk
alim savunuyorlar. Bunlardan birisi Omer Litfi Barkan isimli bir iktisat tarihi uzmani.
Ki bu alanda diinya capinda bir otorite olarak distnalir ve F Braudel'in kitabinda
toprak konularini diinyada en iyi bilen insan olarak kendisine yollama yapihr. Digeri
de bizim sevgili hocamiz Siddik Sami Onar. Onar’in gerekgesi 6zellikle cok dogru
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ve yerindeydi. Diyordu ki, bir imparatorluk diisiiniin ki tiirli dinlerden insanlar var, is-
panya’dan kacan Musevi buraya siginiyor, niye baska bir yere gitmiyor da buraya si-
giniyor? CUnku burada tam anlamiyla demokratik diyece@im, o zaman demokrasi
kavrami yok, fakat insan haklarina saygili bir dizen icinde her ihtiyacini giderebili-
yor. Simdi, siz bu insanin idare hukuku bakimindan, vergi hukuku bakimindan belli
bir dinin kurallarina bagli olarak yasamasini talep ederseniz, o imparatorluk yasa-
maz. Nicin o kadar uzun sene yasadi Osmanli imparatorlugu? Her tarafta impara-
torluklar ¢oktl de bizimki sonunda biz iceriden siz disaridan yikamadik demis; ama
sonunda yikildi. Bu kadar uzun sene yasamasinin sebeplerinden birisi, son derece
esnek bir idari yapisinin olmasiydi. Padisah merkezde, Cezayirde Beylerbeyi Ha-
san Pasa ya da Barbaros Hayrettin Pasa, onun merkezle baghhgi, sadece manevi
bir baghlik. O zaman telefon yok, teleks yok, e-mail yok, bilmem ne yok. O kendi ba-
sina orada idare ediyor. Clnki, orayi fethetmis, imparatorluga armagan etmis, ora-
ya vali olarak tayin edilmis, bitti. ingiliz Milletler Toplulugu gibi. Bu pek tabii olarak
Avrupa’da devletler merkezilestikge glclendi, bizimki merkezilestikge gii¢ kaybetti
ve sonunda iste dagildi. O bakimdan da bu benzetmeleri mecburen belirli kriterlere
gobre yapiyoruz. Yoksa, tam anlamiyla dogru degil.

Misaade buyurursaniz, hem 6zetlemek hem de kendi goériglerimi kisa sirede
arz etmek istiyorum. Bu toplantinin sonunda sdyle bir durum ortaya cikti: Din isleri-
ni cemaatlere birakmak ya da sivil toplum kuruluglarina birakmak, en kétu ¢6zim
olur. Bunda herkes ittifak etti. Cézimlerin en kétlsu, hi¢c akla gelmemesi gerekeni
bu. Bunun alternatifi nedir; bunun alternatifi, resmf bir kurulus tarafindan yurattime-
si bu hizmetlerin. Bu sivil toplum kuruluglarina, vesaireye birakilsin diyenler, efen-
dim Fransa’da kamu hizmeti olarak nitelenmiyormus din. Fransa’da kamu hizmeti
olarak nitelenmesine gerek yok. Cinkl orada, o kamu hizmetini bagka bir devletin
gorevlileri yarGtuyor, iste Vatikan'in goérevlileri ylrattyor. O bakimdan da devletin,
onun icin bir érgit kurma ihtiyaci yok zaten. Fransa’da iktisadi faaliyetler de devle-
tin kamu hizmeti olarak nitelenmiyor. Ama bizde, bizim koydugumuz bir kritere gére,
kamu iktisadi faaliyetleri de bir kamu hizmeti. Nedir o formal? Kamu hizmetinin Fran-
sa’'da kabul edilen iki formulu var: Birincisi, ortak ve genel bir ihtiyag olacak, kollek-
tif ihtiya¢ olacak ve bu ihtiyac, bir defa giderilmekle tikenmeyecek, sirekli olacak.
Hatta ben, giderilmek teriminin yerine tatmin edilmek sézctginl koyuyorum, tatmin
edilmek gidermenin eski dilde sdylenis sekli oldudu icin degil. ikisinin arasinda bir
fark oldugunu vurguluyorum. Tatmin edilmek, insanlarin bir haz duyarak o ihtiyaci
gidermeleri. Siz, suyla da ihtiyacinizi giderebilirsiniz ama, yazin, soguk ve tuzlu buz
gibi bir ayranla da susuzluk ihtiyacinizi giderebilirsiniz. O sizi tatmin eder ayni za-
manda haz verir size. iki kriteri var bunun. Bizde bir Ucuncu kriter eklendi, formale
tamamlandi. Ayni zamanda, bu ihtiyacin gideriimemesinden dolayi toplumda bir hu-
zursuzluk bas géstereceginin varsayilmasi. Bu kriter nigin gelistirildi? iste kamu ik-
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tisadi tesebbusleri igin. Devlet bez yapar mi, diyorlar ya ézellestirme taraftarlari, Su-
merbank’i kast ederek. Devlet bez yapar, ¢inki Stimerbank’in kuruldugu dénemde,
6lustnd gébmecek kefen bezi yok Ulkede. Mehmet Akif merhumun -adi son derece
hoslandigim bir isim, keske benim de ismim 6yle olsaydi- ifade ettigi gibi: “Disin al-
tinda binlerce kefensiz yatani.” Kefensiz yatanlar, ama sehitler. Beni eger kefensiz
gbmerlerse, ben rahatsiz olurum. Haydi ben o rahatsizligi belki duymam ama, ya-
kinlarim, esim dostum rahatsizlik duyar o durumda. O halde, kimse Uretmiyorsa
devletin kefen bezi Uretmesi lazim. Toplumda, bu ihtiyacin var oldugu ve giderilme-
sinin en azindan zorunlu oldugu dénemlerde. Ayni sey, ayakkabi icin de gecerli, as-
kerin ayagina giyecek postal yoksa. Fesle dolasiyorsun, fesi Avusturya’dan ithal edi-
yorsun kumasini, vesaireyi.

O zaman bu Ug¢ unsuru getirelim, din alanina koyalim. Bdyle bir ihtiya¢ var mi?
Tartisiimaz bile, var. Bu ihtiyag strekli mi? Sirekli. Gideriimemesinden toplumda bir
huzursuzluk bas gosterir mi? Hem de nasil bas gdsterir. Boyle bir soruyu sormak bi-
le abes. O halde bu is bir hizmettir. Hizmet olunca da bizim idare hukuku terimleriy-
le bunu idare yaparsa basina higbir sey eklemiyoruz. Ozel hukuk kisileri yaparsa,
onun basinla virtiel ya da maddi anlamda kamu hizmeti diyoruz; ¢link(, faaliyet ay-
ni, ama 6zel hukuk kisileri yapiyor.

Gelelim simdi burada 6zel hukuk kisileri yaparsa ne olur? Olmaz. Herkesin sdy-
ledigi gibi burada vurguladigi gibi olmaz. Clnkl, kamu hizmetinin en énemli unsuru,
esitlik ilkesine gbre ve meccani olarak sunulmasidir. Nasil bir esitlik? Mutlak bir esit-
lik. Anayasada 6ngdrllen din, dil, irk vesaire higbir ayirim gdzetmeyen bir esitlik.
Onun i¢in bizim idare hukukunda, millet ve halk ayri ayri kavramlardir. Millet siyasi
bir kavramdir; ¢linkii vatandasligi gosterir. Halk ise bir idare hukuku terimidir. GUnku
siz Istanbul halkindan séz ettiginiz zaman Fener Patrikhanesini de kast ediyorsunuz,
Ermeni Cemaatini de kast ediyorsunuz, Misliimanlari da Ecnebi, yerli, yabanci kim
yasiyorsa Istanbul’da hepsini kastediyorsunuz. Higbir ayinm gézetmeden, esitlik il-
kesine gbre ve miumkun olursa meccani bir bicimde bu hizmetin sunulmasi.

Cemaatler ayirm gdézetir mi? Gozetir pek tabii olarak. Zaten onun igin cemaat
diye ayrilmiglar. Mezhepler, cemaatler vesaire. Peki, siyaset onlara bulasmaz mi?
Bulasir, taraftarini gogaltmak icin ¢gaba gdsterecek o. Mesru ya da gayri mesru yol-
lardan.

O halde bunu kim yapabilir? Kimin en tarafsiz ve esitlik kurallarina uygun olarak
yapabilecedi varsayilir. idarenin béyle varsayilir. Fiiliyatta dyle oluyor mu? Olmuyor.
Hicbir kamu hizmeti bakimindan olmuyor ama, éyle olmuyor diye de dyle olmamasi
gerektigini savunmak mimkin degil.

“Cumhuriyetin Dini” isimli bir yazi yayinlamistim Diyanet isleri Baskanhigina iliskin
olarak. Orada demistim ki “Seriye Vekaletinin Kaldiriimasina iliskin Kanun ve daha
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sonra ¢ikan yasal diizenlemelerle, en akilci bir bicimde ¢ézimlenmis din iglerine ilig-
kin 6rgt. Cumhuriyetin kuruculari, pek yerinde olarak, bakanhgr kaldiran ayni ka-
nunla, miiessesat-1 diniyenin idaresi igin cumhuriyetin makarrinda bir Diyanet isleri
Reisligi makami ihdas etmislerdir.” Devam ediyorum “Bagkentteki Diyanet isleri Bas-
kanligi, hep Basbakanlikla ilgilendiriimis, bu kurulusun basina getirilecek kimsenin
de Basbakanin inhasi, énerisi lizerine, Cumhurbaskani tarafindan atanmasi 6ngérdil-
mustdr. Boylece, bu 6rgiitin idare icinde olmakla beraber, olabildigince bagimsiz ve
etkilenmelerden uzak kalabilecek bir yapida olmasina 6zen gdsterilmistir.” Ama ben
hangi tarihten bahsediyorum, 1920°li yillardan bahsediyorum. 1920’li yillarda ézerk
muiessese, muhtar kurulus vesaire bdyle seyler yok. O zaman icin bulunabilecek en
iyi care bu. Bundan baskasi yok. Hicbir gérevli, bdyle, Bagbakan tarafindan énerilip
de dogrudan dogruya Cumhurbaskani tarafindan atanmiyor o zaman i¢in. Ben bu
yaziy1 1981 yilinda yazdim. 1981 yilinda yazdigim bu yazi eksikmis. Neden? Cunkd,
1961 Anayasasiyla 6zerk miessese kavrami girdi anayasal diizenimize, muhtar ve
Ozerk miessese kavrami girdi. 1961 Anayasasinin 6n projesini hazirlayan bizim kur-
stiniin elleri éplilecek bilyikleri, nicin Diyanet isleri Baskanligi'nda da bdyle bir sey
distnmediler? Sebebini, simdi sorsam cevap verebilecek hig birisi yok, hepsi rah-
metli oldu bunlarin. Fakat, bu sekilde de énermiyor Diyanet isleri Bagkanligrni, Ana-
yasanin 6n projesinde, i¢incu fikrasinda diyor ki “Devlet, Anayasa esaslarina uygun
olmak sartiyla, halkin cogunlugunun veya gerekli gérirse azinlikta olan din ve mez-
hep mensuplarinin din ihtiyaglarini veya din egitim ve égretimini saglayacak kamu
hizmetlerini koyar ve gereken teskilati kurar.” O teskilata geldigimiz zaman, iste, sim-
di, Diyanet isleri Bagkanligryla karsi karsiya kaliyoruz.

Muhtar miessese, 6zerk miessese kavrami var, biliniyor herkes tarafindan, kav-
ram olarak var, filliyatta yok. Universiteydi, iste o da ugunca gitti. Buna karsilik son
zamanlarda Bati aleminde bir de bagimsiz idari otorite diye bir kavram ¢ikti. Bagim-
siz idari otorite. Fransa’da ¢ikti bu. Kimden drnek aldilar; Amerika Birlesik Devletle-
ri'nden, komisyon denilen, bagimsiz komisyonlari érnek aldilar ve bagimsiz idari
otorite kavramini yarattilar. O halde, niye Diyanet isleri Baskanligi bagimsiz idari
otorite seklinde drgitlenmesin? Bunun mantiki ve hukuksal bir cevabi yok, siyasi bir
cevabi var ve Uizerinde durdugumuz cevaplar var siyasi bakimdan.

Rahmetli Prof. Duran’a bakarsaniz, Anayasa musait degil diyor bagimsiz idari
otorite kavramina. Bana sorarsaniz yanhs. ikinci bir yanlis daha yapiyor, bagimsiz
idarf otoritenin Tiirk hukuk diizenindeki tek drnegi Diyanet isleri Baskanligrdir diyor.
Yani, sikayet edilen bu durumlar, onun tarafindan &deta tersi idare ediliyor, Diyanet
isleri Baskanh@rnin bagimsiz olmasi pek dogru ve yerinde degil gibi bir sey sdyle-
mek istiyor, acik¢a yapmamis olsa bile.

Peki bu bagimsizlik nasil saglanacak? Bu bagimsizligi saglayabilmenin tek yolu
bence de Diyanet isleri Bagkanligi makamina gelecek olan zatin secimle isbasina
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gelmesi. Secimle isbasina geldigi zaman, tirli formdller bulunabilir kimler tarafindan
secilecek vesaire diye. Benim en basta aklima su gelmisti: Din Isleri Yilksek Kurulu,
farz edelim, kendi aralarindan secse Diyanet isleri Bagkanini ya da kendi aralarinda
anlasamasa da disaridan birisini segcmeye kalkissa neden olmasin. Anayasa Mah-
kemesi, niye kendi arasinda toplanip da kendi Uyelerinden birini seciyor, niye Yargi-
tay kendi arasinda toplanip da kendi iginden birini Baskan olarak seciyor, niye Da-
nistay ayni seyi yapiyor? O bakimdan da Diyanet isleri Baskanligi denilen bu teski-
latin da bunu yapamamasi icin higbir mantiki engel yok. Sadece formdlde var.

Sdreli olabilmesi konusunda ben her zaman, o sireye hep biraz karsiyimdir dog-
rusunu séylemek lazim gelirse. Sireli olmasinin bir tek mahzuru, ikinci bir defa se-
cilememek kaydiyla belli bir streyle olursa yeterli oluyor o. Fakat, ikinci bir defa se-
cilmesi s6z konusu olursa, Amerika Birlesik Devletlerindeki Baskanlar gibi, onlar bi-
rinci dénemlerini, ikinci ddneme hazirlik olarak gegiriyorlar tekrar segilebilmek umu-
duyla, ikinci ddnemde artik daha bagimsiz hale geliyorlar, kendi kendilerine kars! hi¢
olmazsa. Ama, demokrasinin gerekleri, gercekten de bir kimsenin, bir géreve gelin-
ce emekli edilinceye kadar o gérevde kalmasi biraz yadirganiyor. Ama, Amerika'da
yiksek mahkeme yargiclarininki yadirganmiyor, onlar kaydi hayat sartiyla Ustelik,
emeklilikleri de yok. Hatta, bir Fransiz distnurd, bunlar hi¢ emekli olmazlar ve na-
diren &lirler demis. Yer o kadar rahat ki, ben bunu ylksek mahkemenin bir kadin
yargicina sdyledim, cok hosuna gitti ve bdyle omuzlarimdan tuttu, bu kadar ¢ok ca-
listyorum géreceksin ben ¢abuk dlecegim dedi. Allah uzun 6bdr versin kadincagiza.
Bu konusma 1986 yilinda gecti, hala hayatta. O bakimdan da kaydi hayat sartiyla
olmasi yadirgansa bile -o bile fazla yadirganacak bir konu degil- muhtemelen se¢im-
le isbagina gelmesi, belli bir stire uzun sayilabilecek bir slire orada kalmasi, tekrar
secilmeye yoénelik birtakim faaliyetler icine girmemesi vesaire belki en énemli ¢6-
zUmlerden biri olabilir.

Simdi ben, bu Baskanlik otoritemi usulsuz gibi kullandim. Gunku sayin konusma-
cilara ekleyecekleri olabilir diye bir stire tanimamis gibi oldum. Ama, misaade eder-
seniz onlara da boyle bir stre verelim.

Prof. Dr. A. Osman KOCKUZU - Sayin Bagkan, arkadaslara s6z vermeden, ben
iki noktayi arz etmek istoyurum.

BASKAN — Buyurunuz.
Prof. Dr. A. Osman KOCKUZU - Tesekkir ederim.

Arkadaslarimizin iki saatten beri giizel tebliglerle isledigi bu kurum, bu miesse-
seye ait hi¢c kimse yok burada temsilci olarak. Yani, kurumla ilgili olarak, biz disari-
dan onunla belli tarihlerde baglari olan kisiler olarak fikirlerimizi séyllyoruz. Yalniz
ben, iki hususu arz etmek istiyorum. Mesele, biraz, bizimle ilgili hale gelsin diye.

Bunlardan bir tanesi, sizin temas ettiginiz nokta; yani, Diyanet isleri Baskani se-

267



cilecek Kisiler, Rifat Bérekgi rahmetliden bugiine kadar, bazen kurumun icinden ba-
zen de disindan olmus. Malumunuz, Osmanli Devletinde anane sdyle idi: Birisi eger
Rumeli Kazaskeri olmus ise o seyhilislam oluyordu, geriye dogru da Anadolu Kazas-
keri, Medrese gorevlisi, Dari’l-Hadis gorevlisi gibi asagiya dogru iniyordu. Kendimiz-
le ilgili olarak sorumu arz ediyorum; acaba, bizim Universite ve ilim mubhitleri olarak
zaman zaman burada gérev alisimiz mlessese tarafindan nasil karsilaniyor?

ikinci husus: insanlar yénetime nigin talip olur onu bilmiyorum. Yalniz, Resiilul-
lah’tan giinimuze kadar ydnetici, yénetimi ve insanlar koruyan gugler, askerlik, hu-
kukcu, ilim adami, cami hizmetlisi, ruhani hayatimizi tanzim eden blyUklerimiz,
bunlar, bdéyle kurumlasmamis dénemlerde bile bazen bir sahsin kendinde toplana-
biliyordu. Ben su hususu arz ediyorum: Acaba, asil bir insan yetistirsek -nasil yetis-
tiririz onu bilemiyorum- bu yénetimde ise yine Allah’tan korkar, yine ilimle hareket
eder, yine diristtir, maddi konulara asiri hirsi olmaz, bu bakan olursa Diyanete kar-
si miidahil olmaz, Diyanet isleri Baskani olursa gérevini bilir, bir kefenle gidecegini
dasundr. Eger asil insan yetistiriyorsak, bu mesela asker ise hukuku tanir, asiret re-
isi 6nce tebay! doyuruyordu, sonra kendi yiyordu, onlarda bu asalet vardi bilebildi-
gim kadariyla. O dénemde teba idik, simdi de tebaliktan ben kendi hesabima ¢ok
haz duyuyorum, stikrediyorum Allah’a, cinki vatandaslik ayr bir konu. Acaba, bdy-
le bir asil insan yetistirirsek, bu problem ¢6zulebilir mi? Cunkdu, arkadaslarin sdyle-
digine gore, yakin tarihte, ne burada secim olur, secimle gelse bile secimi de biz -
eger asil degilsek- onu da bozabiliyoruz, hukuku da bozabiliyoruz, kendimize ben-
zetebiliyoruz. Acaba, kuruma, bizim disaridan eleman vermemiz veya ahlakl insan
yetistirmek suretiyle kuruma yardimci olmamiz -Mehmet Akif Beyin dedigi, disari-
dan gazel olarak- faydali olur mu, olmaz mi? Degerli konusmacilar ve siz bu husu-
sa atif yaparsaniz, tesekklr ederim.

BASKAN - Sayin konusmacilara s6z vermeden 6nce, bendeniz miisaade buyu-
rursaniz, Amerikan hukuk duzeninde gérilen bir miesseseyi vurgulayayim. Birinci
soruya cevap vermemek hakkina sahip tabii Sayin konusmacilar. Bizim burada
mevcudiyetimiz, Diyanet isleri Baskanligi tarafindan nasil karsilaniyor diye. Ama, di-
lerlerse, pek tabii olarak ona da cevap verebilirler.

Buyurun Sayin Altikulag.

Dr. Tayyar ALTIKULAGC - Ben sorularin ikisine birden cevap vermeme hakkimi
kullanmak istiyorum. Culnku, sorunun cevabi sorunun iginde var. Bir Universite ho-
cas! olarak, bir ilahiyat profeséri olarak bu asil insani yetistirme sorumlulugu her-
halde kendilerine dustyor.

Efendim, konusmalar Uzerinde yapilan degerlendirmeleri dikkatle izledim. Asagi
yukari her iki degerli muzakereci de gerek Suleyman Ates hocamiz, gerekse Meh-
met Akif Aydin kardesimiz, paralel seyler soylediler, yalniz bazi konulari biraz daha
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acarak. Din islerinin cemaatlere devredilmesi halinde, hatirimiza gelebilecek mus-
pet seyler neler olabilir bunu biraz daha agtilar, sakincalarindan keza bu sekilde
bahsettiler. Ancak, sonugta bir paralellik meydana geldi. Bunu sevindirici olarak te-
lakki ediyorum. Demek ki konu Gzerinde tecribe yasayanlarla, disaridan bakanlar
ya da disaridan gazel okuyanlar ayni noktada, ayni paralelde birlestiler. Umariz, bu
degerlendirmeler ve temenniler pratige yansir. Yirmi yila yakin -belki yirmi yil da as-
kin- bir stredir kanunsuzluga maruz birakilmig, kurulus kanununun en énemli mad-
deleri iptal edilmis bir Diyanet isleri Bagkanhigi dénemi insallah geride kalr.

Bu s6zl en son veren buglnki Sayin Devlet Bakani -ki, ondan éncekiler de hep
bu s6zU vermiglerdir- insallah bu is bize nasip olacak ifadesini Mecliste bir vesiley-
le kullanmistir. Ben de onun bu temennisine katilarak, bu serefin onlara nasip olma-
sini diliyorum.

Sayin Baskan, zati alinizin degerlendirmeleri lizerinde bir noktay biraz acikliga
kavusturmak istiyorum. imam - hatip lisesi mezunlarinin hukuk fakiiltesine birinci
tercihle geldiklerini, basarili olduklarini buyurdunuz. Konusmanizdan sanki bunun
olumsuz bir yaklasim oldugu gibi bir izlenim aldim.

BASKAN - Hayir hayir, din hizmetlerinde gérev almamalarini belirtmistim.

Dr. Tayyar ALTIKULAG - O séyle efendim: Din hizmetlerine ne kadar ihtiyag var-
sa, bu ihtiyaci karsilayacak kadar, bu ihtiyacin ¢ok tstiinde imam - hatip lisesi me-
zunu bu hizmetler icin acgilan imtihanlara istirak ediyorlar. En son bir sinav yapildi -
yanhgsa yetkililer beni diizeltsinler- bu sinavda galiba 4000 civarinda bir bos kadro
vardi, 40 binin tGzerinde imam - hatip lisesi mezunu gdérev almak icin bu sinava gir-
diler Tirkiye genelinde. Demek ki Diyanet isleri Bagkanligi bu kadrolarini cok rahat
bir sekilde, bu bol kaynak icinden karsilayabilir.

Ama, 6te taraftan da bir Milli Egitim Temel Yasas! var. Bu yasanin 32. maddesi
diyor ki; bu okullarin tanimini yapiyor, meslege ve yiksekdgretime eleman yetistirir
diyor. Bunu dog@ru buluruz, yanhs buluruz, ayri zeminlerde bunlari tartisabiliriz.
imam - hatip liselerinin sayilarinin cogalmasini da istihdam, vesaire acisindan tar-
tisabiliriz. imam - hatip liselerinde 500 binin {izerinde 6grenci bulunmasini da dog-
ru buluruz yanhs buluruz, bunlarin hepsi tartisilabilir. Ancak, yapilan operasyonla,
Diyanet isleri Baskanligi'nin yakin bir gelecekte imam bulamayacagd! bir sonuca
dogru gidiyoruz. Ben, bu tehlikeye isaret etmek istedim. Yani, vur deyince éldirme
gibi... Demek ki 500 bin égrenciyi fazla géren anlayis, bir planlama geregini duymus,
bu sayiyi azaltmaliyiz demis, bu kadar imam -hatip lisesi mezununa ihtiyacimiz yok
demis. Varligi, yoklugu tartisilabilir; ama, bu kadarina ihtiya¢ yok demenin de belki
kendine gére gerekgeleri olabilir. Bunu 6nleyici, kisitlayici tedbirlere basvurmusuz.
Bunu yaparken, biinyesindeki orta kismi devreden cikarmigiz, tamam. Ama, bir de
bu okullara 6grenci olmayi 6zendirici en énemli unsurlardan biri olan Universiteye
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giriste bu 6grencilerin 6ntnd tikamisiz. Bunu yaparken, sadece imam - hatip liseler-
ine degil, bitin meslek okullarina ayni darbeyi vurmusuz. Bu yanhs olmus diyorum.
Nereden biliyorsun bunun yanlis oldugunu? iste, diyorum ki ilk uygulamasinda,
2400 6grenci bagvurmus. Eger bu 2400 égrenciyi hareket noktasi yaparak sonuca
dogru gitmeye calisirsak, iste bu sene ¢ok 6nemli, artik kendi binyesindeki or-
taokuldan &grencilerini gecen yilbasinda aldi, bitirdi. Bu yil kaynagi sadece sekiz
yillik zorunlu egitim okullarindandir. Simdi bakalim kag kisi basvuracak, ben dog-
rusu ¢ok merak ediyorum. Ama dedigim gibi, 1998 - 99'da bu sayinin 2400’Un
Uzerinde oldugunu iyi biliyorum. Bu bize gdsteriyor ki bu okullarin 6grenci sayisi,
toplam 10 - 15 bin civarinda olacak, bu da bize her yil en ¢ok 2 bin civarinda mezun
verecektir diyorum. Bu 2 bin civarinda mezunla, Diyanet isleri Teskilat’nin imam ih-
tiyacini karsilanmasi miumkin olmayacak diyorum. Bunun ¢ok ciddi bir tehlike sin-
yali oldugunu belirtmek istiyorum. Ne olacak o zaman; camiler imamsiz kalacak,
kadrolar bos kalacak. Umminin immiye imameti caizdir anlayisiyla, o zaman ce-
maat imamsiz kalmayacagina gére, camilerimizi agip kapayan birileri bulunacaktir.
Bu birileriyle...Hocam bugiln hakli olarak, bugln halihazirda belki de ylksek&g-
renim yapmis vaizlerimizden sikayet ediyor. O zaman halimizi bir diisiintin! Yani, bu
gidisin yanhs oldugunu, bu uygulamanin ilk sonuglarindan tespit ettigimizi burada
belirtmek istiyorum ve bu konuya ilgililerin, basta Diyanet isleri Bagkanligimiz olmak
Uzere, 6nemle, ciddiyetle egilmesi gerektigini belirtmek istemistim efendim. Tesek-

kdr ederim.
BASKAN - Buyurun Sayin Yazicioglu.
Prof. Dr. M. SAIT YAZICIOGLU - Ben herhangi bir sey sdylemeyecegim Sayin

Baskan. Sdylenecek ¢ok sey var ama su safhada herhangi bir ilavem olmayacak.

Tesekkir ediyorum.

BASKAN - Ben tesekkir ederim. Efendim, Sayin Yazicioglu da benim Bagkan-
lik stiremi biraz daha uzatir diye umut etmistim, olmadi. Béyle makamlari terk etmek
hi¢ kolay degil. Uzaktan bakinca anlasiimiyor. O bakimdan da miisaade buyurur-
saniz, ben bu oturumu, bir kere sayin konusmacilar, miizakereciler ve ayrica katkida

bulunanlara tesekkir ederek, stkranlarimi sunarak bitirmek istiyorum.
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“Uglincii 1000'e Girerken islam”

ALTINCI OTURUM
UCUNCU 1000’E GIRERKEN ISLAM'l YASAMAK

Bagkan: Prof. Dr. Umit MERIC
Baskan Yardimcisi: Dr. Mehmet GORMEZ




UCUNCU 1000’E GIRERKEN iSLAM
ALTINCI OTURUM
UGUNCU 1000’E GIRERKEN ISLAM’I YASAMAK
Bagkan: Prof. Dr. Umit MERIC
Baskan Yardimcisi: Dr. Mehmet GORMEZ

BASKAN - Muhterem hazirun, Kutlu Dogum Haftasinin degerlendirme oturu-
mundan énceki altinci ve son oturumunu, Allah’a hamd ve Peygamberimize salavat
ile agiyorum. Oturumumuzun genel bashig “Uclincii 1000’e Girerken islam’i yasa-
mak.” Konusmacilarimiz; Dokuz Eylil Universitesinden Prof. Dr. Mehmet Aydin,
Marmara Universitesinden Prof. Dr. Omer Faruk Harman ve Ankara Universitesin-
den Dog. Dr. Cemal Tosun. Kendilerini buraya davet ediyorum.

Efendim, sayin konusmacilar tebliglerine baslamadan 6nce kuguk bir anekdot
nakletmek istiyorum, sabahki oturumun benim zihnimde uyandirdidi bir kiiglik ¢ag-
nigim. istanbul’un Zeytinburnu Semtinde oto sanayicileri sitesinde Cinili Cami adin-
da bir cami var, bu cami, bundan birkag yil dnce, Cuma hutbelerini ilim adamlarimi-
za tahsis etmek gibi fevkalade isabetli bir karar almis ve din ve ilim camiamizin mis-
tesna isimlerinden bazilarini oraya davet etmis. Sonradan bu Cuma hutbeleri “Ay-
dinlar Gegidi” bashgi altinda bir kitap olarak toplanmis. Ben, oradan sdyle bir hika-
ye okudum: Prof. Dr. Ahmet Akglindlz, bir kongre dolayisiyla Suudi Arabistan’da
bulunuyor, o Scud Fiizelerinin ugtugu demler. Kongre sonrasinda Kral Fahd, ulema-
yI sarayda yemege davet ediyor. Yemekten sonra sdyle bir hikaye anlatiyor: Bun-
dan birkag ay kadar 6nceydi, Cin Bagbakani -sonradan sadr-1 esbak olan Cin Bas-
kani- Teng, kendisini ziyarete gelmis ve sohbet sirasinda terciimanlarin aradan ci-
karilmasini istemis ve ingilizce olarak aralarinda su konusma gegmis: Cin Basbaka-
ni demis ki “Muhterem Kralim, nifusu 1,5 milyar olan Gin’i, komunizmin kurtarabi-
lecegini distiniyor musunuz?” Cevabini kendisi vermis, “hayir”. “Kendi sorunlarini
halledemeden, kuyruguyla basini sokan bir canavar gibi hatta kendi kendini ifna
eden kapital liberalizmin kurtarabilecegine inaniyor musunuz?” Cevap olarak, yine
kendisi “hayir” demis ve devam etmis “Cin’'in Bagbakanlgini yapmigs olan bir insan
sifatiyla, benim sahsi kanaatim sudur ki: 1,5 milyarlik tlkemin maddi ve manevi so-
runlarini sadece Islamiyet ¢dzecektir. Sizden rica ediyorum, litfen islamiyeti gercek
ruhuna sadik bir sekilde 6greniniz ve gelip bize dgretiniz. Yoksa, yarin ahirette iki
elim sizin yakanizda olacaktir.” Cin Basbakani Teng'in Kral Fahd’a séyledigi bu
cumleleri, bir ilim ve din heyeti mecmuasi olarak sizlere arz ediyorum.
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Sorumlulugumuzun bilincinde olarak, buyik bir dikkatle (i¢ glinden beri devam
eden bu toplantimizin, sadece ulkemiz icin degil, batin beseriyet icin hayirlara bir
baslangi¢ olmasini temenni ediyorum ve bu konuda, Ulkemizi ger¢ekten glimrah bir
aydinhiga kavusturan muhterem Mehmet Aydin Hocamiza, “inancin Fiile Déniisme-
si” basligini tasiyan konusmasini sunmak Gzere sézu veriyorum efendim.
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INANCTAN EYLEME
Prof. Dr. Mehmet S. AYDIN

“inangtan Eyleme” konusu iizerinde diisiiniirken karsimiza ¢ok sayida iddia, so-
ru ve pek tabil sorunun gikmasi, ilk bakista bize biraz sasirtici gelebilir; ¢clinkii ge-
nelde bakildiginda din, sadece duygu dinyamizla ve iman hayatimizla degil, ayni
zamanda ve ayni derinlikte eylem diinyamizla da dogrudan ilgilidir. Dinin bu &zelli-
gini bilen hi¢ kimse, inangla eylemin arasinda organik bir bagin oldugu gercegine iti-
raz edemez. Buna ragmen yine biliyoruz ki s6z konusu iliski, 6zellikle itikadi fikir
ekolleri arasinda hararetli tartismalara, bazen ¢ok hazin sonuglar doguran kavgala-
ra sebep olmustur. Ben burada, ¢gogu kelami nitelikte olan bu meseleye girmeyece-
gim. Beni bu konusmamda asil ilgilendiren konu, inang-eylem iliskisinin daha sos-
yolojik ve siyasi ¢cercevede surlp gelen tartismaya dair kismidir. Bu tartismada ¢ok
sayida iddia karsimiza ¢cikmaktadir. S6zgelimi, bir iddiaya gére “din, sadece bir vic-
dan isidir. Dolayisiyla, o, battnuyle 6zel alana aittir. Modern bir toplumda dinin ka-
musal alani belirleyici herhangi bir tutumu olmamalidir.” Ote yandan, bir bagka iddi-
aya gore de “din, bir nizamdir. Dolayisiyla, o, bireyin vicdanindan tutun da siyasi ala-
na kadar kamu hayatinin tamaminda belirleyici, insa edici bir gérev tstlenmek du-
rumundadir.”

Bugiin diinyanin pek ¢ok yerinde, ama &zellikle islam diinyasinda bu iki iddiay!
ve onlarin gereklerini h&kim kilmak isteyenler arasinda ciddi gerilimler, hatta zaman
zaman siddet hareketlerine yol agan bir micadele surip gitmektedir. Bu bakimdan,
konunun ilmf ve fikri ciddiyet icinde enine boyuna konusulmasi ve tartisilmasi haya-
tl bir dnemi haizdir.

Her dinf inan¢, eylem diinyasinda ayni veya benzer etkileri géstermez. Aslinda
“dini” diye adlandirdigimiz eylemler de ayni 6zelliklere sahip olmazlar. Ben burada
konuyu anlamamizi kolaylastirabileceg@ini disindigim bir ayinma dikkat cekmek
istiyorum. Bir kurum olarak dustndigimuizde dinde bazi seyler kendi basina, yani
bizatihi dinidir. Bazi seyler ise bu bizatihi dinf olanla kendileri arasinda kurulmus ilis-
kilerden, baglantilardan dolayi dinidir.

Eger “kendi-bagina (bizatihi) dini olan nedir?” seklinde bir soruya islami agidan
cevap vermek durumunda kalsaydim, bu cevabi Hz. Peygamber’e ilk gelen vahyin
ifadeleriyle vermenin, baska muhtemel cevaplara nazaran, daha doyurucu oldugu-
nu distndrdam. Din, Hira’da duyulan ilk sesin ifadesiyle, her seyden énce, “yarati-
ci Rabb’e” inanmaktir; bdyle bir varliga baglanmaktir (Alak, 96/1).
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ilk vahiy tecriibesini takip eden uzun bir fasiladan (fetretten) sonra yeniden gel-
meye baslayan vahiyde Hz. Peygamber’e séyle buyurulur: “Kalk ve uyar; ve Rabbi-
ni ulula; ve elbiseni temiz tut” (Middessir, 74 /2-4). Bu sonucu ilahi buyruk (“elbise-
ni temiz tut”) da dinidir; fakat farkl bir anlamda. Yaratici Rabb’e inanan ve O’nu yU-
ce bilen kigi, bu inanmanin ve ylceltmenin zaruri bir sonucu olarak dini bir baglan-
ma icine (aktine) girmis olur; ama “elbiseyi temiz tutma” kendi basina, bdyle bir se-
yi gerektirmez. Bu fiili, inanmayan da isleyebilir. Elbiseyi temiz tutmak icin mi’min
olmaya gerek yoktur.

Bagka bir 6rnek vereyim: M&’0n slresinde bildiginiz gibi 6kslzi ve yoksulu gé-
zetmeyenler siddetle azarlanmaktadir. Demek ki, yoksulu ve 6kstizi gézetmek de,
yani bu toplumsal vazife de, dinidir. Ama bu da kendi basina dini degildir. Béyle bir
insanlik gorevini dikkate almak, kisiyi iman denen o baglantinin diinyasina getirmez.
Bazilarimiz 6ksulziin, yoksulun, issizin, mazlumun yaninda dini dolayisiyla insani
gerekcelerden dolayi, bir kismimiz ise sadece insani gerekcelerden dolayi yer ali-
rz.

Eger “din sadece bir vicdan isidir” iddiasinda yer alan “sadece” kelimesini ¢ika-
rirsak, saglam bir ifadeyle yola ¢ikma imkani buluruz. Az énce, “kendi- basina dini”
dedigimiz o baglanma, o teslim olus her ferdin evvela vicdaninda olmak durumun-
dadir. Eger din, vicdanda yoksa hayatta da yoktur. Ama pek cok insan icin su cim-
le de hakikatin ébir yanini dile getirmektedir: Vicdanda olan din, farkli anlamlarda
farkli derece ve nitelikte her yerdedir. iste hayati soru bu her yerde varolan dinin na-
sil varoldugu, nasil varolmasi gerektigi konusudur.

Dinin eylem diinyasina ve oradan hayatin blttin alanlarina yayilmasini genis bir
yelpaze icinde disuinmemiz gerekiyor. Meseld, dinin bir vicdan isi oldugunu séyler-
ken, inancin karakter degistirici ve koruyucu gliciini merkezi konumda tutmak zo-
rundayiz. Yirminci asrin Gnli matematikgisi ve metafizik¢gisi A.N.Whitehead, bu ger-
cegi cok acik olarak sdyle dile getiriyor: Din, canli bir sekilde kavrandigi ve ictenlik-
le benimsendigi takdirde, insan karakteri Gizerinde kokli degisiklikler meydana geti-
ren bir genel hakikatler sistemidir.’

Whitehead bu s6zU dinin daha ziyade itikad yénitnu dikkate alarak séyliyor. Da-
ha sonra izerinde duracagim gibi, bu séziin tazammun ettigi 6nemli ictimai boyut-
lar vardir.

Ayni filozofun su cimlesi de, Uzerinde durdugumuz konunun, bu kez, vicdan ya-
ninin asliligine parmak basmaktadir: Din, insanin tek basina iken (“solitude”) yapti-
gidir.

Fakat biliyoruz ki, dinin etkisi burada, yani vicdanda bitmiyor. Karakteri, baska

' A.N.Whitehead, Religion in The Making, (ikbal tarafindan The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore,
Ashraf Pub., s.2'de iktibas edilmistir.)
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seyler meyaninda, dini inangla deg@isen ve olusan insan hayatini bir toplumun, bir
kaltirin mensubu olarak kendisini ¢cepe ¢evre saran bir dis diinyada bagkalariyla
birlikte yasiyor. Bu bagkalarinin bir kismi kendisi gibi dustnuyor ve inaniyor; bir kis-
mi ise farkli seylere inaniyor, Kisaca sdylendikte, dini inang, olusmasinda blyik 6l-
clde etkili oldugu karakter vasitasiyla dis diinyaya -hem de kaginilmaz bir tarzda-
aclliyor.

Anlatima biraz somutluk kazandirabilmek igin yelpazenin boyutlarini islami bir
cerceve icinde ve Hz. Peygember’in faaliyet programini g6z éntinde bulundurarak
acmaya calisalim. ilk gelen vahiy marifetiyle, hayatini kendi basina ve dogrudan di-
ni nitelikli bir baglanti icinde géren Hz. Peygamber, bu imanin kaginilmaz bir deva-
mi, bir uzantisi olarak bazi adimlari atmak durumundaydi. Ozellikle Mekke dénemi-
ni dikkate alarak konusacak olursak, Peygember’in -dolayisiyla vahyin- ilk yaptigi
seylerin basinda topluma karsi yéneltiimis amansiz bir elestiri faaliyeti gelmektedir.?
Oyle bir toplum ki, haksizlik, adaletsizlik diz boyudur. Oksiizler, dullar, kimsesizler,
yoksullar, kéleler inim inim inlemektedir. Mali, ictimai ve siyasi gli¢, sadece belli el-
lerde déniip durmaktadir. imdi, vahyin aydinlattigi bir akil, bir géndil, bir vicdan, Hi-
ra’nin serin magarasinda teemmdli bir hayatin derin manevi hazzini mi yasayacak-
tI, yoksa ise sosyal bir kritik ile baslayarak bir islah faaliyetine mi koyulacakti? As-
linda Hz. Muhammed, bir peygamber olarak her ikisini de yapacakti; ama ictimal
hayatta asil gériineni, paylasilani, zaman, mekan, dolayisiyla tarih olani, iste o sos-
yal kritikle baslayan faaliyeti yonlendirecekti, Bu, sadece Hz. Peygamber’in degil,
vahiyle aydinlatilan her vicdanin, genelde her din kurucusunun ana géreviydi. Mu-
hammed ikbal, bir sifinin (Gangohlu Abdulkuddus’un) sdziine atifta bulunarak ne-
biligin bu yéninl gayet gizel agiklar. Stfi, Hz. Peygamber’in Mirag tecriibesine atif-
ta bulunarak “ben o kadar yiksege ve yakina gitseydim, vallahi bir daha geri don-
mek istemezdim” der. ikbal, bu s6zii dikkate alarak su yorumu yapar: Veli, yasadigi
dini tecribede mest olup kalmak ister. Oysa nebi, o tecrlibeyi, ayni zamanda, cemi-
yetin insasi icin bir kaynak olarak degerlendirir.

Din eksenli sosyal kritik, cok kere inanglarin, fikirlerin ve tutumlarin elestirisiyle
yola ¢ikiyor ve oradan butiniyle hayat felsefesinin elestirisine ydneliyor. Mesala ,
Cabhiliye Araplarinin insan kavrami, Kur'an’in elestirisine hedef olan ilk konularin ba-
sinda geliyor. Mekke’nin putperest Arabi, insani, kendisini muhalled kildigina inan-
digi mal ve milklyle, sahip olan erkek insan giicliyle, sosyal statlsi v.s. ile tanim-
liyor (Humeze, 104). Kendisini ancak akip giden zamanin (dehr’in) yok edecegine
inaniyor (Casiye, 45/24). ilk inen ayetlerin 1siginda bakildiginda, her seyden énce o
toplumda bu fikrin, bu anlayisin ve onlarin ortaya ¢ikardigi tutumun ne kadar satht,

2Dinin burada temas edilen faksiyonlariyla ilgili olarak daha fazla bilgi icin bkz. Charles Davis, Religion and The Making
of Society, Cambridge U.R, 6zellikle 1. ve 2. Bdlumler.

¢ ikbal, a.g.e., 5.124.
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hatta sahte mukaddimlere dayandiginin gésterilmesi gerekiyordu.

Dinle hayat arasinda varolan baska bir baglantiya gegcmeden 6nce sunu hemen
belirtelim ki dinin, dindarin i¢ diinyasina (enfls’e), dis diinyasina (&fak’a) ve tarih-
klltlre yonelttigi elestiri, gelip gegici bir hadise degil, bir kurumdur. Baska bir deyis-
le, dinin elestirel islevi daimidir. Daimilik, insanla ilgili her seyin sinirli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Yani insan cemiyeti, dinin elestirisinden busbitlin uzak kalacak
bir mikemmellige asla ulasamayacagindan dolayi, elestiri sureklilik kazanmaktadir.

Kur'an, bize bu elestirinin nasil yapilmasi gerektigine dair adeta bir edeb cerce-
vesi ¢iziyor; bir yol ve yordam gosteriyor. Elestirinin yerine ulasabilmesi igin elestire-
nin, dinf ve ahlaki hayatinda belli bir mertebeye ulasmis olmasi gerekiyor. Eger din-
den gliciinu alan veya dyle goériinen bir eylem amacina ulasmiyorsa, burada eyle-
mi gerceklestiren kisinin karakterinin imanla ne kadar yogrulduguna bakilmasi ge-
rekir. Eger bdyle bir yogrulma varsa, iman ve ahlak hassasiyetiyle ortaya konan ey-
lemin, baris yolunda yulrlyerek barisi saglamaya y&nelmemesi disinllemez.
Kur'an-1 Kerim’in merkezinde yer alan salih amel kavramiyla ilgili yapilacak kisa bir
tahlil, bunun bdyle oldugunu ortaya koymak icin yeterlidir. Psikolojik ve sosyolojik
bakimdan imanla organik bir bag icinde bulunan salih amel, ferdi hayat diizleminde
, daha 6nce de temas ettigim gibi karakter insasinin, yani ruhi entegrasyonun cemi-
yet hayati planinda ise toplum insasinin, dolayisiyla, ictimai entegrasyonun olma-
zsa olmaz programidir.

Amel-i salih, hem ferdin hem de toplumun hayati icin o kadar buiyik 6énemi haiz-
dir ki, vahiy, ferdin ve toplumun muhtemel ihmallerini dikkate alarak amelin bir kis-
mini, sézgelimi ferdi planda namaz ve orucu, igtimai planda ise zekati farz katego-
risine dahil etmistir. Bu kategoriye dahil olan amellerin en énemli 6zelliklerinden ve
beklendik Urlnlerinden biri, onlarin mi’mini ve mi’minler toplulugunu géndilli amel-
lere iletmesidir. Burada vahiy, mecburiyeti, ayni zamanda hrriyet i¢in bir basamak
sayllmaktadir. Bagka bir ifadeyle, vahye dayali egitim programinin gézl, “mecbu-
rum’da degil, “askla ve sevkle yapryorum”dadir.

Din, elestiri iglevini strdirtrken toplum hayatinda, dolayisiyla yasanan kultir
icinde adim adim bir anlam verme ve deger koyma kaynagi olarak kendisini yerles-
tirir. Bu alan, tabir yerinde ise dinin igtimai hayat icindeki ana yurdudur. S6zgelimi,
din, kaltiran, 6zellikle bilimin merkezi konumda oldugu teorik, yahut kognitif yaniy-
la da ilgilidir. Fakat bu ilgi, dinin hayatin anlaminin ve degerinin disinildigu, konu-
suldugu, tartisildigi ve yasandigi yere duyulan ilgiyle mukayese edildiginde sénik
kalir. Pek ¢cok Misliman mutefekkire gére -ki bunlarin basinda Muhammed Abduh
gelir- kognitif alanda olup biten ¢cok az sey dini dogrudan ilgilendirir. Bu kanaati pay-
lasanlar, Mehmed Akif'in ifadesini kullanarak sdyleyecek olursak, “aliniz ilmini Gar-
bin” demekte hicbir sakinca gérmemislerdir.

Aslil problem, dinin sosyal yapilanmaya -ve tarihin seyri icinde de tekrar tekrar
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yeniden yapilanmaya - insa edici bir prensip olarak girdigi anlam ve deger diinya-
sinda karsimiza ¢ikmaktadir. Burasi, ayni zamanda, sosyal gerilimlerin de merkezi
durumundadir.

Sosyal bilimcilerin blyik ¢cogunlugunun yapmakta olduklari ¢zel-kamusal alan
ayriminin bir takim gicliklerle karsilastigi bdlge de iste bu bélgedir. Bu gugliklere
gelmeden énce dinin actigi bir kapiya daha bir ka¢ ciimle ile temas etmek istiyorum.

Dini vizyonun temel unsurlarindan biri olan mikemmellik ideali, nasil inancin
elestirel fonksiyonuna devamlilik sagliyorsa, yine nasil ki dini boyut beraberinde bir
aciliyeti getiriyorsa, ayni vizyon koékll bir umudu da iginde tasiyor. Bu umut kétiim-
serlik, basarsizlik v.s. gibi olumsuzluklar karsisinda mi’mine giivenme ve direnme
glcl veriyor. Bilindigi gibi dinf tutum, bu yonlyle sekdler bir tutumdan farkli olarak,
bir ucu Muteal Olan’a (Gayb’a), 6bir ucu ise 6lim sonrasi hayat inancina (eskato-
loji’ye) dayaniyor. Mi’min basariyi Allah’tan her tlrlli basarinin nihai meyvelerini ise
Oteki Hayat'ta beklendigi icin faaliyeti zorlastiran, yahut imkansizlastiran bir hayal
kirikliginin esiri olmaz; normalde olmamasi gerekir.

Simdi de inang-sosyal eylem iligkisini, daha énce kisaca dokundugum ama ye-
terince agiklamadigim bir baska dizlemde ele almak istiyorum. Burada cevaplamak
zorunda oldugumuz temel soru, dini inancin hayatin neresinde oldugu sorusudur.
Konusmamin basinda dini-olan ile ilgili olarak éne strdigim ayrim veya derecelen-
dirme, bu sorunun cevabinda bize yardimci olacaktir. ibadeti de bazen icrasi cemi-
yet hayati iginde olsa da, kendi-basina dini olanin bir devami kabul edersek, dolay-
Il dini eylem &zel bir yer aramaya ihtiyac yoktur. Bu anlamda din, hayatin her yerin-
dedir. Bizatihi din olanla baglantili olarak yapilan her eylemin “ibadet” sayiimasi da
bundan dolayidir.

Eylemin fizikselligi agisindan bakildiginda, sosyal eylemin icrasinda inananla
inanmayan arasinda bir fark yoktur. Yani bu baglamda eylemler dini olan ve dinf ol-
mayan diye bir siniflandirmaya tabi tutulmazlar. Eylemin dini 6zellik tasimasi veya
tasimamasi, inananla inanmayanin eylemlerine yikledikleri anlam ve degerlerle il-
gilidir. Dinf eylemle sekdller eylem birbirini fiziksel olarak ifna eden iki eylem cesidi
degildir. Biri 6tekinin yerini ne alir ne de daraltir. Bu baglamda diistndldtgiinde ina-
nanla inanmayanin mekan paylasimi konusunda kavga etmeleri icin higbir makul
gerekge yoktur. Pekala! O halde Ustesinden gelmek zorunda oldugumuz zorluklar
nereden kaynaklaniyor? Bagka bir ifade ile kamusal alan, ni¢in pek cok yerde bir sa-
vas meydanina dénusebiliyor?*

Her seyden dnce, bazi giclikler, 6zel alanla kamusal alanin tanimlanmasina ve
bir ayirima tabi tutulmasina iliskin tartismalardan dogmaktadir. Her iki alan arasin-
da belli bir ayrimin yapilmasi gerekli gérilmektedir. Yuzlerce, binlerce sey vardir ki,

* Genis bilgi icin bkz., C.E.Cochran, Religion in Public and Private Life, routledge, N.Y.
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bunlar insanin ézel diinyasina, mahrem alanina aittir. Bu alanin ve dolayisiyla on-
dan farkli 6zelliklere sahip olan kamusal alanin kismi otonomluklari vardir. Fakat bu
ayrimi kalin duvarlarla yapabilmenin zorluklari ortadadir. Oyle gériiniiyor ki, pek ok
durumda ne kamusal alan, butindyle kamusaldir; ne de 6zel alan butiintyle 6zel.
Bu ayrim ¢ok kere ¢ogu yerde 6ze iliskin bir ayrim olmaktan ¢ok fonksiyonel bir ayi-
rimdir.

Din, hem 6zel alanda hem de kamusal alanda vardir. Fakat bu, farkli anlamlar-
da bir varolmadir. Birey, daha 6nce miiteaddit defalar isaret ettigim gibi, kendi haya-
tini bagka etki kaynaklari meyaninda dinle de belirler. Ama bir birey olarak kamusal
alani dinle belirlemeyi talep edemez. Bunu higbir fikir, ideoloji hayat tarzi v.s. talep
edemez. Egitim-6gretim faaliyetini 6rnek olarak ele alalim. Cocuklarina dini boyutlu
bir egitim vermek isteyenler, bunu toplum hayati icinde ve toplumun g6zl éninde -
pek tabii uzlasma sonucunda elde edilmis her tirli mevzuati da dikkate alarak- ya-
pabilmelidirler. Bu, onlarin en tabii hakkidir. Ne var ki, onlar herkes i¢in ayni egitimi
6ngdrme hakkina sahip olamazlar. “Dinsizim” diyenler de o inancin gerektirdigi hak
ve Ozgurllklere sahiptirler.

Bu durumda demoratik-hukuk devletinin rolli ne olacaktir? Bu sorunun cevabi,
en azindan pratik dizeyde, o kadar zor gérinmemektedir. Devlet hak ve 6zgurlik-
lerin glivencesi ve takipgisi olacaktir. Bilindigi gibi totaliter ve otoriter bir devlet, ka-
musal olani zaten kendi 6z mali olarak gorir ve onu keyfince tanimlamak ve belir-
lemek ister. Hatta o, 6zel alanin bile biyik bir kismini belirleme kakkini kendisinde
bulur. Bdyle bir devletin dini esas alan teokratik bir yapiya sahip olmasi veya seku-
ler kati bir ideolojiye dayanmasi sonucu degistirmez. Bugline kadar dini 6zel alana
ait gbren bir tek totaliter devlet gérilmemistir. Bu tir devletler dini tanimlama, iba-
detleri sdyle belirleme yetkisini bile kendilerinde bulurlar. Bu duruma, 6zellikle dinin
sosyal hayatta yeterince kurumlasmadi@i kilttrlerde rastlanir. S6zgelimi, Bati’da Ki-
lise devletin karisisinda bir kurum (bir tizel kisi) olarak yer aldigi i¢in din ile devlet
arasindaki kdpru, anlasma, uzlasma ve sézlesme yoluyla daha saglikh sekilde ku-
rulmustur. islam diinyasinda bugiine kadar din isleri devletin memurlari marifetiyle
gorildugu igin yani devletin karsisinda tiizel kisilige sahip (hukuki stattisi belli) (oto-
nom veya yari otonom) bir kurum olmadigi icin képriyl, eger ona “kdpru” demek
caiz ise, devletin kendisi, cani istedigi zaman ve istedigi yere, kuragelmistir.

islam diinyas, Kilise’ye benzer bir kuruma sahip olmadigi dini yapinin bir sonu-
cu olarak olamayacag! i¢in bu képrl insa etme konusunu enine boyuna distinmek
zorundadir. Halihazir durumun gittikge sagliksiz bir istikamette ylridigi bugiin da-
ha iyi insa etmenin baska yollari da vardir. Yeter ki inandiriciligi, guvenilirligi gigli
olan, gunlik siyasetin ¢ok Ustinde kalan ama hayati konularda ilmi ve fikri géris-
ler, cdzimler Uretebilen, olabildigince genis bir hirriyet ve faaliyet alanina sahip bu-
lunan, hi¢ degilse (evet hi¢ degilse) manevi kisiligi saglam dini kurumlarin insasina
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zaman kaybetmeden gidebilelim. Bugiine kadar hic bir islam (lkesinde béyle bir ya-
pilanma yéniinde de ciddi adimlar atilmamistir.

“inanctan eyleme” gecis siireci dikkate alindiginda, bu kurumsal zafiyet, din mer-
kezli pek cok olusum ve aksiyon konusunda “uygulamali din”in ¢ok kez elini kolunu
baglamis ve cok kere bireylerin, kurumlarin bagka mihverler etrafinda toplanmasi-
na sebep olmustur.

Durumu bir érnekle agiklayacak olursak, din-siyaset iliskisi son on yallarin en
canl konusu olmustur. Dini 6greten ve dini hizmet sunan resmi kurumlar, pek ¢ok
hassas konuya ya hi¢c dokunmamakta, ya ima yollu dokunmakta, yahut bagh bulun-
dugu sistemin ¢izmis oldugu cercevede bir seyler sdyleyerek durumu kurtarmaya
calismaktadir. Bu da s6z konusu kurumlarin canli sosyal aksiyonlar Gzerindeki etki-
sini iyice zayiflatmakta ve sonug olarak gug, toplum hayatinda su veya bu sekilde
(ve ¢ok kere ilmi ve fikri bakimdan oldukga yetersiz bir halde) varolan baska etki
kaynaklarina gecmektedir. islam diinyasinin pek cok yerinde “din siyasettir” anlay!-
styla “dinin siyasetle higbir ilgisi yoktur” anlayisinin sebep oldugu sosyal sikintilar
kismen de olsa, bilgi ve hizmet treten resmi kurumlarin, anlatmaya ¢alistigim, mev-
cut durumlarindan kaynaklanmaktadir.

inancin eylem diinyasinda halis bir sekilde tezahiir edebilmesi ve kendisinden
beklenen meyveyi verebilmesi, hem mi’minlerin, yani faillerin inaclardaki samimiyet
ve derinligine, hem de ictimal ortamin hir olmasina baghdir. Unutmamamiz gerekir
ki, dini imis gibi ortaya ¢ikan pek ¢ok eylem, giictini hakiki dindarliktan almamakta-
dir. Eylemlerin arkasinda yer alan aliskanliklarin, géreneklerin ve menfaatlerin din-
darlikla karistirlmamasi icabeder. Halis dindarlik éyle o kadar da sosyal hayatin her
kdsesinde rastlanacak 6lcide bol olmasa gerektir.

Hurriyet ise bundan daha az énemli degildir. Dini ve ahlaki degerler, temel hak
ve dzgurliklerin glvence altina alindigi, farkli ilgilere ve amaglara ragmen sosyal
paylasim alaninin olabildigince genis oldugu, sdyle ve bdyle bir “ortak iyi” ve “ortak
amac”in hissedildigi, konusuldugu ve benimsendigi bir toplumda ¢ok daha kolay ye-
serir ve eylemlerimize icerik ve istikamet kazandirir duruma gelir. islerin, iligkilerin
soyut kurallarla diizenlenmeye calisildigi toplumlarda -bdyle bir diizenleme 6nemili
olmasina ragmen- gictini inangtan ve ahlaki erdemlerden alan eylem diinyasinda
ciddi zorluklar yasanabilir. Nitekim yasanmakta da. Bugln Avrupa’da fakat 6zellikle
Amerika’da 6nde gelen pek ¢ok disunur, asiri bir noktaya gittigine inandiklari “libe-
ral ruh”u yeniden formile edilmis “cemaatci ruh” ile yumusatmak istemektedir.® Siip-
he yok ki, dini ve ahlaki eylem, en iyi Urlnlerini, “orta yol”da, “orta yol toplumu”nda
verilebilir. Oyle bir toplum ki orada hem bireyin hak ve 6zgirlikleri bitiin stimuliiyle

s Ozellikle bu son nokta ile ilgili genis bilgi icin bkz., C.Taylor, Hegel, Cambridge, 1997; M.J. Sandel, Liberalism and
Limits of Justice, Cambiridge, 1982; A.Maclntyre, After Virtue, Indiana, 1981; M. Walzer, Spheres of Justice, New York,
1983.
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glvence altina alinacak, 6te yandan bu hak ve 6zgurliklerin kullanim alani olan top-
lumsal hayat-diinyasinin temel dokusu gevsetiimeyecek. Baska bir ifadeyle, biraz
Once sdzunu ettigim her iki “ruh”a hak ettikleri Snem verilmeye calisilacak, bireysel
hak ve 6zgurliklerle kamuya karsi olan 8dev ve sorumluluklar arasinda bir denge-
ye gitmenin yollari aranacaktir.

Su siralarda Turkiye’'de ciddi bir liberallesme arzusu gérilmektedir. Bu arzunun
meyve verebilecek istikamette daha da giclendiriimesi gerekmektedir. Unutmaya-
lim ki, inangtan eyleme gecis slrecinde karsilastigimiz en buyik zorluklar, daha 6n-
ce isaret edildigi gibi, ortamin yeterince liberal (6zgurliik¢i) olmamasindan kaynak-
lanmaktadir. Bu durumu diizeltmeye calisirken dini eve ahlaki eylemlerin, buyuk 6l-
clde kurallarin belirledigi cercevede degil, sicak bir aile ortaminda, insant iliskilerin
iyi cereyan ettigi bir komsuluk diinyasinda, bir mahellede, bir okulda, hiilasa cemi-
yet hayatinda varoldugu gergegini de unutmamamiz gerekir. Elbette ki, unutmamak
yeterli olmaz. Avrupa’nin organik bir parcasi olma yolunda ilerlerken, s6zinu ettigim
o “yeni orta yol” ile ilgili ise yarar plan ve projelerin iretilmesi ve onlarin 1siginda ras-
yonel adimlarin atiimasi icabeder.

BASKAN - Efendim, Sayin Mehmet Aydin Hocamiza, hem Tirkiye'nin dindn(n,
bugiiniiniin ve yarininin hem islam diinyasinin diger dlkelerinin diininin, bugini-
niin ve yarininin sorunlarini hem de bir anlamda, kismen -herkesin degil bazilarinin
temenni etmis oldugu- Avrupa Birligine girme slreci icinde olan Turkiye’nin karsisin-
da 200 yildan beri bir cennet nostaljisi gibi kendini takdim eden Bati blogunun di-
ndndn, bugtndnun, yarininin sorunlarini veciz bir sekilde dile getiren ve beraberin-
den ¢ok dnemli ¢bzimler de dneren konusmasi icin tesekkir ediyorum hepiniz adi-
na.

Az dnce, sabah oturumundan ¢ikarken bir arkadasla s6yle konustuk: Tabii, hem
ilahiyatcinin hem sosyal bilimcinin ve 6zellikle sosyologun yeniden tanimlanmasi la-
zim. E@er bu tanim yeniden yapllirsa, biraz daha ferah olursak bu tanimlarda, bel-
ki ilahiyatcilarin biraz daha fazla sosyolog, sosyologlarin da biraz daha fazla ilahi-
yatci olmasi lazim geliyor. Her ne kadar diin, o provokatif konusmasiyla ilber Ortay-
I ilahiyat kavraminin bir hayli zipkinlanan bir kavram oldugunu bizlere séylemis ol-
duktan sonra.

Tabii, devletimizin toplumumuzu da sevmesi lazim. Yani, ben sahsen bircok bes
yillk kalkinma planina rapor verdim. Aile Arastirma Kurumunda Universite temsilci-
si olarak bulundum ki o dénem bence Trkiye siyasetinin ilme en fazla kollarini ag-
tig1 dénemdir. Yine, Ozal dénemini maalesef hatirlarken biraz igimiz burkuluyor. O
dénemde, sosyal bilimciler Turkiye’nin gindemine biraz daha fazla geldi ve ilk defa
olarak, Tirkiye Cumhuriyeti Devleti Tlrkiye toplumuyla tanismak, kucaklasmak is-
tedi. Hangi vasitayla; bilimsel bir képriyle. Fakat, ondan sonra bu baslangic teseb-
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blsl de akim kaldi ve Tirkiye’de devlet toplumunu tanimamaya israrla devam et-
mektedir. Vermis oldugumuz raporlar, ders kitaplarinin miifredatini degistirmekten,
mesela bir cocuk televizyonu kurmaya kadar, hicbir yanki bulmadi devlet yetkililerin-
de. Bu bakimdan, saniyorum ki siyasi hayatla ilmi hayat arasindaki baglarin da ¢ok
6nemle yeniden kurulmasi lazim gelmektedir. Devletimizin, toplumumuzu ¢ok daha
iyi tanimasi, cok daha iyi sevmesi ve hepsinden énemlisi ¢cok daha fazla saymasi
lazim geliyor.

Bu guzel konugsmasi icin Mehmet Aydin Hocamiza bir kere daha tesekkdr ettik-
ten sonra, sapla samanin birlikte harmanlandig! bir konuyu bizlere tanitacak olan,
sevgili 6grencim diyebilir miyim, bilmiyorum Omer Faruk Harman Beye geldi sira.
Gunkd, 6grenci olmak vasfi, bir hocanin asli vasfidir, besikten mezara kadar ilmi ta-
lep ediyoruz, hep 6grenciyiz. Sayin Prof. Dr. Omer Faruk Harman “Dinler Arasi Di-
yalog Calismalari ve Misyonerlik Faaliyetleri” baslikl tebligini bizlere sunacak. Bu-
yurun.
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DINLERARASI DIYALOG
CALISMALARI VE MiISYONERLIK FAALIYETLERI

Prof. Dr. Omer Faruk Harman

Hiristiyan Batr'da 6zellikle de Katolik diinyasinda 20. yuzyilin ikinci yarisinda
baslayan ve cesitli seviyelerde ¢ok yonli olarak devam eden diyalog faaliyetinin
baslica muhatabi Miislimanlardir. islam diinyasi asirlardan beri, kendi disindaki
dinlere karsi “Kilise disinda kurtulus yoktur.” prensibi ile hareket eden kilisenin, di-
ger dinlere bakisindaki nisbeten iliml tavri ve diyalog ¢agrisiyla kendini gdsteren bu
yeni durumu kuskuyla karsilamis, diyalog faaliyetlerinin gerisinde bagka niyet ve
maksatlar aramistir. Bunda da islam diinyasini ve Miislimanlari mazur gérmek ge-
rekir ¢lnkd tarih icinde pekcok kez diismanca tavir ve davraniglara maruz kalmis,
iyi niyeti istismar edilmis bu sebeple de Hiristiyanlarin diyalog ¢cagrilarinin ard niyet-
ten uzak ve samimi oldugundan sliphe eder olmustur.

Ulkemizde bugiin diyalog faaliyetinin gerekliligini savunanlarin yaninda buna ke-
sinlikle karsi olup Batr'nin diyalog cagrisina katilmay! islam ve Misliimanlara bir iha-
net olarak gérenler de vardir. Bu sebeple diyalog faaliyetinin mahiyet ve maksadi ile
Hiristiyanlarin amaci ve Mislimanlarin konumu ortaya konulmali, Mislimanlarin tu-
tum ve davraniglarinin nasil olmasi gerektigi konusu tartisiimalidir. Bunun igin de én-
celikle diyalog ve misyonerlik kavramlarinin agiklanmasi, daha sonra da evrensel
dinlerin bu iki kavram kargisindaki konumlarinin belirlenmesi gerekmektedir.

Diyalog ve Misyonerlik Kavramlari

Karsilikh konusma, iki veya daha fazla kiginin karsilikli konusmasi anlamindaki
diyalog kavrami genis manada farkli irk ve kiltlrlerden insanlarin medeni élculer
icerisinde konusarak birbirlerini anlamaya ¢alismalarini ifade eder.

Dini alanda diyalog ise ayni din icindeki gruplarin veya farkl dinlere mensup in-
sanlarin, inang ve dusuncelerini zorla digerlerine kabul ettirme yoluna gitmeden bir-
birlerine hosgdru ile bakabilmesi, ortak meseleler etrafinda konusabilmesi, tartisa-
bilmesi ve isbirligi yapabilmesi anlamina gelmektedir. Birarada yasamak mecburiye-
tinde olan, bir gruba aidiyet ve mensubiyet duygusu tasiyan insanoglu igin, anlayis,
hosgdrl ve iyi niyet cercevesinde diger insanlarla iletisim kurulmasi yani diyalog bir
zorunluluktur. insanlari bir erkek ve bir disiden yaratan ama farkli millet ve topluluk-
lara ayiran yaraticinin muradi da onlarin birbirlerini tanimalari, anlasmalari ve iyi ilis-
kiler kurmalaridir. (el-Hucurat, 49/13).
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Diyalogun insan tabiatinin bir geregi olarak zaruri olusunun yaninda bir diger
gercek ve zorunluluk da kisinin, din ve vicdan 6zgurligline sahip olmasidir. Din ve
vicdan 6zgUrlugi ise sadece dini ve vicdani bir kanaate sahip olma serbestisi degil,
bu kanaatlerini agiga vurma, onun gereklerine gére davranma ve bagkalarina telkin-
de bulunma gibi disa akseden davranislar 6zgirligudir. Cagdas anlayisa gére din
ve vicdan hurriyeti genellikle Kisilerin istedikleri dini serbestce se¢cmeleri, sectikleri
dinin kurallarini higbir midahaleye maruz kalmadan uygulamalari, bu konuda sahip
olduklari haklari (6gretme, okutma, yayma, telkin vb.) kullanmalari seklinde ifade
edilmektedir.

Gerek diyalog gerekse din ve vicdan 6zgurligu ¢ergevesinde bagkalarinin inan-
ma, inancini yasama ve yayma hdrriyeti ayni zamanda bitin insanhga hitap eden
evrensel dinlerin temel niteligidir. Su halde diyalog hem insanin hem de evrensel
dinlerin temel niteligi olmanin yaninda din ve vicdan 6zgurligu geregi karsimizdaki-
nin farkhhgini kabul ile buna saygi géstermeyi gerekli kilmaktadir.

Misyonerlik kavramina gelince, bir din veya inanci yayma anlamindaki misyoner-
lik genelde evrensel dinlerin 6zelde Hiristiyanhigin bitin insanhga yaymasi faaliye-
tinin adidir. Her ne kadar misyonerlik kavrami kendi inanci bagkalarina teblig gay-
retini ifade ediyor ve bu anlamda evrensel dinlerin bir vasfi oluyorsa da kelime Hi-
ristiyanliga malolmustur ve Hiristiyanligin yayiimaci faaliyetini ifade etmektedir.

Hiristiyanlik, en temel gérevlerinden biri ve baslicasi olarak incil'in biitiin insan-
liga yayilmasini gérmektedir. incillerde Hz. isa’ya séyletilen, incil'in biitiin hilkate va-
zedilmesi, butiin milletlerin sakird edinilmesi emri Hiristiyanligin misyonerlik telakki-
sinin temelini teskil etmektedir.

Gercgekte her evrensel din, mesajini butln insanliga iletme anlaminda misyoner-
dir ve bu agidan Hiristiyanlikla islam’in farki yoktur. islam dini evrensel ve son ilahi
din olmasi agisindan battn insanhga ve batiin zamanlara samildir. Dolayisiyla onun
da bu mesaji insanlga iletmesi tabiati geregidir.

Burada tartisilmasi gereken husus, teblig veya misyonerlik faaliyeti ile diyalog te-
sebblsinin bir arada olup olmayacagi veya birinin digerine mani olmasi meselesi-
dir. Bir dinin farkli din mensuplarina teblig edilmesi (misyonerlik), bu dinler arasin-
daki diyaloga engel olmamalidir ancak bunun igin de her iki kavramin muhtevasi ve
sinirlari iyi cizilmeli, beklentiler iyi tespit edilmelidir.

Misyonerlik ve Diyalogun Tarihgesi

Hiristiyanlikta misyonerlik faaliyeti Hz. isa’nin bu dini tebligi ile baslamistir. O, iic
yila yakin siiren gérevi miiddetince incil’i teblige calismis, havarilerinden de bunu
devam ettirmelerini istemis, ilahi mesaji ihtiva eden incil'in herkese duyurulmasini
emretmigtir. Zaten Allah’in elgisi olarak aldigi vahyi insanlara tebli§g etmek her pey-
gamberin en tabii gérevidir. Kilise, isa Mesih’in “imdi siz gidip biitiin milletleri sakirt
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edin, onlari Baba ve Ogul ve Ruh(’l-Kudus ismiyle vaftiz eyleyin; size emrettigim
her seyi tutmalarini onlara égretin; ve iste ben bitiin ginler dinyanin sonuna kadar
sizinle beraberim.” (Matta, 28/19-20) séziine uyarak biitiin gayretiyle incil'i insanla-
ra teblige yénelmistir. Ondan sonra da havariler ve onlari takip edenler incil'i yayma
faaliyetine devam etmigler ve kilise zaman i¢inde bu isi bir organizasyona dénustr-
mUs; strateji ve hedefler tespit edilmis misyonerlik faaliyeti teskilatlanarak miesse-
selesmis, butin dinyaya yayilimistir. Misyonerlik faaliyetlerinde édnemli bir alan da
Muisliman ulkelerdir. Cesitli Hiristiyan mezhepleri Mislimanlar arasinda farkli sevi-
yelerde teskilatianmakta, Hiristiyanligi yaymak icin calismakta, bu maksatla degisik
taktikler ve stratejiler uygulamaktadirlar. Misyonerlik faaliyeti &nce Mesihe inanma-
ya grup ve halklara incil'i duyurmak seklinde baslamakta, Hiristiyan topluluklar ve
mahalli kiliseler olusturmak seklinde devam etmekte, daha sonra incil'i halklarin kiil-
tirlerinde daha anlasilir hale getirme ¢abalari surdirilmektedir. Misyonerligin, Hi-
ristiyanlarin birligine yonelik ve farkli kiliseleri birlestirme amaci da vardir. Misyoner-
lik faaliyeti, incil'i heniiz kabul etmeyenlerle, saygili bir diyalogu gerekli kilmaktadir.
inananlar bu diyalogdan, diger milletlerde bulunan biitiin ilahf liituf ve hakikati daha
iyi tanima firsati bulmak suretiyle kendileri igin fayda da temin etmektedirler (CEC,
184-188).

Dinlerarasi diyalog faaliyetlerine gelince, tarih boyunca hem ayni din icindeki
gruplar hem de farkl dinler arasinda, insanlarin birarada yasama, baskalarina muh-
tac olma gibi ¢esitli ihtiyaclar ve baska sebeplerle, farkli seviyelerde de olsa diya-
log tesebbusleri varolagelmistir. Bu noktada evrensel dinler bir yana, belli bir kabile-
ye veya millete ait olup yayilma, genisleme gibi bir maksadi olmayan dinlerin bile di-
ger dinlerle ilgili tavri ve o din mensuplarinin en azindan sadece insan olmanin ta-
bii sonucu olarak baska din mensuplariyla iliskisi ve diyalogu s6z konusudur.

Beser olmanin geregdi olan bu tabii seyrin disinda sartlarin zorlamasi veya belli
hedefler icin 6zel olarak baslatiimis diyalog calismalari da vardir. Ozellikle biitiin in-
sanlga hitap eden evrensel dinler icin, kurtulus majdesini iletmek maksadiyla &te-
kilerle iletisim kurma, kendilerini onlara anlatma ve digerlerini anlama agisindan di-
yalog bir zorunluluktur.

Bu cercevede hem Hiristiyanlarin kendi icinde hem de baska dinlerle, diger ta-
raftan Mislimanlarla diger din mensuplari arasinda diyalog faaliyetleri olmustur.

Diyalogun mahiyeti ve tarihi agisindan iahi dinlere baktigimizda Yahudiligin fark-
Il bir konum ve anlayista oldugunu gérmekteyiz. Her peygamberin oldugu gibi Hz.
Musa’nin mesajl da ulasabildigi butin insanlara yénelik olmasina ragmen zaman
icinde bu din belli bir irka ait gibi telakki edilmistir. Bu sebeple baskalarinin bu dine
girmeleri ve soyun devaminda anne esas oldugundan yabancilarla evlilik Yahudile-
rin bir kisminca kabul ediimemekte, ancak Yahudilikte de farkli distince ve akimlar
bulunmakta, klasik Yahudiligin disina gikarak yeni yorumlar getiriimektedir.
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Yahudiligin diger dinlere bakigsi tarihi sureg icerisindeki sartlarin degisimine gére
sekil almistir. Dis baskinin arttigi ddnemlerde Yahudilik daha bir ice kapanmis ve in-
hisarci bir tavir almis, diger din ve milletlere adeta bitin kapilarini kapatmistir. Si-
yasi olarak daha rahat oldugu dénemlerde ise digerlerine karsi daha yumusak ve
evrensel bakis acisina sahip olmustur. Ginimuz Yahudilerinde tam manasiyla fun-
damentalist olanlardan dini alanda son derece reformist olanlara kadar farkli sevi-
yelerde akim ve temaydiller ile buna bagh diyalog telakkileri vardir. Rabbinlik litera-
tirde Yahudilerin digindakilerle iligkileri dizenleyen kurallar vardir ve bazi Rabbiler,
Nuh kanunlari diye bilinen putlara tapmama, Tanrr'ya kifretmeme, kan dékmeme,
hirsizlik yapmama, gayrimesru iliskide bulunmama, hayvani canli canli yememe gi-
bi yasaklarla adaleti gézetme emrine uyanlarin Mesih’le birlikte 6lim sonrasi haya-
ta istirak edeceklerini kabul etmekte, diger bir kismi ise Yahudilerin disindakilerin
asla kurtulusa eremeyeceklerini ileri sirmektedirler.

Muslimanlarla Yahudiler arasindaki diyalog faaliyetleri islam’in ilk zamanlarinda
Ozellikle de Medine déneminde baglamis, Kur'an-1 Kerim’de yankisini bulan bu ilig-
kilerde Yahudilerin, Hz. Muhammed’e ve Mislimanlara kargi olumsuz tavirlari ile si-
yasi alanda anlasmalara uymamalari sebebiyle diyalog basarisiz olmus ve iligkiler
olumsuz bir mecrada sirmistiir. Yahudilik, islam’la pek cok noktada miisterekligi
olan bir seriate sahip ve bir kurtaricinin gelecegine inaniyor ise de Yahudi irkindan
gelmedigi icin Hz. Muhammed’i kabul etmemis, Muslimanlara karg! daha sert ve ka-
ti bir tavir icine girmistir. Belli bir ddnemde ve birtakim sartlarda ortaya ¢ikan bu du-
rum, Mislimanlarin onlarla hi¢ diyaloga girmeyecekleri anlamina gelmemektedir.

Hiristiyanlik ise evrensellik iddiasinda olan bir dindir ve her evrensel din gibi kur-
tulusun sadece kendisinde oldugunu, kendi disindakilerin ise dalalet icinde bulunduk-
larini ileri sirmiis, ancak 2. Vatikan Konsili ile bu kararinda degisiklik yaparak diyalo-
ga yonelmistir. Papa 7. Boniface’in “Extra ecclesiam mulla salus” formiliinde ifadesi-
ni bulan geleneksel Hiristiyan inancina gore kilise disinda kurtulus yoktur. Butiin orta
cag boyunca kurtulusun sadece Hiristiyanlkta oldugu islenmis dolayisiyla Hiristiyan-
lik exclustvist (inhisarci) bir tavir sergilemistir. Hiristiyanligin bu tavirdan inclusivist
(sumull, ihtiva edici) tavra gegisi ve glinimizde Hiristiyanlarlarin glindeme getirdik-
leri resmi diyalog faaliyetinin baslamasi ise 2. Vatikan Konsili ile olmustur.

1962’de baglayan 2. Vatikan Konsilinde kiliselerarasi (farkli Hiristiyan mezheple-
ri arasindaki) diyalog yaninda diger din mensuplariyla diyaloga girmenin 6nemi Gze-
rinde durulmus, 1964’te “Hiristiyan Olmayanlar Sekreteryasi” kurulmustur. Bu sek-
reterya biinyesinde ilk kurulusundan itibaren islam’la ilgili bir bélim yer almis, bas-
langigtan itibaren islam (lkeleriyle diyalog yollari aranmis ve diyalog 1966 Brouma-
na -Lubnan kongresinden sonra baglamistir.

Bu kongrede Hiristiyanlarin islam hakkinda konusmay! birakmalari ve Mislu-
manlarla konusmaya ydnelmeleri gerektigi Gzerinde durulmustur. Ayrica Hiristiyan
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diinyasinda islam’la ilgili yapilacak calismalarin, Miislimanlarla yapilacak diyaloga
tasinabilecek nitelikte olmasi tavsiye edilmistir.

Sekreteryanin Hiristiyan-Misliman diyalogu programi ¢ercevesinde gercekles-
tirdigi ilk 6nemli faaliyet ise 2-6 Subat 1976 tarihlerinde gerceklestirilen Libya-Tripo-
li semineridir.

Bu ilk faaliyetten ginimuze kadar ¢esitli alanlarda ve muhtelif Glkelerde ¢ok sa-
yida toplanti yapiimistir ancak bu toplantilarin ortak 6zelligi ele alinan konularin tes-
pitinde ve toplantiya katilacak elemanlarin sayisinda Hiristiyan tarafin 6nde ve 6n-
cu oldugudur.

Kilise ve Hiristiyan Olmayanlar

Katolik kilisesinin, 2. Vatikan Konsilinde tespit edilen yeni égretisine gére, hangi
sekilde olursa olsun heniiz incil'i kabul etmeyenler de Tanr’'nin kavmi olmaya davet
olmuslardir. Ote yandan kilisenin Hiristiyan olmayan dinlerle, insan tiiriinin ayni
menseden gelmesi ve ayni akibeti paylasacak olmasi sebebiyle misterekligi s6z
konusudur, zira batun insanlar ayni atadan gelmekte, ayni yeryGzinl paylasmakta,
tek bir cemaat olusturmaktadirlar ve onlari ayni akibet beklemektedir.

Kilise, tam olarak bilinmese de her seye hayat veren ve bitin insanlarin kurtul-
masini isteyen Tanri inancinin diger dinlerdeki mevcudiyetini kabul etmekte ve din-
lerde bulunan her iyi ve gercek seyi incili mesaja bir hazirlik olarak diisiinmektedir.
Diger taraftan insanlarin yanilabileceklerini, baska yollara gidebeleceklerini g6z
6nunde bulunduran kilise, giinahin dagittigi insanlari yeniden toplamak igin, bitin
insanh@in Hz. isa’nin cemaatine ¢agriimasini istemektedir. Katolik telakkiye gére ki-
lise, insanligin birlik ve kurtulusunu bulabilecegi yer, tufandan kurtaracak yegane ge-
midir.

“Kilise disinda kurtulus yoktur” ifadesi kendi hatalari olmaksizin Mesih ve kilise-
sini bilmeyenleri hedeflemez. Kasten ve bile bile karsi ¢ikanlarin disinda Mesih’in
incili'ni ve kilisesini bilmeyen ama samimi olarak Tanrr'yi arayanlar ebedi kurtulusa
erebilirler ve kilise onlara incil’i ulagtirmakla gérevlidir. incil mesajinin ulastiriimasi
anlamindaki misyon, kilisenin evrenseliginin geregidir.

Katolik kilisesinde, 2. Vatikan Konsili 6ncesine goére farkllik ve yumusama s6z
konusudur. Konsil éncesinde Katolik kilisesi diginda kalanlarin ebedi cehennemle
cezalandirilacaklar belirtilirken, 2. Vatikan Konsilinde hem Katolik olmayan Hiristi-
yanlarin hem de diger din mensuplarinin kurtulusunun mimkin olabilecegi bildiril-
mekte Hiristiyanlik disi dinlerde de dogrularin bulundugu kabul edilmekte ve bu din-
lerle diyaloga girilmesi benimsenmektedir. Ancak bu, kilise disinda kurtulus yoktur
prensibinden vazgecildigi anlamina gelmemektedir zira bu dogma konsil sonrasin-
da da kilisenin resmi 6gretisi olarak devam etmektedir.

Kilise konsilde tespit edilen hususlar ve yeni perspektif cercevesinde Masliman-
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larla yapilacak diyalogun alan ve metodlarini belirlemek icin ¢alismalarini strdr-
mus, bir komisyon kurulmus, diyalogla ilgili olarak bir klavuz kitap hazirlatiimistir. Hi-
ristiyanlik agisindan kurtulus kavrami nihai olarak kurtulusun yine kilisede oldugu-
nu, ihtida eden ve bundan sonra Tanri’'ya ve digerlerine karsi sevgi dolu bir hayat
suren herkesin Tanri Kralligina girebilecegini ifade etmektedir. Bu sebeple de kon-
sil kararinda yer alan, “kurtulus plani Yaraticiyr kabul edenleri de kapsar. Bunlarin
basinda Muslimanlar gelir” ifadesi yani Mislimanlarin Tar’'nin evrensel kurtulus
planina dahil edilmeleri onlarin islam inanglari icinde kalarak kurtulabilecekleri an-
lamina gelmemektedir.Yani islam kurtulus vasitasi olarak gériilmemekte fakat Miis-
Iimanlar, Hiristiyan inancina ¢agrilarak kurtariimasi gereken halklar arasina dahil
edilmektedirler. Kurtulusun yolu kilisedir ve vaftiz olup isa Mesih’le ve dolayisiyla
onun bedenini; temsil eden kilise ile birlesmeyen kimsenin kurtulusu mimkin degil-
dir. Diger bir ifadeyle Hiristiyanhgin tek gergek kurtulus dini oldugu iddiasi devam et-
mektedir. Bunun i¢in de bitln insanlarin kilise vasitasiyla kurtulusa ulasmasini sag-
lamak icin incil'in onlara tebli§g edilmesi yani misyonerlik faaliyetlerinin sirdiriilme-
sine karar verilmigtir.

Bu noktada misyonerlikle diyalogun nasil uzlastirilacagi konusu giindeme gel-
mis, Papalik Dinlerarasi iligkiler Konsili misyonerlikle diyalogun birbirine alternatif ol-
madigini, ikisinin birbirini tamamlayacak sekilde yurGtulecegini belirtmistir. Netice
olarak Katolik kilisesi diyalogla misyonerligi uzlastirmistir. (B. Adam, Katolik Kilisesi-
nin Kurtulus Ogretisi Acisindan Diger Dinlere Bakisi, Ankara 1997, 33-40).

Diyalog Gagrilarina Dair Diiglinceler

Batinin hem misyonerlik faaliyetleri hem de tarihte yer alan hacl seferleri ve en-
gizisyon gibi uygulamalari, 19. ylGzyilin son ¢eyreginde ortaya ¢ikan resmi diyalog
cagrisinin siipheyle karsilanmasina sebep olmustur. Bu siiphenin baslica sebebi ki-
lisenin eski gorinlisinl yani kurtulusun sadece Hiristiyanlkta oldugu ve kilisenin
hedefinin incil’i tebli§ etmek oldugu hususudur. 2. Vatikan Konsili kilisenin hedefini
incil'in herkese vaazedilmesi yani misyonerlik olarak tespit etmistir. Bunun igin de
cesitli taktiklerin uygulanmasi tabii karsilanmaktadir. Pavlus’un incil'i yayarken uy-
guladigi taktik, herkese onlar gibi gériinmektir. Pavlus incili meccanen arzettigini,
daha ¢ok adam kazanmak icin kendini herkese kul ettigini, Yahudileri kazanmak igin
onlar gibi davrandigini, seriat altinda onlara seriat altindaki bir insan gibi, seriat al-
tinda olmayanlara da degilmis gibi davrandigini ifade etmektedir. (1. Korintoslulara,
9/18-23).

Diger taraftan sevgi 6n plana cikarilarak Hiristiyanhgin bir sevgi dini oldugu, di-
ger dinlerin savasci oldugu vurgulanmakta, Hiristiyanlik disi dinler gercek ydnleriy-
le ortaya konmamaktadir.

BASKAN - Diyalogun faziletlerinden bahseden ve diyalogu gercek boyutlarina
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oturtan konusmasi igin Sayin Omer Faruk Harman’a tesekkiir ediyorum dinleyiciler
adina.

Misaade ederseniz, Sayin Cemal Tosun’a gegmeden &nce, biraz havayi degis-
tirmek i¢in kendi hayatimdan bir - iki hadise anlatmak istiyorum.

Bundan onbes sene kadar 6nce, Trabzon’a gitmis idim. Orada, Yavuz Sultan Se-
lim’'in annesinin camiinde bir ikindi namazi kildim. Selam verdikten sonra yan tara-
fimda oldukga kalabalik bir turist grubunun birikmis oldugunu gérdim. Bana, nama-
zin ne oldugunu, nasil kildigimi, bu hareketlerin hangi anlamlara geldigini sordular.
Ben de kendilerine, elif, dal, mimden baslayarak, dilimin d6ndigu kadariyla namazi
anlatmaya gayret ettim. Sonra ayni ekip, beni, beraberlerinde Siimela Manastirina
gitmeye davet ettiler. Onlarla beraber oraya gittik. Orada sunu 6grendim: Padisah
vakfiyelerinde, Padisahin hazine-i hassasindan bir kisminin kesilerek Siimela Ma-
nastirindaki kesislere génderilmesi emir buyuruluyor. Henliz Kur'an-1 Kerim’in me-
alini okumamistim. Bunu hi¢ anlayamadim dogrusu. Daha sonra, Stleyman Ates
Hocamizin mealinden de 6grendim ki Cenab-1 Hak bize, dag baslarinda Allah’i
anan kesislere mani olmayiniz buyuruyor. Tahrif etmis olmayayim.

Dolayisiyla, tabif diyalog, dinimizde de fevkalade caiz ve eger ismini zikretmeme
izin verirseniz, babam Cemil Meri¢’in de bir cimlesinde “minakasada zafer maglup
olanindir” deniyor. Tabii burada, hak ve hakikat ugrunda maglup olanlardan eylesin
Allah bizi demek lazim geliyor, bizi ve herkesi.

Bu arada, 6zellikle Hiristiyan - Misliman diyalogu meselesinde, yine ¢ok yakin
bir zaman 6nce yasadigim bir olay var. Bu giizel haftaya hazirlanirken, babamin
asag! yukari 11 bin cilt tutan kitiphanesinden bir hayli kitabi yazihanemin Gzerine
indirdim. Bunlardan bir tanesi, 1605 yilinda Cenevre Kardinali'ne ait olan Sofu Ha-
yata Giris isimli kitabiydi. Ben, basim &rtulu bir sekilde, semtimizin parklarindan bi-
rinde bu kitabl okudum. Kitabin Gzerinde altin bir hag var idi. Tabii, altin hagh bir ki-
tabi, basi 6rtdld bir hanimin okumasi ilk bakista ¢ok tuhaf karsilanacak bir olay. Fa-
kat, mesela size kitabin icinden bir kismi aktarirsam, sizin de kitaba hi¢ yabancilik
cekmeyeceginizi tahmin ediyorum. Mesela, bir Esrefodlu Rumi’yi yahut Hucviri'yi
okurken aldigim zevki, bu kitabi okurken de aldigimi itiraf etmek zorundayim. Séy-
le bir anekdotu var Cenevre Kardinali'nin: insanlar ti¢ gruptur diyor, bir kismi deve-
kusuna benzer, kanatlar vardir fakat ugamazlar. Bunlar, cimri, kendisi i¢in yasayan,
servetini kendisine hapsetmis olan insanlardir. Bir kismi vardir tavuk gibidir. Bunlar
biraz ucarlar, fakat asagidan ugarlar ve hemen yere diserler. Bunlar da iyilik etme-
ye niyet eden, zaman zaman biraz kesenin agzini ac¢ip fakir fukarayr géren, ama
sonra hay Allah yahu ben de amma ahmagim, ne diye baskalarina parami dagiti-
yorum deyip, yine realitenin kati dinyasina disenlerdir. Bir kismi da vardir ki onlar
da kartal gibidirler, bir kere ugmaya basladiklari zaman yiiksege cikarlar ve ¢ok
uzun sire ucarlar. Bunlar da battin mallarini, malklerini, fakir fukaraya, muhtac olan-
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lara, sefkate ihtiyaci olanlara dagitan gercek, sureti ve sireti insan olanlardir, diyor.
Bu kissa, dogrusu bizim asirlar boyu génliimizi aydinlatan kitaplarimizdan birisin-
de de bulunabilirdi.

Efendim, bu gecis cliimlelerinden sonra, simdi s6zi, Do¢. Dr. Sayin Cemal Tosun
Beye veriyorum.

Prof. Dr. Sevki SAKA - Sayin Baskanim, misaade ederseniz bir hususu arz et-
meKk istiyorum.

Tezi saglam olan, kendine giiveni olan insan diyalogdan kagar mi hi¢. “Vema er-
selnake illa kéaffeten linnasi besiran ve nezird” ayeti kerimesi var. “Kul ya eyyihen-
nas, inni resdllullahi ileykiim cemian.” Bitln insanliga génderilmistir Hz. Peygam-
ber, geldigi ortam sirk ortami, misrige hitap edecek, kéfire hitap edecek, Yahudi'ye
hitap edecek, Hiristiyan’a hitap edecek, minafiga hitap edecek, bltin insanliga hi-
tap edecek. Boyle bir din mensubu, bdyle bir dine sahip olan insan, diyalogdan ka-
¢ar mi? Kagmaz. Dinimiz en son din, ekmel din, mikemmel din olduguna gére, hic-
bir sikintimiz da dinimizden olmadigina gére, dinimizi baskalarina anlatabilmek icin
tanimlayabilmek igin gétiirebilmek igin neden diyalogdan kagcalim?

Ancak burada ¢ok ince bir nokta var. Bu noktaya dokunmak istiyorum. Dinler ara-
sI diyalog yerine, degisik din mensuplari arasinda diyalog olsa, ifade bu olsa belki
diyaloga karsi gikanlar da bu noktada butlinlesmis ve birlesmis olacaklardir. En son
din islam dini olduguna gére, “inne’d-dine indallahi’l-islam” olduguna gére, “Ve men
yeptedi gayra’l- islami dinen felen yukbele minh...” diyor ayet-i kerimeler, cok acik
ve net. Yani Yice Allah, burada islam dinini en son din, en milkkemmel, en olgun,
kemale ermis bir din, evrensel gercekleri iceren bir din olduguna gére, islam Dinini,
diger dinler diizeyinde, degerinde, diizleminde tutmak belki Mislimanlara biraz si-
kinti getiriyor. Nitekim, “Nahni nekussu aleyke ehsene’l-kasasi...” yani kissalarin en
guzelini biz sana Kuran’da anlatiyoruz, baskalarindan kissalar getirip anlatmanin
manasi ne veyahut Hz. Omer’in elinde Tevrat'tan parcalar géren Hz. Peygamberin
ylzU degisiyor: “Kardesim Musa aranizda olsa, bana tabi olmaktan baska bir sece-
negi yoktu” diyor dinimiz. Bunun igin dinler arasi diyalog yerine, degisik din mensup-
lar arasinda diyalog denilmis olsa, bu sikintlyl da izale etmis oluruz. Saniyorum ki
0 zaman, diyalogun karsisinda higbir kimse olmayacaktir. Clinki insanlarla diyalog
kuracagiz ki dinimizi anlatalim. Dinimizden bir sikintimiz olmadigina gére hangi din
olursa olsun, isterse Budizm olsun, Ateizm olsun, Satanistler olsun, kim olursa ol-
sun, mademki Hz. Musa’y! Firavun’a génderiyor Yice Allah, gidin de ona Hakki an-
latin diye. Mademki Hz. Peygamber (S.A.V) miinafiklarin reisi Ubey ibn-i Seliil'iin
evine kadar gidiyor, yani onun ayagina kadar gidiyor. Gidecek, anlatacak, gitmese
nasil diyalog olacak, anlasma olacak, barisma, kaynasma olacak.

Oyleyse diyorum ki bir kez daha, dinler arasi diyalog yerine, degisik din mensup-
lari arasinda diyalog denilmis olsa, hicbir problem kalmayacak, konsensus kurul-
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mus olacak ve dinimizi de insallah oldugu &zelligiyle, gizelligiyle baskalarina tanit-
ma, anlatma firsat ve imkanini yakalamis olacagiz. Cok tesekkir ediyorum. Araya
girdigim icin bagislayin.

BASKAN - Estagfirullah efendim, biz de tesekkiir ederiz, bu nlansi belirttiginiz
icin. Simdi Dog. Dr. Sayin Cemal Tosun’dan tebligini dinliyoruz.

UCUNCU BIN YILA GIRERKEN DIN EGITiMi VE OGRETIMI
Dog¢. Dr. Cemal TOSUN*
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Girig: Problem

Uglincii bin yila girerken “islam’in Egitimi ve Ogretimi” konusunu bir teblig cerce-
vesinde isleyebilmenin zorlugunu takdirlerinize arz ederek sdzlerime basliyorum. Bu
zorlugun gériinen maddi sebebi, zamanin kisaligidir. Asil sebepler ise, daha baska
ve daha derindir; meselenin ézlne taalluk etmektedirler. Bu sebeplerden ikisini be-
lirtmek istiyorum:

Birincisi; “Islam’in egitimi ve 6gretimi”, teorik ve pratik agidan, genis boyutlari
olan bir konudur. Uglincii bin yila girerken sinirlandirmasini géz éniine alarak tarihi-
ni ve gelenegini bir kenara biraksak bile, bu egitimin gerceklestigi formel ve informel
alanlari, formel alanlardan yaygin ve érgin din egitimini bir teblig cercevesinde ele
almak imkansiz gérinmektedir. Meseleyi daha da daraltarak, aile, ¢cevre ve okulda-
ki din egitimi ve égretimini islemeye kalksak da zorluklarla karsilasiriz.

ikinci sebebe gelince; bu, birincisinden daha énemli bir boyutu teskil etmektedir.
Oyle ki, bu sebep, birinci sebepleri ortadan kaldirip meseleyi imkan dahiline soksak
bile, yeni bir imkansizlik ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sebebi sdyle agiklayabilirim: Ugiin-
cli bin yila girerken Islam’in egitimi ve 6gretimi konusu bir vizyonu, gelecege dogru
sistemli bir bakisi cagristirmaktadir. Oyle bir bakis ki, gelecegi simdiden gériip, onu
planlamayi ve istenilir sekilde ydnlendirmeyi anlatmaktadir. Ancak, bir konuda gele-
cegi bu sekilde gdrebilmek, o konunun dinind ve bu ginund bilimsel anlamda tes-
pit edip, anlayip, anlamlandirip degerlendirmis olmayi gerektirir. iste asil sebep bu-
radadir. Din egitimi alaninda ileriye bu kadar net bakabilmeyi mimkuin kilacak bilim-
sel bilgi birikimi heniiz yeterince yok gibidir. Hatta sunu da sdyleyebiliriz: Din egitimi
ile bilimsel anlamda ilgilenenlerin disinda, bu meselenin farkina varmis olanlarin sa-
yisi ¢ok azdir. Bitlin bu sdylediklerim bu alanda hicbir sey yapiimadigi anlamina
alinmamalidir. Geng bir bilim dali olan din egitimi alaninda ¢cok 6nemli calismalar ya-
piimistir ve yapilmaktadir. Bu ¢alismalardan elde edilen birikimle Gg¢tincl bin yila gi-
rerken din egitimi ve 6gretimi hususunda bir seyler séylemek mimkinddir.

Ben, konuya dért soru gercevesinde yaklagsmak istiyorum: 1. Uglincii bin yila gi-
rerken din egitimi ve dgretimini ilgilendiren énemli boyutlar nelerdir? 2. Nerede din
eqitimi? 3. Nicin din egitimi 4. Nasil bir din egitimi?

1. Ugtincdi bin yila girerken din egitimi ve égretimini

ilgilendiren énemli boyutlar nelerdir?

Yirmi birinci ylzyila girerken, bu ylzyil i¢in kullanilan niteleme kavramlarinin ba-

sinda “bilgi cag1” ve “bilim ¢cagi” gelmektedir. Bunun anlami su olmalidir: icine girdi-
gimiz yeni ylzyilda bilgi ve bilim hakim olacaktir. Bilgi ve bilime sahip olanlar yeni

ylzyila damgasini vuracaklardir. Ancak bunlar, Gretilmis bilgiyi sonradan 6grenerek

* A.U. ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dal.
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veya o bilginin Grtinlerini satin alarak kullananlar degil, aksine bu bilgiyi Uretip gelis-
tirenler olmalidir. iste bu gergek, biitiin tlke ve milletleri bilimde ve bilimsellesmede
bir yarisa sevk etmektedir.

Bilimde ve bilimsellesmede yarista en etkin unsur egitimdir. Ciink 6ncelikli olan,
dretilmis bilgiyi satin almak degil, aksine bilgiyi (ireten insan yetistirmektir. Oyleyse
bilimsellesmenin baslamasi gereken evvel emirde egitsel alandir.

Madalyonun bir yiizii bdyledir. ikinci yliziinde ise bir ahlakilik boyutu bulunmak-
tadir. Ahlakilik ise din ile, tarihi-antropolojik-evrensel bir gergeklik olarak, yakindan
iliskilidir. Bu boyut ihmal edilmemelidir. Clinku, sanayi ve teknoloji caglari, pozitiviz-
min ve komunizmin de etkisiyle, ilahi dinden tabii ve insani din anlayisina ve dinsiz-
lige dogru arayislari yasamistir. Bu arayislar ve teredddtlerden kigisel ve toplumsal
acilardan istedigini elde edemeyen insanlar, yeniden dine dénis slrecini yasamayi
denemektedirler. Uglincii bin yilin baslari, dine déniisiin ve dini arayislarin hizlan-
dig! bir dénem olmaya aday gérinmektedir. Fakat bu dénls o kadar kolay ve sade
olmayacaktir. Dinler arasinda ve dinlerin igerisinde arayislar coklugu ve bu ¢oklugun
catismalari kacinilmaz gérinmektedir. Bu ¢okluk ve ¢catismayi en akilci ve insanlik
icin verimli bir sekilde yénlendirmek egitime ve din egitimine diismektedir. Oyleyse,
bilimsellesmesi ve bilimsel bilgi Gretmesi gereken alanlar arasinda din egitimi alani
da 6nemli yer tutmaktadir.

Ulkemizde din egitimi cok yénlii tecriibeye sahiptir. Bu tecriibelerin bir kismi
onun gelenegini olusturmaktadir. Bir kismi ise, din egitiminin aleyhine olan tecrlbe-
lerdir. Ne gelenegin ne de aleyhteki gelismelerin bu alanin sikintilarini ¢6zemedigi
de ayri bir tecribedir. Bu durumda yapilmasi gereken ilk is, din egitimini bilimselles-
tirmek olmaldir. Aksi taktirde, bir taraftan zamanin ihtiyaclarina gére yorumlanma-
mis gelene@imiz yetersiz kalacak, diger taraftan, bu yetersizlikten sikayet edenler
yeni arayislara gireceklerdir. Bunlardan bir kismi din egitiminin aleyhinde faaliyet
gosterirken bir kismi da, uzun zamandir yasadigimiz, bize ait olmayan, daha gok
tercimeler vasitasiyla girmis olan ithal bilgilerin tahakkiminde kalmaya devam
edeceklerdir. Oysa din egitiminde de bilgiye sahip olan degil, uygun bilimsel bilgiyi
Ureten bu ylzyihn bu konudaki hakimi olacaktir.

Bu konuda asilmasi gereken en énemli engel din egitimi ve 6gretimi meselesine
ideolojik yaklasimdir. Boyle bir yaklasim, din egitimi ve 6gretimi konusunda bilimsel
olmayan, hissi agirlikli tutumlara sebep olmaktadir. Bilimsel temellendirme denen-
medigi gibi, bu konudaki bilimsel verilerden istifade yoluna da gidilmemekte veya bu
tar bilgilerden bir kismi, tek ydnli olarak ve bilimsel olmayan bir tarzda kullaniimak-
tadir. Din egitimi konusunda bu tir yaklasimlar her zaman olacaktir. Ancak, din egi-
timi alaniyla bilimsel anlamda ilgilenenlerin bdyle bir yaklasimdan kurtulmalari sart-
tir. Ozellikle de, din egitimi politikalarini belirleyenlerin, bu politikalara uygun prog-
ram gelistirenlerin ve bu programlari uygulamaya koyanlarin politik/ideolojik yakla-
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simlari birakip bilimsel yaklagimlara sarilmalari gerekir. Din egitimi alaninda, poli-
tik/ideolojik yaklasimlarin yerine bilimsel yaklagimlarin hakim olabilmesi icin ise, 6n-
celikle bu alandaki bilimsel bilgiyi ortaya koymak geregi vardir.

2. Nerede Din Egitimi?

Nerede din egitimi sorusunun ilk akla gelen kesin ve net cevabi “okulda din egi-
timi” olacaktir. Bu, dogru fakat yeterli olmayan bir cevaptir. Clinkl insan, dini 6gren-
melerini sadece okulda kazanmamaktadir. iletisim imkan ve etkilemelerinin daha da
artacag@! tguncil bin yilda aileden baslayarak formel ve informel bitin dini égren-
meleri kucaklayacak bir din egitimi ve 6gretiminden séz etmek gerekecektir.

Okulun din egitimi ve 6gretimindeki gticl, okul disindan, ézellikle aile ve cevre-
deki yari formel ve informel etkilerden getirilen dini 6grenmelerle sinirlandiriimis du-
rumdadir. Bunun icin, Ggtnci bin yilda aile ici egitimden, medya basta olmak tzere
bitlin 6grenme etkenlerini géz énlne alan bir din egitimi ve 6gretimi disinilmeli-
dir. Bireyler, aileler, sivil toplum &rgdtleri ve ilgili kurum ve kuruluslariyla devlet bdy-
le bir biling ile hareket etmelidir. EGer bdyle hareket edilirse okuldaki din egitimi ve
dgretimi istenilen din davraniglar kazandirmada etkili olabilecektir.

3. Nigin Din Egitimi? Ugiincii Bin yilda Din Egitimi ve Ogretiminin

Hedefleri Neler Olmalidir?

Din egitimi ve 6gretiminde hedef ne olmaldir? Sorusunun ilk akla gelen cevabi
herhalde, inanan, inandiklarini yasayan insan olacaktir. Béyle bir amag, din egitimi
ve dgretiminin formel ve informel butinlGgua icin inkar edilemez. Ancak, okuldaki din
egitimi ve 8gretimi icin bdyle bir amacin konulup konulamayacagi her zaman tartis-
mal olmustur. Demokratik, laik ve ¢cogulcu toplum anlayislari okuldaki din egitimi ve
6gretiminin 6grencileri inanan insanlar haline getirmeyi amag¢ edinemeyecegi fikrini
ileri sirmislerdir. Nitekim, ingiltere!, Aimanya? ve italya’da3 okuldaki din egitiminin
nihai amacinin imanl kisiler yetistirmek olamayacagi Gzerinde durulmaktadir. An-
cak, burada kastedilen daha cok okulun égrenciden sonucta imanli olmay! bir dav-
ranis olarak beklememesidir. Elbette 6grenci imanli olabilir veya olmayabilir. Okulun
esas hedefi, 6grencinin dini olana tavir alisindaki bilin¢liligi saglamaktir. Din konu-
sunda dogru ve gegerli davraniglar kazandirmaktir.

Bu kuramsal bakis, din dersinin mufredat programlari gelistirilirken, ders kitapla-

1 John Shepherd,, “ingiliz Egitiminin Kisilik Gelisimine Katkis1”, Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu, Ankara 1997, s.
84 vd.

2 Klaus Gebauer, “Kuzey Ren Wesfalya Eyaletinde Devlet Denetimindeki Din Dersi ve Eyaletin Resmi Okullarinda Din
Egitimi ve Ogretimi”, Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu (20-21 Kasim 1997), Ankara 1997, s. 109.

3 Giuseppe Morante, “italya’da Din Egitimi Uygulamalari”, Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu (20-21 Kasim 1997),
Ankara 1997, s. 139.
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ri yazilirken veya 6grencilerle dini konularda iletisime gecilirken géz énline alinma-
sI gereken hususlara isaret etmektedir.”* Bu temellere dayanan bir din égretimi so-
nucunda 6grencide gelistiriimek istenenler ise $dyle siralanmaktadir: “Kendi basina
diusunme kabiliyeti, elestirel zihniyet, segcme kabiliyeti, hayatin anlamini kesfetme ve
inancini aklyla butinlestirme”.5

Din egitiminin hedeflerini sadece bireysel iman gercevesine indirgemek dogru ol-
mayacaktir. Bunun icin, egitimin genel anlamda kazandirmasi gereken davranislari
dusunerek, din egitiminin bu noktalarda saglayabilecegi katkilara ulasmamiz mim-
kindur. Béyle bir disinme sonucunda asagidaki hedefler belirlenebilir.

1.Kendini gergceklestirmede dinin katkisindan yararlanma:

Egitimin temel hedeflerinden biri, egitilenin kendini gerceklestirmesidir. Din, bi-
reylerin sahip oldugu bir 6zellik veya ydn olduguna gére, din egitimi asagidaki nok-
talarda kendini gerceklestirmeye yardimci olabilecektir.

-Din duygusunu dogru bilgi, duygu ve becerilerle doyurma

-Dini 6zgurluklerini kullanma gucini kazandirma

-Dint inancini bagimsiz olarak gergeklestirebilme donanimini kazandirma

-Dint ibadetlerini baskasina muhta¢ olmaksizin yapabilecek birikime ulastirma

2. Toplumsal hayatin dini boyutuna uyum saglama:

Din toplumsal bir gergeklik, insan da toplumsal bir varlik olduguna goére, bireyle-
rin toplumda yasanan dini dogru algilamalari, dogru yorumlamalari ve en énemlisi
de uygun tepki verebilmeleri 6énemlidir. Din egitimi ve &gretimi, dinin neligi ve top-
lumsal fonksiyonlar konusunda asagidaki davraniglari kazandirmalidir:

-Baskalarinin dini inanis ve davraniglarina uygun yaklasabilme

-Toplumda hakim olan dini davraniglarin dogrusunu ve yanlisini segebilme

-Toplumda hakim olan dini davraniglara uyum saglama

-Dinin toplumsal baris icin saglayacag katkidan yararlanabilme

-Sagliksiz dini olusumlara karsi uygun tavri alabilme

3. Dinin evrensel boyutunu kavrayabilme

-Dinin diinya barisinda oynadigi olumlu ve olumsuz rolleri kavrayarak, bunun
gercek sebeplerini anlayabilme

-Diger dinler karsisinda kendi dini ile mutlu ve barisik olma

-Evrensel ahldka kendi dini bilgi ve bilinci ile katkida bulunma

-Diger dinlerin etkisinde kalarak kendi dinf kiiltiriine yabancilasmama

4. Dini aslina uygun 6grenme

-Hurafeleri algilayarak etkisinden kurtulma

4 Mualla Selcuk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu, Ankara 1997, agm, s.34.
5 Selguk, agm, s. 34,35.
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-Cesitli dinf-politik amagl kisi, grup ve kuruluslarin etkisinden kurtulma

-Dinin temel kaynaklarini kendisi icin kullanabilecek kadar tanima

-Kiltarlin dint boyutunu algilayip dinin ana kaynaklari ile iliskilendirme

5. Kdilttrtin dini boyutunu algilayip benimseyerek onu ilerletecek glice sahip olma

-Kultur icerisinde yer alan dini unsurlari tanima

-Bu unsurlara sahip ¢ikma

-Bu unsurlarin ilerlemeye acik ve muhtag olduklarini kavrama

-Bu unsurlari ilerletme cabasinda Gzerine diseni yapma

-Kaltarin dint boyutunu yok sayarak kultirel yabancilasmaya maruz kalmama

6. Ahlaki alanda dinin katkilarindan faydalanma

-Bireysel ve toplumsal ahlaki davranislardaki dinf temelleri gérme

-Bu davraniglara uyum saglama

-Bu davraniglardaki gelisme ve de@ismeleri dinin ana kaynaklarindan hareketle
anlayabilme

-Ahl&ki davraniglari kendi davranislari haline getirme.

4. Nasil Bir Din Egitimi: Ugiincii Bin yilda Din Egitimi ve Ogretimini
Nasil Programlanmalidir?

Bu soruya cevap verirken, bir cok hususu birlikte disinmek gerekmektedir. Ben,
felsefi anlayislar, egitim felsefesi ve politikasi toplumsal ve dini kiltirel yapi, devle-
tin ve toplumun dinya devlet ve devletleri arasindaki konumu, égrencinin ézellikleri
ve okul gesitleri agisindan nasil bir din egitimi sorularina cevap arayacagim.

a. Felsefi Anlayiglar

Din egitiminde program gelistirmede etkili olacak unsurlarin basinda felsefi an-
layislar gelmektedir. Bunlari devlet ve rejim anlayisi, insan anlayisi, din anlayisi, bil-
gi anlayisi ve egitim anlayisi seklinde ayirarak ele almak mimkindar.

Devlet ve rejim anlayigi

Din egitimi programlarinin gelistiriimesinde belki de en etkili olani devlet ve rejim
anlayisidir denilebilir. CUnku bu anlayis, din egitimine nerede ve nasil yer verilip ve-
rilmeyecegini belirleyecek etkiye sahiptir. Devlet ve yonetim anlayisinin ézellikle 6r-
gun din egitimi Gzerindeki etkisi belirgindir. Clinkl, 6rgin din egitiminin yeri okuldur.
Okulun temel gérevlerinden biri ise, devleti ve devletin yénetim biciminin mesruiye-
tini yeni nesillere aktarmak ve benimsetmektir. Hal bdyle olunca bir din devleti; okul-
larinda daha fazla din 6gretimine agirlik verecektir. Bdyle bir devletin okulu, kendi
mesruiyetini 6gretmek ve benimsetmek ve dolayisiyla devamini temin etmek igin,
dini, ayni zamanda bir yénetim bicimi ve en iyi yénetim bigimi olarak égretmek du-
rumundadir. Dini her zaman bir tehlike olarak géren komunist bir rejim ise, okullarin-
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da din 6gretimine yer vermeyi kesinlikle kabul etmeyecektir. Hatta, eski Sovyet
Cumbhuriyetlerinde oldugu gibi, dinsizligi bir ders olarak égretime konu yapacaktir.
Laik-demokratik bir devlet ise, mensup olunan dinin, halkin deg@erlerinin ve sahip
olunan gelenegin 6zelliklerine binaen bir anlayis gelistirecek ve uygulayacaktir.
Fransa, Almanya ve Tirkiye érneklerinde oldugu gibi.

Bu hususta dikkat ¢ekilmesi gereken husus sudur: Din devleti veya Komdinist
devlet anlayislari gibi totaliter rejimlerde din egitimi ve 6gretimi konusunda kesin ve
baskici bir tutum gdézlenirken; demokratik rejimlerde Ulkeye, dine, kilttre ve ydne-
timdekilere gore farkhlklar gézlenebilmektedir. Bu da esasen demokratik rejimlerde
bu konuda bir esneklik payinin her zaman bulundugunu gdsterir.

insan Anlayisi

Din egitiminde program gelistirmede, felsefi anlayis bazinda, etkili olacak unsur-
lardan biri de insan anlayisi veya insana bakis tarzidir. Bu noktada, insana bireysel
veya toplumsal acilardan yaklasimlar etkili olabildigi gibi, ydnetim anlayisinin bir
uzantisi olarak, insana, birey veya tebaa olarak bakmak da etkili olacaktir. Bireysel
ve birey olarak yaklasim daha 6zgurliked, toplumsal ve tebaa agirlikh yaklasimlar
ise daha belirleyici nitelikte program anlayisini beraberinde getirecektir.

Bilgi Anlayisi

Bilgi anlayisi da, egitimde oldugu gibi, din egitiminde de etkili bir unsurdur. Ozel-
likle de program gelistirme asamasinda bilgi anlayisinin etkisi vardir. Burada sz ko-
nusu olan dini bilgi olduguna gére, dini bilginin mutlak kabul edilmesi hedeflerin, ko-
nularin, egitim ve 6grenme durumlarinin belirlenmesinde tesirini gosterecektir. Nite-
kim, bizde ve BatI’'da, asagida da anlatilacag gibi, din egitimi ve 6gretiminde konu
ve 6gretmen merkezli egitimden 6grenen ve hedef merkezli egitime gegmek pek ko-
lay olmamistir. Tanr’'nin mutlakligi, Tanri sézindn (vahyin) de mutlakligini berabe-
rinde getirmistir. Tanr’nin ve Tanri s6zinln muhatabi olan elgisinin séz ve davranis-
lar (sunnet) de bu mutlakliktan payini almigtir. Bir inanir i¢in bu konuda aksi s6z
stylemek mimkin olmadigi gibi, aksi olmayan yorumlarda bulunurken bile dikkatli
olmak, en azindan yanlis anlasilmamak igin zorunludur. Séze Peygamberin aldig
mutlaklik payindan baslarsak; Kur'an ve slinnette O’nun da bir insan oldugu vurgu-
lanmaktadiré. Dini konularda hata yapmasi mimkin olmadigi i¢in?, bu konulardaki
stinnetinin dogrulugu tartisiimaz. insan olarak yaptig diger islerde ise, yaniima pa-
yiI olabilecegi kabul edilir.

Vahyin mutlakligi da tartisilamaz bir konudur. Ancak, insanin vahiyden anladikla-
ri, yani vahyi anlama yoluyla ortaya konulan bilgiler mutlak degildir. Dolayisiyla dini
bilgileri mutlak kabul etmek, esasi itibariyla Gzerinde distnilmesi gereken bir konu-

6 Bkz. 18 Kehf 110.
7 53 Necm 3.
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dur. CUnkU bu bilgiler, vahye veya dini siinnete de dayansa, sonug itibariyla onlarin
bizatihi kendisi degil, onlardan insan tarafindan anlagilandir. Olaya bu agidan bakil-
diginda, bilimsel bilgi ¢ergevesinde, insan tarafindan anlasilip sunulmus dinf bilgiye
de yanligligi ispat edilene kadar dogrudur seklinde yaklagsmak bir eksiklik olmasa ge-
rektir. Bu tartisma 6z itibariyla kelam ilminin sinirlari icerisine girmektedir. Bizim ki-
saca lizerinde durmamizin sebebi, bu konuyu tartismaktan ziyade bunun din egitimi-
ne ve din eg@itiminde program gelistirmeye etkisini ortaya koymak agisindandir. Gin-
k{; dini bilgi mutlak kabul edildigi zaman, din egitiminde ve din egitimi programi ge-
listirmede; hedeflerin belirlenmesinden baslayarak, konularin tespitinde, 6gretim
yontemlerinin tespitinde vb. ayni etkiyi gérmek mimkin hale gelmektedir.

Din Anlayigi

Din egitiminde program gelistirmede etkisi beklenen unsurlardan biri de din an-
layisidir. Burada, insanin kendi dinine karsi tutumu veya kendi dini icinde mensup
oldugu mezhebin, cemaatin, tarikatin tutumu etkili olabildigi gibi, bir dinin inanir ola-
rak diger dinlere bakisi veya inanmayan birisi olarak dine bakisi da etkili olabilmek-
tedir. Hatta din anlayisi, devlet ve rejim anlayisini, insan ve bilgi anlayiglarini da et-
kileyebilecek bir 6zellige sahiptir.

Egitim Anlayisi

Egitim anlayisi da din egitiminde program gelistirme slrecine etkisini gdsterebi-
lecek bir 6gedir. Otoriter egitim anlayisi, anti-otoriter egitim anlayisi, demokratik egi-
tim anlayisi, bankaci egitim anlayisi, problem ¢dzlci egitim anlayisi, hayat boyu
egitim anlayisi gibi anlayislar din egitiminde program gelistirmede kendi anlayis
Ozelliklerini hissettirecektir.8

b. Egitim Felsefesi veya Egitim Politikasi

Yukarida felsefi anlayislar baglaminda séylediklerimiz, esasen, egitim felsefesi
disinda degildir. Burada ayri olarak ele almamizin sebebi, egitim felsefesinden ve-
ya egitim politikasindan, bir devletin egitiminin felsefesini, daha sinirlandirici bir ifa-
de ile, bir devletin egitiminin yetistirmeyi hedefledigi insan tipini ve bunun egitim ve
din egitimi programi gelistirme siirecine etkisini vurgulamak icindir.

Din egitimi programlarini gelistirmede hedeflerin belirlenmesinde milli egitim po-
litikas! ve bu politikanin yetistirmek istedigi insan tipini gésteren milli e@itimin genel
amaglari belirleyici rol oynamaktadir. Koger’in deyisiyle “Din egitiminde program ge-
listirme calismalar yapacak olanlarin daima g6z énunde bulunduracaklari nokta,
genel egitimin amagclaridir.”® Egitim sistemi igerisinde yer alan dini amagl okullar,
imam hatip liseleri gibi, milli egitimin genel amaclarinin gerceklesmesine hizmet et-

8 Egitim anlayislari hakkinda bkz. Amiran Kurtkan, Egitim Yolu lle Kalkinmanin Esaslari, istanbul Universitesi iktisat Fa-
kiiltesi Yayinlari No: 388, Istanbul 1977, s. 49-62; Paulo Freire, Paedagogik derUnterdriickten, Almancaya gev: Wer-
ner Simpfenddrfer, RoRo Taschenbuch Verlag, Stutgart 1990; Bayraktar Bayrakli, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sis-
temleri, s. 195-244.
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mek durumundadirlar. Diger ilk ve orta 6gretim okullarinin temel gérevi de budur.
Tirlerine gore okullarin genel amaglari da ayni él¢ttler géz éntinde bulundurularak
belirlenir. Okullardaki din 6gretimin amaglarinin belirlenmesindeki 6l¢it ise, hem mil-
li egitimin genel amaglari hem de okullarin genel amagclaridir. Dersin amaglari ve
0zel hedefler bunlar géz 6niine alinmaksizin belirlenemez. Bitin bunlar, egitim fel-
sefesi veya politikasi ile din egitimi programlarinin gelistiriimesi arasinda dogrudan
iliskinin varhgini géstermektedir.

Milli egitim politikalarinin yetistirmek istedigi insan tipi ile, halkin yetistirmek iste-
digi insan tipinin 6rtismedigi veya bir zithik olmamasina ragmen halka iyi anlatila-
madigi durumlarda ise bir ¢gatisma s6z konusu olabilecektir. Béyle bir durum ise ¢ok
tehlikelidir. Clnki, bdyle bir durum ortaya ¢iktiginda, halk ile milli egitim politikalari-
ni hazirlayip yuratenler arasinda bir ¢gatisma s6z konusu olabilmektedir. Halkin, ve-
rilen eg@itimi benimsememesi, alternatif egitim arayislarini beraberinde getirebilmek-
te, bu ise catismay guclendirmektedir.

c.Toplumsal ve Dini-Kiltirel Yapi

Din egitimi programlarinin hazirlanmasinda etkili olan unsurlardan bir grubu da
toplumsal ve dini-kulturel yapi 6zellikleri olusturur. Egitimin evrensel genel geger he-
deflerinden biri bireyleri toplumsallastirmadir. Program gelistirme acisindan kisaca
deginecek olursak; toplumsallasma, icinde yasanilan toplumun uyumlu bir Gyesi ha-
line gelme anlamina gelmekteyse, din egitimi ve 6gretiminden bireyleri toplumun di-
ni boyutuna uyumlu hale getirmede katki saglamasi beklenir. Bdyle bir katki ise, top-
luma uyum saglamada gerekli olan ve toplumda yasayan dini bilgi, duygu ve bece-
ri dizeyli davranislarin yetismekte olan nesillere kazandirilmasi ile gerceklesecek-
tir. Bu davranislar, ayni zamanda dini-kilturel 6zelliklerdir.

Konunun bir baska boyutunu da, toplumdaki dini-kaltdrel farkliliklar olusturmak-
tadir. Din egitimi programlarinin gelistiriimesinde bu farkhlklar etkili olabilir. Ancak
bu etkili olabilirlik secilen program yaklasimina ve anlayisina baglidir. Farkli dinler-
den insanlarin ve ayni dinin farkli mezheplerine bagli insanlarin bir ulusu teskil etti-
gi Ulkelerde bu husus ciddiyetle g6z énlinde bulundurulmalidir. Bu agidan bakildi-
ginda din egitimi programlarinin belli bir cerceve cizmekle beraber esnek olmalari
ve ayni zamanda iglevsel 6zellik tagimalari beklenmelidir.

Toplumun sahip oldugu dini-kultirel 6zelliklerin, bir dnceki paragrafta belirtildigi
gibi, gesitlilik arz etmesi, din egitimi programi gelistirme anlayisinda dikkate alinma-
sI gereken bir husustur. Bu dikkate alma, din eg@itiminde program gelistirmede diger
branslarda program gelistirme anlayis ve modellerinden farkli anlayis ve modelleri

9 Hasan Ali Koger “Genel Egitimin Biittinliigii iginde Din Egitiminin Yeri”, Ttirkiye 1. Din Egitimi Semineri, ilahiyat Vakfi
Yay., Ankara 1981, s. 24.

302



glindeme getirecektir.

d. Devletin ve toplumun diinya devlet ve toplumlar arasindaki konumu

Din egitiminde program gelistirmede, programin gelistirileceg@i Ulke veya devletin
ve o Ulke veya devletin toplumunun diinya milletleri arasindaki konumu ve yénelis-
leri de etkili rol oynayabilecektir. Diinya Ulke ve toplumlarindan uzak, ice kapanik bir
devlet ve millet yasamini tercih etmis bir yapi, daha ¢ok kendi icindeki hakim dini ya-
piya gore bir din egitimi programi gelistirmeyi uygun bulurken, diinyaya agilan, y6-
nind belirli 6zelliklerdeki devlet ve toplumlara dogru cevirmis devlet ve toplumlar,
daha genis bir din egitimi program gelistirme anlayisina sahip olacaklardir. Birinci tir
Ozelliktekiler, bir dinin veya bir mezhebin veya en iyimser durumda mezhepler Usti
veya mezhepler arasi bir din egitimi anlayisina sahip olurken, ikinciler, fenomenolo-
jik veya dinler arasi bir modele dogru egilim gdstereceklerdir. Mesela Tirkiye'deki
“Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi” anlayisi Turkiye'nin kindi yapisi ve konumu agisindan
gelistirilmis 6zel bir yorum niteligi arz etmektedir. Yeri geldikce deginilecegi gibi, han-
gi anlayis veya modeli benimserse benimsesin, bir Glkenin kendi tlke vatandaglari-
nin sahip olduklar dini 6gretmeyi birinci plana almamasi her zaman sikinti dogura-
caktir.

e. Ogrencinin Ozellikleri

Program gelistirmede etkili olan unsurlarin biri de 6grencinin 6zellikleridir. Din
egitimi program gelistirme ¢abasi da bu unsuru higbir zaman ihmal edemez. Bizde
ve batida din egitimine getirilen en dnemli elestiri her zaman 6grenciyi gérmezlikten
gelmesi noktasinda olmustur. Ogrenciye gérelik egitimin ve din egitiminin her unsur
ve agsamasinda aranilan bir sart durumundadir.

Ogrenci ézellikleri denilince akla iki nemli husus gelmektedir. Bunlardan birinci-
si 6grencinin olgunlagsma ve hazir bulunusluk diizeyi, ikincisi ise, 6grencinin ihtiyac-
lanidir. Ogrencinin olgunlasma ve hazir bulunusluk diizeyi konusunda gelisim psiko-
lojisi, eg@itim psikolojisi ve din psikolojisinin verilerine ihtiya¢ bulunmaktadir. Gergi
her birey, dolayisiyla her 6grenci ayri bir olgunlasma ve hazir bulunusluk dizeyine
sahiptir. Ancak, birey olmak evrensel bir niteliktir ve égrencilerin bireyler olarak ev-
rensel anlamda sahip olduklari bazi 6zellikleri vardir. Mesela, okuma olgunluguna
erisme altl bucuk yas zeka seviyesinde olmaktadir. Bu genel bir ilkedir. Ancak, bi-
reylerin alti bucuk yas zeka seviyesine hangi biyolojik yasta ulasacaklari farklihk
gdsterebilmektedir. Yine de, alti bucuk yas zeka seviyesine, genelde alti bucuk bi-
yolojik yasta ulasildigi bilinmektedir.

Ogrencinin ihtiyaclari da en az digerleri kadar énemlidir. Din egitiminde program
gelistirmede 6grencinin ihtiyaclar géz éntne alinir. Bundan maksat égrencinin ya-
sadiklarinin ve yagsamasi muhtemel olanlarin egitim programlarina alinmasidir. Og-
rencinin hayati i¢in bir anlam tagimayan unsurlar, 6grenme konusunda her zaman
sikinti dogurmaktadir. Bu konudaki genel ilke “6grenci bildiklerini ve bilebilecekleri-
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ni dgrenir” ilkesidir. ilkenin agilimi ise séyledir: Ogrenci yasadigi ve dolayisiyla bilis-
sel, duyussal veya becerisel boyutta daha énce uyarildigi konulari ve bunlarla bag-
lantili olanlari daha kolay 6grenmektedir. Bir egitim anlayisi olan “okul hayata hazir-
layan degil, hayatin kendisi olmalidir” ilkesinin de bu agidan yorumlanmasi mim-
kindar.

Din egitiminde program gelistirmede 6grenci faktériiniin géz éniine alinmasi si-
rasinda degerlendiriimesi gereken bir konu da, 6grenciye inang agisindan yaklasim-
dir. Geleneksel olarak, din egitiminde 6grenciye, inanan veya inanmaya istekli olan
ya da inanmasi gereken olarak bakilmistir. Oysa, din egitimini alacak égrenciler ara-
sinda inananlar olabilecegi gibi, inan¢ arayanlar, inan¢g meselesine kayitsiz olanlar
veya inanmayanlar da bulunabilecektir. Okuldaki bir din dersi ayni okul veya sinifta
bulunabilecek bu 6grencilerin tamamina hitap edecek sekilde programlanmalidir.
Oyle ki bu ders inanana destek olmali, inang arayisi igerisinde olana yardim etme-
li, kayitsiza, din olgusunu tanitmali, inan¢siza ise din konusunda saglkli davranis
kazandirmalidir.10

Butln bunlar géz énlne alinarak, din egitiminde program gelistirmenin her asa-
masinda; hedeflerin belirlenmesinde, konularin tespitinde, 6grenme ortamlarinin
dizenlenmesinde ve degerlendirmede 6grencinin gelisimi 6zellikleri ve ihtiyaglari ile
analitik-elegtirel iliskiye sokulmasi gerekmektedir.

Din egitiminde degeri ve anlami hazir olarak sunmak degil, 6grencinin anlamasi
ve kendi de@eri haline getirmesi esastir. Geleneksel deger anlatilarak anlasilir an-
cak bunu anlatan, hazir olarak sunan 6gretmen olmamali. Yine 6grenci bulmali.

Bu durumda din pedagojisinin gérevi; bir deger olan, bir kisilik olan 6grenciden
hareket etmek ve 6grenciye dinin degerlerini kendi kisisel degeri, kendi kisiliginin
ifadesi haline getirmesine yardim etmektir.

Dikkat edilirse, bu degerlendirmelerde 6grenci, pasif bir alici olarak gérilmemek-
tedir. Eski 6@renci anlayisi ile yeni 6grenci anlayisi arasindaki 6nemli farkin bu nok-
tada oldugu soéylenebilir. Eski anlayista, konu ve 6gretmen merkezlilik esas oldu-
gundan ve egitim bir kiltir aktarimi olarak gorildiginden, 6grenciye bu 6n gorile-
re gore yaklasiimaktaydi. Kisacasi, 6grenciye kendisi icin, kendisi nazari dikkate
alinmaksizin bicilenleri grenmek durumunda olan gdéziyle bakiliyordu. Parladir'in
deyisiyle “Gec¢miste egitimin, daha ¢ok ¢ocuklari toplumun kaliplarina sokma, ken-
dine benzetme faaliyeti olarak isledigi géruliyor. Bu anlayista insanin ruhi yapisi
pek 6nemli olmamistir. Onemli olan ferdin toplum yapisina , gériintiiy(i bozmayacak
bir parca olarak katilmasi, uydurulmasidir.”11 Yeni égrenci anlayisinda ise, 6grenciye
bir pasif alici veya 6grenmek zorunduua olan gézlyle degil, 6grenmenin gergeklesti-
gi bir kisilik olarak bakilmaya baglanmistir. Ayni husus dini 6grenme icin de gecerlidir.

10 Bu konuda bkz. Joseff Hepp, “Elemente der Planung”, in: Fritz Weidmann, Didaktik des Religionsunterricht, Dona-
uworth 1979, s.130, 131.
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Ogrenci din dersine bu derste sunulacak konularin alicisi olarak gelmemektedir. O,
butiin derslerde oldugu gibi, dogumundan itibaren gecirdigi bilissel, duyussal ve be-
cerisel 6grenmeleriyle olusturdugu bir kisilik olarak din dersinin muhatabidir.

Ayrica 6grenci, 6grendiklerini hayata gecirecek bir aday degil, zaten hayatin ice-
risinden gelen bir kigilikti. Onun da hayatla micadelesi sz konusudur. Yine biitin
dersler icin gecerli olan ve din dersi i¢cin de g6z ardi edilmesi mimkan olmayan hu-
sus, din dersindeki 6grenmelerin 6grencinin hayatla micadelesine katki saglayabil-
mesidir.

f. Din Ogretimine Ozgli Program Geligtirme Modelleri

Yukarida belirttigimiz gibi, devlet ve rejim anlayisi, toplumsal ve dini-kiltirel ya-
pi1, dinya milletleri arasindaki konum ve yonelim, psikolojik dzellikler din egitiminde
program gelistirmede &nemli rol oynamaktadir. Ozellikle ilk {i¢ 6zelligin din egitimin-
de program gelistirmede etkili olmasi beklenir. Bu etkinin sonucunda ise asagidaki
modeller ortaya ¢ikmaktadir.

Mezheplere gére din egitimi ve din egitimi programi

Tek bir mezhebin agirlikli oldugu veya bir dinin gesitli mezheplerinin agirfikl olarak yasandi-
g1 ke ve toplumlarda, din egitimi mezheplere gére programlanip uygulanabilmektedir. iran'da
Sii mezhebine gdre yapilan din egitimi ve Aimanya'da Katolik ve Protestan din egitimleri bunun
Ornekleridir. Bu anlayista hazirlanan din egitimi programlarinda mensup olunan mezhebin 63-
retimine agirlik veriimektedir. Bunun yaninda diger mezheplerin veya dinlerin bilissel diizeyde
Ogretilmesi mimkin olabilmektedir.

Mezhepler Ustl din egitimi ve din egitimi programi

Mezhepler Ustl din egitimini iki sekilde yorumlamak mimkuinddur. Birinci yoruma
gobre bu bir “cogulcu model”dir, ikinci yoruma goére ise bu bir “birlestirici model”dir.
Gogulcu model anlayisina goére, “din dersi toplumun bir aynasi olmaldir. Yani bu
ders, her mezhebi oldugu gibi, her tlrli dini, diinya gérisini ve ahlak anlayisini da
6gretim konusu yapmalidir.”12

Birlestirici modele gore ise “Kiliselerin etkisi altinda kalmamasi gereken egitim
kurumlari olan devlet okullarinda —kiliselere bagli okullara karigiimamaktadir- din
Ogretimi, dgrencilerin bltlnine cevap verecek nitelikte olmalidir. Tarafsizlik ancak
bdyle saglanabilir. Yani din dersinde, dinin 6zi, Uzerinde ayrilik bulunmayan ilkeleri
okutulmali, mezheplerle ilgili ayrintilara girilmemelidir...”13

Dikkat edilirse birlestirici modelde olan mezhepler Ustu din dersinde bizdeki
“Kur'an merkezli din egitimi” anlayisina benzer bir yaklasim sezilmektedir. Mezhep-
ler yok sayillmayacak, fakat, mezheplerin birbirinden farkli olan géris ve &égretileri
yerine birlik olduklari hususlar programa alinacaktir.

11 Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris, izmir 1996, s. 58.
12 Beyza Bilgin, Egitimi Bilimi ve Din Egitimi, Gin Yayincilik, Ankara 1998,, s. 83.
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Mezhepler arasi din egitimi ve din egitimi programi

Mezhepler arasi din egitimi kavrami, mezhepler Usti din egitimi anlayisinin ye-
tersizliginin fark edilmeye baslaniimasiyla birlikte kullanilmaya baglanmistir. Mez-
hepler Ustl veya mezheplere bagl olmayan din egitimi anlayisinin mezhepleri gor-
mezlikten gelme seklinde yorumlanmasi bu yeni kavrami ve anlayisi ortaya c¢ikar-
mistir. Bu anlayisin tlkemizdeki isim koyucusu ise Beyza Bilgin’dir. O, bu hususu
style temellendirmektedir. “Esasen mezhepler-Ustl yerine, benim teklifim mezhep-
ler-arasi kavramidir. Cok enteresan bir husus var; bunu sik sik anlatiyorum, benzer-
leri de var tabii... Bir 6grencimiz Dogu’dan gelmis, burada Safiiler de bulunuyor. Ay-
ni zamanda Safii var, Hanefi var, Maliki var, Hanbeli var... Bunlarin arasinda ki¢ik
farklar var.

Mezhepler-Ustli demek mezhepsiz demek degildir...”14

Bu anlayisa gére, din egitimi programlari Ulkedeki mezhepsel ¢cogulculugu goz
Ondne alarak ve dinin temel kaynaklarindan hareket ederek diizenlenecektir. Ortak-
liklardan hareket edilecektir; ancak, farkhliklar da yok sayilmayacaktir. Ayni sinifta
okuyan farkli mezheplere bagh égrenciler, isledikleri konuda kendi anlayislarini si-
nifa tagiyacaklardir.

Bdyle bir program ideal gibi gdzukse de uygulanabilmesi bazi sartlarin yerine ge-
tirilmesi gerekecektir. Bu sartlarin basinda, buna uygun bir programin gelistiriimesi
gelmektedir. Programdan sonra, uygun ders kitaplarinin ve arag ve gereglerin hazir-
lanmasi gelir. En énemlisi de bu anlayisi bilen ve bu anlayista 6gretim yapabilecek
olan égretmen kadrolarinin yetistiriimesi gerekecektir. Bu ise, din egitimcisi yetistiren
ilahiyat Fakiiltelerinin programlarinda bir degisikligi beraberinde getirecektir.

Dinler arasi din egitimi ve din egitimi programi

Dinler arasi din egitimi kavrami, birden fazla dinin yogun olarak yasandigi tlke-
lerde ortaya atilmig bir kavramdir. Arkasinda ¢ok kultarli toplum anlayigi yer almak-
tadir. Ozellikle, isci gd¢ii gibi sebeplerde cok dinli ve dolayisiyla ¢ok killtiirli bir ya-
samin ortaya ¢ikardigi problemlerin ¢dézimiinde din egitiminin katkisini almak bu
anlayisin ¢ikis noktasinda yer almaktadir. Ayrica, isci almadan énce de, tarihi gec-
misleri dolayisiyla gok dinli 6zellik gdsteren iilkeler de bulunmaktadir. ingiltere 6rne-
ginde oldugu gibi.

Dinler arasi din egitimi modelinin temelinde, ayni llkede yasayan fakli dinlere
mensup 6grencilerin okullarda, ayrn din dersleri gérerek dinsel yénden birbirlerine
yabancilasmalarini énlemek icin, ayni derste, dinlerdeki ortak konulari birlikte isle-
yerek birbirlerini anlamalarina yardimci olmak amaci yatmaktadir.

Dinler arasi din egitimi modelinde de iki yaklasim benimsenebilir. Bunlardan bi-
rincisi, kendi dinini veya mezhebini 6gretirken diger dinleri, 6zellikle de birlikte yasa-

13 Bilgin, Egitim Bilimi..., s. 83.
14 Bkz. Beyza Bilgin, “Din Ogretiminde Yeni Modeller”, Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogretimi,
Turk Yurdu Yayinlari, Ankara 1999, s. 551-558.
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mak durumunda olan insanlarin dinlerini 6gretime konu yapmak seklinde gergekles-
tirilebilir.15 ikincisi ise, “dinler arasi din dersi” seklindeki bir diizenleme yapilarak ay-
ri bir program gelistirilebilir. Bu derste, basta o toplumda yasayan dinler olmak tze-
re, butln dinler 8gretime konu yapilir. Bunun igin, égrencilerin kendi din ve mezhep-
lerine iliskin bilgileri birlikte konusmalarina imkan saglanir. Ancak bdyle bir din egiti-
mi icin, dncelikle 6grencilerin kendi dinlerinde ders almalari gerektigi disinulmeli-
dir. Clnkd, égrenciler icin birinci derece de énemli olan kendi dinleridir.

Fenomenolojik din egitimi ve din egitimi programi

Fenomenolojik din egitimi, dinler arasi egitimin ingiltere’de denenmis somut bir
modeli olarak nitelendirilebilir. ingiltere’de uygulanmis olan bu modeli inceledigimiz
zaman, dinler arasi modeli de daha iyi anlama imkanini elde ederiz. John Shepherd
ingiltere’de denenen fenomenolojik din dersi hakkinda su bilgileri vermektedir:

“...Ingiliz toplumu cogulcudur, ¢iinkii ok dinli ve cok mezheplidir, ateist ve inanc-
siza, dini ve felsefi acidan baglantisiza hatta ilgisizlere kadar ¢ok farkh gérisleri ige-
rir.....1960’larin ortalarina kadar dini egitimin amaci ¢ocuklari tam bir Hiristiyanhk
inanci dogrultusunda yetistirmekti. Bir bakima bu egitimin amaci iyi Hiristiyanlar ya-
ratmakti. Ancak bu basarisizliga ugradi. Aslinda tersine Hiristiyanlktan artan bir
uzaklagsmaya katkida bulundugu izlenimini verdi; ¢linkii gengler okul disindaki top-
lumda agikga diglanan bir dinf inanci okulda kabul etmelerinin beklenmesinden hos-
lanmadilar.

Bu zeminde ingiliz kiiltiiriiniin geleneksel Hiristiyan niteligi icinde gerceklesen di-
ni egitimin yerini, Lancasterda Profesér Ninian Smart ve meslektaslarinin éncili-
gunl yaptigi, inang tartndn belirtiimedigi dini egitim almaya basladi. Artik hedeflen
iyi bir Hiristiyan yaratmak degil, farkl dinlere de@er verip genelde din olgusu anla-
yisini veren bir egitimle yetismis kisiler yaratmak oldu.”16

iste bu anlayisla ortaya cikan fenomenolojik din egitim anlayisi, Shepherd’in de-
gimiyle belli bir dinin dogmasiyla egitim yapmaya kas! gelistirilen genel anlamda
dinler arasi egitimin bir alternatifi durumundadir. Bu derste 6grenciler, cesitli dini fe-
nomenler Uzerinde birlikte konusacaklardir. Dersin, herhangi bir dini tercih etmesi
veya digerlerinden daha inaniimaya deger géstermesi gibi hususlar s6z konusu ol-
mamaktadir.17

Ancak sunu da hemen belirtmek gerekir; yukarida da soyledigimiz gibi, fenome-
nolojik veya baska bir sekilde dinler arasi egitim, insanlarin kendi dinlerini 6grenme-
lerinden sonra veya en azindan birlikte olursa anlam tasiyacaktir. Yine ingiltere 6r-
negine bakarsak, ingiliz devletinin, 1980’lerin baslarinda, bu tiir bir din egitimi anla-

15 Bu konuda bir drnek icin bkz. Johannes Laehnemann, “Aimanya’da Din Egitimi”, Uluslararas! Din Egitimi Sempoz-
yumu (20-21 Kasim 1997), Ankara Trz., s. 70-76.

16 John Shepherd, “ingiliz Egitiminin Kisilik Gelisimine Katkisi”, Uluslararasi Din Egitim Sempozyumu (20-21 Kasim
1997), s. 84-89.
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yisi karsisinda din egitiminin Hiristiyanlik niteligini ylUkseltmek icin bir yasa ¢ikardi-
gini goéririz.18

Okul Gesitleri ve Din Egitimi Programlar

Okul gesitleri denildiginde iki tir siniflama akla gelmektedir. Birincisi seviyelerine
gbre genel 6gretim okullari; yani ana okullari, ilkdgretim okullar ve orta 6gretim
okullaridir. ikincisi ise meslek okullaridir. Din egitimi ve égretimi agisindan meslek
okullarini da ikiye ayirmak mimkandir: Dini egitime agirlik veren meslek okullari
(imam Hatip Liseleri gibi. Ki, bu okullar kanuna gére hem meslege hem de yiiksek
6grenime hazirlayan okullardir.) ve diger meslek okullari.

Birinci gruptaki okullara baktigimiz zaman, ana okullarinda bir din egitiminin s6z
konusu olmadigini gérmekteyiz. Gergi bu TUrkiye igin gegerlidir. Bir cok Bati tlkesin-
de din egitimi ana okulundan baglamaktadir. Hatta, okul 6ncesi kurumlarinin énemli
bir kismi, bu Ulkelerde dini kurumlara aittir. Dolayisiyla ana okullarinda din egitiminin
s6z konusu olmadigini belirtmemiz Turkiye’deki fiili durumu géstermek icindir. Aslin-
da, din egitimi, kisinin egitiminin basladigi andan itibaren baglamaktadir.

lkégretimde ise 4. Siniftan itibaren din &gretimi baslamaktadir. Meseleye prog-
ram gelistirme agisindan yaklastigimiz icin, bizim i¢in dnemli olan da din 6gretimi-
nin oldugu fiili zamanlardir. Din egitimi programlarinin, okul seviyelerine gére farkli-
lik arz etmesi dnemli bir konudur. Ogrencilerin seviyelerinin, olgunlasma diizeyleri-
nin, hazir bulunusluklarinin, ilgi ve ihtiyaclarinin yaslara gére farklilastigi psikoloji bi-
limleri tarafindan ortaya konulmustur. Din egitiminde program gelistirmede bu bilgi-
lerden yararlanmamak duglinulemez. Bir érnekle agiklamak gerekirse:

Din 6gretiminde ¢ocuklarin anne ve babalarina karsi gérevlerini 6gretime konu
yapacagimiz zaman, ilkégretimde ayri, orta 6gretimde ayri bir yaklasim ve bu yak-
lagima uygun muhteva ve metotlar belirlemek gerekmektedir. ilkdgretim cocugu an-
ne ve babasina daha bagimh iken, orta 6gretim ¢ocugu, ergenlik ¢gaginin verdigi
normal gelisim &zellikleri neticesinde anne ve babasiyla kavgal olabilmektedir. Do-
layisiyla, ilkégretimde “anne ve babalarimiza kargi gérevlerimiz” uygun bir konu
iken, orta 6gretim caginda ayni konu “nesiller arasi ¢catismalar, sebepleri ve ¢éziim
yollar” seklinde vermek daha uygun gérinmektedir.

Meslek liselerine gelince; meslek liseleri kendilerine has genel amaglari olan
okullardir. Meslek liselerinin dersleri ve bu derslerin 6zel hedefleri de bu genel
amaglari gerceklestirmek Uzere duzenlenmigstir. Meslek lisesinde yer alan bir din
dersinin de o lisenin genel amaglarina ulasmada katkisi olmasi beklenir. Bu bir hi-

17 Fenomenolojik Din Dersi hakkinda bkz., J. Shepherd, “islam ve Din Egitimi (Mezhebe Bagli Olmayan Yaklasim)”,
Din égretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988), Diyanet igleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 1991, s. 370-
378. Bilgin, Egitim Bilimi..., s. 85-88.

18 Shepherd, “ingiliz Egitiminin...” s. 85.
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potezdir. Bu kondu Ulkemizde yeterli arastirmalar bulunmamaktadir. Batr'da ise,
meslek liseleri icin ayr din egitimi programlari gelistirildigini biliyoruz. Mesela Al-
manya ve Avusturya’da bu tir calismalar yapilmistir. Hatta Aimanya’da 6zel egitim
okullari igin dahi din égretimi programlari gelistirilmistir.!9 internet sayfalarinda
Avusturya’da meslek liseleri icin hazirlanmis din 6gretimi plan ve projelerine rastli-
yoruz.

Turkiye gercegine baktigimiz zaman, meslek liselerinin din egitimi programlari-
nin da ayrica disinlIimesi gerektigini séylememiz gerekir. Bir saglik Meslek Lise-
sinde din 6gretiminin katkilari her halde olacaktir, bir Turizm Meslek Lisesinde, din
dersinin kazandirmasi gereken bakisg agilari vardir.

Program gelistirme zor ve maliyeti yiksek bir calisma oldugundan, meslek lise-
leri icin ayri ayri programlar gelistiriimese bile, her meslek lisesi icin gerekli katki
alanlari belirlenerek, genel programa ek olarak cikarilabilir.

SONUG:

Basta temel aldigim dért soru ¢ercevesinde su sonuglari ifade edebilirim:

1. L"Jg[]nc[] bin yilin baslari dine doéniis surecinin karmasikligini yasamaya aday
gorinmektedir. Bu karmasikligin gideriimesinde din egitimine énemli gérevler dis-
mektedir. Bu gorevlerin yerine getirilebilmesi icin geleneksel din egitimi tecriibemiz
yeterli olamayacaktir. Meselenin bilimsel olarak ele alinmasi ve din egitimi alaninda
bilimsel bilgi Uretilmesi gerekmektedir.

2. Okul din egitimine gereken dnemi vermek gereklidir. Ancak, okul tek basina
bu problemin altindan kalkmaya yetmeyecektir. Bunun icin, din egitiminin okul bas-
ta olmak Uzere hayat boyu egitim ¢ercevesinde disunilmelidir.

3. Din egitiminin amaci sadece imanli kisiler yetistirmek olmamalidir. Gunka, okul
ve toplum icerisinde iman arayanlarin yaninda dini meselelere kayiksiz kalanlar,
kars! ¢ikanlar vardir. Din egitimi bunlarin hepsini kucaklamalidir. Bunda amag, din
konusunda bireysel, toplumsal, kiltlrel ve evrensel anlamlarda dogru bilissel, du-
yussal ve becerisel davraniglarin kazandiriimasi olmalidir.

4. Din egitimi devlet, rejim, toplumsal ve kiltlrel yapi ve ihtiyaglar, uluslar arasi
konum g6z 6ntne alinarak planlanmali ve programlanmalidir. Bu anlamda, cesitli
mezheplerin yok sayilmasi meselesi Uzerinde bilimsel anlamda dustndlmelidir. Ay-
rica, okul turlerine gére bir din egitimi gelistiriimelidir.

19 Bkz. Gottfried Adam, “Lehrplaene des Religionsunterrichts,” in: G. Adam, R. Lacmann, “Begriindung des Schulisc-
hen Religionsunterricht”, in: G. Adam, R. Lachmann, Religionspaedagogisches Kompendium, Géttingen 1986, s.
133-136.
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Prof. Dr. Siileyman ATES - Sayin Baskan, misaade ederseniz bir hususu arz
edecegim.

BASKAN - Muhterem efendim, memnuniyetle kabul ederiz; yalniz misaade
ederseniz tebligciler, tebliglerle ilgili géruslerini sunsunlar, eger vaktimiz kalirsa siz-
den rica edelim.

Prof. Dr. Siileyman ATES - Simdi arz etmem uygun olur efendim.

BASKAN - Buyurun.
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Prof. Dr. Siileyman ATES - Efendim, tesekkir ediyorum.

Omer Faruk Beyin konusmasina bir ekleme benim konusmam. Tenkit falan da
degil. Kendisini tebrik ediyorum, cok glizel bilimsel bir teblig sundu. Diyalogdan kac-
mak dogru degil. Clnkl, Kur'an bize diyalogu emrediyor: “Ve tlicadilu ehle’l-kitabi...
Kitap ehliyle en glizel bir tarzda tartisin” yani diyaloga girin demektir. “innellezine za-
lemun. Ancak, haksizliklar olursa, onlar baska.” Onlara kendi mantiklariyla cevap
verilir; ama, adil insanlarla, iyi niyetli insanlarla tartismak lazim. Baska bir ayette:
“Vecadilhum billetihi ahsen. En guizel bir sekilde onlarla tartis.” buyuruluyor. Bir bas-
ka ayet de: “Bitln kitap ehlinin ayni karakterde olmadigini” vurguluyor. Kitap ehli
icerisinde iyiler var, kétller var, hepsini ayni potaya sokmak, ayni karakterde gor-
mek ¢ok yanlis bir sey, Kur'an’a ters bir sey. Kur'an, insana, hangi toplumda olursa
olsun insan géziiyle bakiyor. insanlarin icinde de iyiler var, ihmlilar var. Kuran, bun-
lara “muktasir, zalim, sabikun bi’'l- hayrat” ifadesiyle deginiyor. Mesela: “Kitap ehli
icerisinde dylesi var ki kendisine bir dinar versen, hemen sana onu iade eder. Ama,
Oylesi de var ki batmanlarca para alsa, onun devamli basina dikiimedikgce sana ia-
de etmez.” Yine Kur'an-1 Kerim: “Kitap ehli icerisinde, Allah’a inanan, size indirilene,
kendilerine indirilene inanan kimseler vardir, Allah’a karsi saygilidirlar, onlarin da
sevaplari Allah katinda vardir. Allah herkesin hakkini verir” buyuruyor. Kur'an-1 Ke-
rim’in neresini okursaniz, bu seyleri gdreceksiniz. Binaenaleyh, bitin toplumlarin
hepsini cehenneme doldurup, sadece cenneti bize tahsis etmek, Kur'an mantalite-
sine uygun degil, gercege de uygun degil zaten, bunu bdyle yorumlarsak. Bir arka-
dasimiz dedi ki; “Son din, en mikemmel din, onun igin biz ne diyaloga girecegiz.
Dinler arasi diyalog olmaz, sahislar arasi diyalog olur...” Yahu, bu nedir, bu séylem
farkindan baska nedir, ayni seyi sdyliyorsun. Zaten dinler kendi aralarinda diyalog
yapamaz ki, dinlerin dilleri yoktur, sahislar diyalog yapacaktir. Yani, bunun manasi
nedir? Elbette sahislar diyalog yapacak. Zaten yaptigimiz da o. Diyalog yapmak,
onun dinini kabul etmek demek degildir.

Kur'an-1 Kerim’de: “Hiristiyanlari, Yahudileri veli edinmeyin.” ayeti var ama, nigin
ayetin bir tarafini tutuyorsun da altini unutuyorsun? Demisler ki Bektasi’ye: Niye na-
maz kilmiyorsun? Kur’an yasakliyor. Niye? “La tekrabl’s-salate entim siikara. Sar-
hosken namaza yaklagsmayin” diyor Kuran-i Kerim. Yahu, devamini da okusana.
Namaza yaklasmayin kismini okuyorsun da nicin entim siikara kismini okumuyor-
sun. Siz sarhosken namaza yaklasmayin diyor, yoksa hi¢c namaza yaklasmayin de-
mek degil. Vallahi ben o kadar hafiz degilim, diyor. Kur'an’i buttiinligu igerisinde di-
stinmek ve degerlendirmek lazim. Bu sayfanin basinda bu ayet var ama sonra bu
ayetin kimler hakkinda oldugu agiklaniyor: “Ey inananlar! Sizin dininizi eglence, alay
konusu yapan kimselerle, onlar bu durumdan vazgegmedikge, onlari dost edinme-
yin.” Dost edinilmeyecek kimseler, dinle alay eden, din dismani kimseler. Ama, hep-
si degil. Butlin toplumu ayni potaya koyarsaniz, Kur'an’a yanlis yaparsiniz. Efendim,
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misamahaniz igin tesekkir ederim.

BASKAN - Tesekkir ederim efendim.

Efendim, Diyanet isleri Baskanligi'nin ve Diyanet Vakfr'nin sayin yetkilileri -Bas-
kanimiz hari¢- buradayken ben de bir anne olarak, bir ricami dile getirmek istiyorum.
Cagimiz iletisim cag, Diyanet isleri Baskanligrnin cocuklara ydnelik yayinlarini cok
yetersiz buluyorum. Mesela, Yahya Kandemir'in ¢cocuklarla ilgili Peygamber Kissa-
lar var. Acikcasi, ben bile zevk aliyorum okumaktan. Yine ortaokul seviyesindeki
cocuklara hitap eden dini kitaplari var. Bunlar yeniden, 6zel yayinevlerinden alina-
rak, cok giizel resimlerle basilabilir. Ozellikle ilkokul cocuklarina hitap edenler, cok
glzel resimlerle, 6zel yayinevleri tarafindan basiimistir ama benim gonlim hala
devletten yana. Diyanet isleri Baskanligi'nin bu kitaplari basmasindan yana.

Sonra, bakin bir yarisma acildi, cocuklara yénelik sarkilar ve ilahilerle ilgili. Bu-
rada dereceye girenler var. Daha &énceki yillarda mutlaka dereceye girenler oldu.
Bunlarin kaset haline getirilmesi, butlin Tirkiye’ye yayilmasi... Bunca kdyimiz var,
kdylerde mahrum kalmis cocuklarimiz var. Mesela, her camiye bunlardan génderil-
mesi ve mesela, 6niimlz yaz, insanimiz ¢ocugunun dinini 6grenmesini ister, cocu-
gunu camiye Kuran égrenmesi icin génderdigi zaman, Kur'an hocasi olan imami-
mizin, kasette 6nce bu ¢ocuk sarkilarini bir calmasi, onlara dinletmesi, belki hep be-
raber 6grenmelerini saglamasi ve arkasindan, hepimiz bilgisayarlastik maalesef, bil-
gisayarlandik, ben sahsen cocuguma islamiyet’i, 11 yasindaki bir idrake hitap ede-
cek bir sekilde bir CD arayarak, bdyle bir sey yok. islam ilmihali diye bir CD var, bi-
yiklere yonelik. Mirsit diye bir kaset var, o da bilyiklere ydnelik. Ustelik 40 dolar
bunlar, cok pahali bence.

Kitap olarak, kaset olarak ve CD olarak ama tekrar ediyorum, Yahya Kandemir'in
uslubu gibi bir glizellikle, cocuklara islamiyeti veren, sevdiren, tanitan, anlatan, ic-
sellestiren bir sube aginiz ve Antony Quin’in oynadigr Gagri filmi bile ne kadar etki-
ledi. Bazi seyleri acemice yapmak, bence hi¢ yapmamaktan daha kétd. Hi¢c yapil-
mamall kétl yapilacaksa. Ama, ¢ok iyi bir sekilde, bu isin bir an evvel yapiimasi la-
zim. GUnkda, iyi yahut kétd, imam - hatipler -muhterem Tayyar Hocamizin da ifade
ettigi gibi- yakinda bakalim ne kadar 6grenci alabilecek? Turkiye’'de islamiyet gide-
rek unutulmaktadir, unutturulmaktadir. Buglin 15 - 25 yas arasindaki kusak, belli bir
dlclide imam - hatipten islami bir terbiyeyi aldi ama, yeni gelen kusak, bunu artik sa-
dece ailelerinden almak durumundalar. Bu a¢i§i Diyanet isleri Baskanligrnin mutla-
ka telafi etmesi lazim ve bu ¢ok mustacel bir sekilde halledilmesi gereken bir mese-
ledir. Bu meseleyi glindemine getiriyorum, Diyanet isleri Baskanrnin degil ama Bas-
kanligrnin. Latfen, eger bu sempozyumdan birtakim pratik sonuclar alinacaksa, bi-
rinci derecede ilk ve ortadgretim seviyesindeki, yani 7 - 14 yas grubundaki cocukla-
nmizin islamiyet’i gérsel ve isitsel olarak 6grenmelerini sadlayacak olan yayinlari
hazir edelim.
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Simdi, birinci mizakerecimiz olan Prof. Dr. Muhterem Mustafa Erdem Hocamizi
mikrofona davet ediyoruz.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM - Sayin Baskan, degerli katimcilar, muhterem davet-
liler hepinizi sayglyla selamliyorum.

Ben, az dnceki konusmacilarin da genelinin Gzerinde durdugu bir hususa isaret
ederek Sayin Omer Faruk Harman Hocamizin tebligine bazi katkilarda bulunmak
istiyorum.

Efendim, bilgi cagi, iletisim ¢agi, evrensellik, kiresellesme, globallesme, Avrupa
Toplulugu, Ortak Pazar gibi genel kavramlarin konusuldugu Turkiye’de ve diinyada,
artik, bir insanin baska bir dinin hinterlandina, alanina girdigi de gézden uzak tutul-
mamasi lazim gelir. Dolayisiyla bugiin, gerek Tirkiye'de gerekse Turkiye disinda
Musliman olan herkesin, ister istemez diger dinlerle bazi iligkiler icerisinde olma
mecburiyeti vardir. Bu bakimdan kendimizi, bagka bir dine ve onun mensuplarina
kapall tutma sansimiz yoktur.

O halde biz, diger din mensuplariyla nasil iliski icerisinde bulunacagiz, bu iligki-
lerin &lclleri nasil olacak, bunlari kimlerle nasil ylritecegiz, sorularinin cevabi ister
istemez bizi ilgilendiriyor.

Oncelikle sunu ifade etmekte yarar gériiyorum: Karsidaki insanlarin hepsini po-
tansiyel suglu ve glinahkar olarak kabul edip diyaloga kapali kalmak, Peygamberi
gelenege ve islam’in tebli§ esasina aykiri bir davranistir. Zira, Hz. Peygamber pey-
gamberlige basladigi zaman, islam inancina sahip kisilerin cevresinde ne kadar az-
g1, hele baslangicta hi¢ olmadigi disunilirse, dinin diger insanlara tebliginin bir di-
yalog esprisi igerisinde olmasi gerektigini herhalde bize hatirlatmaktadir.

Bir diger yénden konuya bakacak olursak, her insan inandigi dinin makul oldu-
guna inanir veya her insana kendi dini akli gelir. Bu anlamda, Hiristiyanlar igin Hiris-
tiyanlik, Yahudiler igin Yahudilik, Mislimanlar igin de islam’i makul bir din olarak
gérmekten daha dogal higbir sey yoktur. Bu 6lci igerisinde, karsidaki insanlari falan
dinin, filan dinin mensuplari gibi itham ederek kapiy! kapatmak da yine islamf bir ta-
vir olmasa gerektir diye distniyorum.

Musliimanlar, az énce Omer Faruk Hocamizin ifade ettigi bir hususu mutlaka géz
ardi etmemeliler. Yani diyalog olmali midir, olmamali midir? Su anda, Tirkiye'de
gbzlenen hadise, bu iki u¢ kutuplar arasinda sanki bir gatisma noktasina dogru gi-
diyor izlenimi vermektedir. Bir kismimiz, diyalogdan Mislimanin korkusu olmama-
sI lazim geldigi kanaatiyle belki de sellli seyf bir hareket tarzi icerisine girmekte, bir
kismi Kur'an’in ve Peygamberi gelenegin ruhuna ters diser mantigiyla kapisini de-
mir parmakliklar seklinde kilitlere mahk(m etmekte. Bunun igin bir ¢ikis yolu bulmak
mecburiyetimiz vardir, diye dustiniyorum. Zira, her insan, ister istemez bir dini ina-
nisa sahipse, bu dini inanisin gereklerini yerine getirmek durumundadir. Hiristiyan,
kendi kutsal kitabindan gelen degerlere uymak mecburiyetindedir. Zira, Hiristiyanli-
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g1 bunu emreder. Miisliiman da islam’a uyarak, kendi dinini, Peygamberin en azin-
dan siinnetinin geregi olarak baskalarina teblig etmekle ylikimludar. Bu gergeve
icerisinde, her insanin, inanageldigi dinini bagkalarina teblig etme &zelligini, bence
yadirgamamak lazim geliyor.

Simdi, hangimiz ¢ikip da biz islam’i baskalarina tebligle sorumlu degiliz diyebili-
tiz veya hangi Hiristiyan imanlisi, Hiristiyan dinine mensup olan insan, isa’dan ken-
dilerine atfen ifade edilen ve incil’lerde yer alan ciimleleri gérmezden gelerek, diger
insanlarin da kurtulusuna vesile olacak tebligden kendisini uzak tutabilir? Eger dinin
temel esprisi insanin kurtulusuna vesile olmak ve bireysel olarak da insan kendisi-
ni o din igerisinde kurtulduguna inanmak istiyorsa, o zaman, her din mensubu, ken-
disinin kurtuldugu inanigla diger insanlarin da kurtariimasi lazim geldigine inanarak,
kurtarma faaliyeti icerisine girer.

Fakat, degerli konusmacilar ifade ettiler, bu noktada Hiristiyanlik ile islam arasin-
da ¢ok ince bir farkin oldugunu dikkatlerinize arz etmek istiyorum. Ben dinin, Hz.
Adem’den Hz. Muhammed (A.S.)’a kadar gelen bir bitiin icerisinde islam anlayisiy-
la 6zdeslestirildigi kanaatindeyim. Fakat incil’lere ilave edilen Pavlus’'un mektupla-
rinda ve kutsal kitap olarak kabul edilen dogmatik degerler arasinda yer alan ifade-
lere bakildiginda, Omer Faruk Hocamin ifade ettigi, Pavlus’un kendi dinini diger in-
sanlara telkin noktasinda uygulamis oldugu metot, ister istemez baska insanlarin
her karsilastigi Hiristiyanla, bu metodu uyguluyor mu endisesine kapilmasina sebep
olur. Acikcasi, ben bugln bir Hiristiyanla karsilastigim zaman, acaba bu gergekten
benim kurtulusumu mu istiyor, yoksa bunun arka planinda benim endiseme sebep
olabilecek bir seyler mi var tehdidiyle karsi karsiya kaldigimi disinliyorum. Ama,
islam’a geldiginiz zaman, az énce Sayin Ates Hocamin da ifade ettigi ve cesitli se-
killerde Kuran’da mutemmim sekilde ifade edilen ayetlerde, bir Mlsliman islam’i
baska insanlara teblig ederken, kesinlikle onlarda emri bil maruf, yani glzel olan
emir seklinin diginda bir arka plan ortaya koymamaktadir. Hikmet ve gizel s6zler,
Muslimanin dinini teblig noktasindaki seffafliginin bir 8lctisi olmasi lazim geldigini
dusundyorum.

Ben burada, dzellikle Hiristiyan kiltirQ igerisindeki diyalog yaklasiminin ve mis-
yonerligin gegmisinde ortaya koydugu manzaralarin detaylarina girmek istemiyo-
rum. Ikinci Vatikan Konsiilii esnasinda alinan genel kararlar ve genelgeler, bu ara-
da Papaligin yayinladigi deklarasyonlara da girmek istemiyorum. Su anda, diyalog
calismalariyla ilgili Tirkiye’de cok ciddi faaliyetler yiiritliyor. ikinci Vatikan Konsii-
10, 1962 - 1965 yillari arasinda icra edildi. Herhalde durup dururken Vatikan Konsi-
le ihtiya¢c duymadi, herhalde durup dururken Konsll, diyalog Gzerinde ittifak etme-
di. Mutlaka bir hesap, mutlaka iletiimesi gereken bir mesaj vardi. Mutlaka bir tika-
nikhk vardi ki bunun énlntin acilmasi lazim geliyordu. Peki, soruyorum, bir Hiristi-
yan dinya, kendi dininin 6niint agmak icin birtakim konsuller yapiyor, éncelikle ken-
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di din mensuplari ve sonra da bitin insanliga Hiristiyani mesaji iletmede, varsa
problemleri gidermede birtakim tavir degisikliklerine ihtiyag duyuyor ve bir Musli-
man Ulke olarak bizde de bu biliniyor; ama 1965'ten su ana kadar Diyanet isleri Bas-
kanligimizda, dinler arasi diyalogla ilgili ne bir uzman, ne de bir birim ihdas edilebil-
di. Peki, kiminle ve nasil bu diyalogu yurutecegiz?

Efendim, gercekten, bu dinler arasi diyalog konusu, ciddi, lizerinde durulmasi
gereken bir husus olarak dikkatlerinize sunulmasi gerekiyor.

Universitelerimizde bu sahanin uzmanlari vardir. Hiristiyanlarla ilgili yeterince bi-
rikime sahip olan insanlar da vardir. Yurt digi gérmus, bilgi birikimine haiz, yabanci
dil bilen elemanlarimiz da vardir ama, bir tek organizasyon, koordinasyon eksigimiz
vardir. ilahiyat fakiiltelerinden 6gretim elemanlarimiz, falan giini filan yerde yapila-
cak dinler arasi iligkilere giderken, hangi alt birimde, hangi alt komisyonda hangi ko-
nulari tartisacagiyla ilgili hazirlik yapiyorlar mi? Su anda basit érnegini arz edeyim,
bir konu Uzerinde konusuluyor, sag olsunlar hocalarimiz tebliglerini daha énceden
goénderdikleri igin biz bilgi sahibi olduk ama, ayni konuda farkli ilim adamlari, cogu
kere, gerek Turkiye ici, gerekse Turkiye disi bilimsel toplantilara katildiklarinda, ne-
yi, nasil konusacagindan ancak orada haberdar olabiliyor. Oysa, diyalogu tertip
eden insanlarin, diyalogla ilgili hedeflerini realize noktasinda daha énce yapmis ol-
duklari ciddi fikir birliktelikleri var. Bu hususu g6z ardi etmememiz lazim gelir.

Dikkatinize arz etmek istiyorum, herkes biliyor belki, Morris Bormans’in dinler
arasi diyalogla ilgili kitabi Turkiye’de tercime edildi. Fakat, ilk etapta 500 sayfa ci-
varinda olan bu kitap, Hiristiyan kiltlr ve inanci i¢in hangi zararlari icerir, MUsliman-
larla diyalogu hangi noktalarda rahatsiz eder endisesiyle 150 - 200 sayfa civarina
indirildi. Cesitli birimlerde, degisik kategorilerden gecirmek suretiyle, Musliman in-
sanin idrakine arz edildi. Turkiye’'de, kimler, hangi konularda bu tur hassasiyetleri
gdsterebiliyorlar?

Ben cok fazla detaya girmek istemiyorum ama, misyonerlikle ilgili bir - iki husu-
sa da isaret etmek istiyorum.

islam tarihinde, misyonerlik faaliyetlerinden Muslimanlar her zaman sikinti gek-
mislerdir. Detaya girmek istemiyorum. Uglincii Hicri Asirda, Cahiz’in el-muhtar fi'r-
red ale’n-nasara isimli kitabinda ortaya koydugu manzarayi, 1965 yili Diyanet isleri
Baskanligi iimi Dergisinde Merhum Yasar Kutlay’in ortaya koydugu ifadelerle bii-
tinlestirmeniz mUmkdin. Zira, bir dinin mensubu, din ulasmak istedigi kitleyle, bu-
giin ulasmak istedigi kitle arasinda, insanlari kurtarma agisindan bir fark yoktur. in-
sanin kurtariimasi hedefleniyor. Ama, isin icerisinde bir de misyonerlik gibi insanla-
ri gafil avlayan, arkasinda birtakim siyasi ve ekonomik hesaplar olan bir manzara
varsa, dyle saniyorum ki biraz daha farkli, biraz daha duyarli olmamiz lazim.

Bir misyoner drnegi vererek sozlerimi tamamlamak istiyorum. 1994 yil Kirgizis-
tan Osh Devlet Universitesinde bir vatandasla beni tanistirdilar. Beyefendi bana, ga-
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yet giizel bir Turkge'yle, hosgeldiniz, nasilsiniz, ne yapiyorsunuz sorusunu sordu.
Ben daha 6nceki tecriibelerime istinaden, kendisinin, orada yasayan Ahiska Trk-
lerinden oldugunu duisunerek, siz Ahiska Turklerinden misiniz, sorusunu sordum.
Gayet acik ve net bir ifadeyle; hayir, adim John Clark, Amerikaliyim, baris génilli-
sllylim ve su anda burada ingilizce 6gretmenligi yapiyorum, dedi. Peki, beyefendi,
bu glizel Turkgeyi neye borclusunuz? dedim. Efendim, bendeniz Adiyaman Lisesin-
de 2,5 sene ingilizce 6gretmenligi yapmistim, diye cevap verdi. Simdi, kimlerin diya-
log galigmalarini éne ¢ikarirken, farkli birimlerle farkli amaclar realize konusunda
ne tlr davranislar igerisine oldugunu ne kadar biliyoruz? Bunlari tespit ve uygulaya-
cak kimlerimiz var? Bu hususta ilgililer Gizerlerine diseni yapiyorlar mi?

Hepinize sukranlarimi arz ediyorum.

BASKAN - Efendim, ikazlarla dolu konusmaniz igin tesekkir ediyoruz. Simdi séz
sirasi Prof. Dr. Sayin Alparslan Agikgeng'te.

Prof. Dr. Alparslan ACIKGENG - Konulari ile ilgili, gerekli bilgileri zaman-mekan
tahdidine ragmen zannedersem yeterince ortaya koyan Ug¢ bildiri dinledik. Sayin
meslektaslarima tesekkir ederek sézlerime baslamak istiyorum. Elbetteki elestiril-
meyecek bir gbérls olmaz, bizler ise iyi yonleri gérmeli, diger bir degimle “hlisn-U
zanla” bakmaliyiz. Ancak bu, yanlislara g6z yummak demek olamaz ve zaten bilim-
sel bir davranis ve bilim ahlaki bizi bundan meneder. Diger taraftan bilimsel nazari-
yelerin yanlishgi nazari diizeyde ayri bir agidan ele alinmalidir. Burada degerlendi-
recegim degerli bildirilere olan yaklasimim, bunu sergilemeye gayret edecektir.

ilk ®nce diyebilirimki her ¢ bildirinin de yaklagimi teoriyi biraz pratige yénelik
olarak ele alma seklinde olmustur. Diger bir deyisle, teoriye pratik acidan bakilmis-
tir cinkd bunu konu gerektirmektedir. Fakat ben yine de teori Gretmenin bugin icin
bizlere daha faydali olacag! kanaatindeyim, ¢linki pratikle ilgilenmek her zaman da-
ha kolay bir istir. Diger taraftan mesela eylem, egitim ve diyalog gibi konularin da ta-
mamen pratikle igice oldugunu gdéz ardi edemeyiz. Durum bdyle olunca pratige yo-
nelik bir konunun teorisi acaba nasil ortaya konabilir sorusu ile karsilagmaktayiz.
Zaten asll olan konu da budur. Bunu ¢ézebilmek igin sdyle bir yaklasim sergileyebi-
liriz. Herhangi bir eylem gerceklesmeden onun zihinde tasarlanmaya ihtiyaci vardir.
Bu acidan o eylemin teorisi, zihindeki tasarisidir diyebiliriz. Konuyu bdylece biraz da
basit bir sekilde ortaya koyacak olursak higbir eylemin teorisiz gergeklesmeyecegi-
ni sdyleyebiliriz. Fakat bunu sdylemek, teoriyi biraz amiyane tabiriyle ayak altina du-
strmek gibi olabilir. Bu durumda bilimsel yaklasim temel alinarak, bilimsel teorileri
ifade seklinin bir eylem tasarisindan farkli oldugunu hatirlatmaliyiz. Bu genel mila-
hazalar ¢gercevesinde buradaki pratikle icice konulari nasil inceleyebiliriz?

Sayin Mehmet Aydin hocamiz, inang-eylem ikilisini sosyolojik agidan inceleyin-
ce tabii olarak kelamdaki iman-islam tartismalari giindeme gelmistir. Bu tartismala-
rin ginimuiz igin bir anlam tasimadigini bence gayet giizel bir sekilde sergilemek-
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tedir. Buna gdre, bir bakima eski sosyolojik sartlarin kalkmasi, bu tartismayi bugiin
anlamsiz kilmaktadir diyebiliriz. “Bizatihi dini” ve “baglantilardan dolayi dini” ayirimi
bence bu sorunu kékiinden ¢ézmustir. Belki daha felsefi bir tabirle ikinci sinif ayri-
mina birincisiyle de paralellik arzetmesi agisindan “arizi olarak dini” veya “ilintisel
olarak dini” denebilirdi. Bu ayirim, birinci tirden dini olan bir olguyu “vicdana ait”
olabildigi halde ikinci tirden dini olanin eyleme bizzat baglantili olmasi acisindan
sadece vicdana ait olamayacagini da sergilimektedir. Diger taraftan bizatihi dini ola-
nin kelam tartismalarinda iman, arizi olarak dini olmanin ise, islam’a tekabiil ettigi
aciktir. Bu durum cercevesinde bence su soruyu 6n plana getirmek bu konuyu bir
acidan daha net ¢ozlimleyebilir; acaba bizatihi dini olan, yani bizzat vicdandaki
inang nasil eyleme dénuglr?

Bu sorunun cevabini epistemolojik agidan dinya gérisi kavraminda bulabiliriz.
Sdyleki, bir eylem veya herhangi bir insan davranisini geriye dogru takip ederek bu-
nu sergileyen sahsin hangi zihinsel durumlarinin bu sahsi o davranisa gétirdiguni
tahlil edebiliriz. Bdyle bir tahlilde zannedersem karsimiza ilk ¢ikan zihinsel durum
“zihniyet” olarak adlandirilabilir. Bu anlamda zihniyet, “kafamizda sekillenen bir
inangtir” dersek onu inangla sinirlandirmis olsak da konumuza olan ilgisini vurgula-
mak acisindan uygun bir tarif olarak gérulebilir. Bu durumda zihniyeti, inang-eylem
iliskisinde inancin eyleme dokildigi gerceve olarak anlamak mumkinddr. Ancak
bilgi teorisi acisindan bakildiginda zihniyet eylemin dayandigi en temel zihinsel ya-
pi degildir. Zira zihniyetler, bir ferdin diinya goériisu icerisinde yer alan temel yapila-
rin bilgisel parcalaridir. Temel yapilar ise, diinya gérisini meydana getiren temel
bakis agilarini kulli bir sekilde olusturan kavramsal bilgi agidir. Bu her bir bilgi agi,
temel zihniyetlerin olusmasini saglayan kavramlardan olusur ve kisi toplum igerisin-
de cocukluktan olgunluk ¢agina dogru buyldikge bunlar onun zihninde olusurlar.
Bu temel yapilarin olusmasinda en énemli etkenler, onun gevresi, egitimi, i¢sel psi-
kolojisi ve aileden kaptigi seylerdir. Bu etkenlerle ferdin zihninde olusan kavramsal
yap!, onun faaliyetlerinin ve eylemlerinin zihinsel arkaplanini olusturur ve ferdin psi-
kolojik durumlari ile onun neredeyse tim etkinliklerini belirler.

inancin eyleme déniismesinde temel zihinsel yapi islevi géren diinya gériisiinin
yapisal semasi zannedersem bunu daha net bir sekilde gdstermektedir. Bunu bir
eserimizde asagidaki tabloda oldugu gibi géstermeye calismistik, zannedersem ey-
lemin epistemolojik temelini teorik olarak géstermesi agisindan konumuza isik tuta-
caktir. (Scientific Thought and Its Burdens, istanbul, Fatih Universitesi Yayinlari,
2000).

Bu yaklasim acisindan inancin zihinsel bir tutum oldugu anlasiimalidir. Zihinsel
bir tutum olarak inang, zihinde dinya gérisinun degisik yapilar veya zihniyetleri
olarak tezahur eder. Kisi tzerindeki etkinligi nisbetinde ve kendi psikolojik durumla-
ri cergevesinde eyleme donuslr. Aslinda inancin eylemsizligi de bir eylemdir veya
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aksi ydnde bir eylemi gerektirebilir. Din olgusu igerisinde etkin olan, bu zihniyet tlri
olan yapilardir; ancak bunlarin olusmasinda din édnemli bir rol oynar veya zihinde
belli sekilde olusan bu yapilarin hayata geciriimesinde etkin olur. Bu teorik yoniin
zannedersem inanc¢-eylem iliskisinde vurgulanmasi ve daha ayrintili olarak gelisti-
rilmesine ihtiyag vardir. Béylece ayni bildiride ele alinan inang-eylem iliskisinde vur-
gulanmasi ve daha ayrintili olarak gelestiriimesine ihtiyac vardir. Bdylece ayni bildi-
ride ele alinan inang-eylem arasindaki organik bag aciklik kazanir. Zaten Mehmet
Aydin hocamizin da belirttigi gibi “eylemin fizikselligi acisindan bakildiginda, sosyal
eylemin icrasinda inananla inanmayan arasinda bir fark yoktur. Yani bu baglamda
eylemler dini olan ve dini olmayan diye siniflandirmaya tabi tutulmazlar.” Bunun as-
linda ifade ettigi gorus, bir eylemin fiziksel anatomisi, gdzlemlenebilir tabii ortam
olarak onun zihinsel anatomisini veremez. Zihinsel anatomi igin epistemolojik bir
yaklasima ihtiya¢ vardir. Bu agidan mesela bir din-devlet iliskisi inan¢-eylem orga-
nik bagina iliskilendirilebilse bile konuyu epistemolojik agidan ilgilendirmekte olup
tamamen pratige yonelik bir sorundur.

Konumuzu belki yine bir bagka pratige yonelik acidan ilgilendiren mesele de egi-
timdir. Yine egitimin dnce felsefi temelinin ortaya konmadan tartisilmasi ne derece
saglikh olur sorunu karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bizi bir eg@itim teorisine gétirir kana-
atindeyim. EQitim teorisi ise, yukarida 6zetlemeye calistigimiz diinya gérisine pa-
ralel olarak olusturulabilir. Bu konu o kadar énemlidir ki tam olarak anlagilabilmesi
icin 6zellikle hem egitim hem de inang-eylem iligkisi icerisinde ayrintili olarak islen-
melidir. Burada ayrintilari terkederek 6zetle sunlari sdyleyebiliriz.!

insan akli, icinde yasadigi kainatin bilgisini elde edebilecek kabiliyette yaratil-
mistir; diger taraftan dlinya insan aklinca bilgisi elde edebilecek bir sekilde yaratil-
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mistir. Duyularimizla, dis dlinya algilanip zihnimizde verileriyle donatildiginda, bilgi
edinmede ilk adim atilmis olur. Duygusal algilar bes duyu olarak bildigimiz, bilgi me-
lekelerimizle zihne aktarilirlar.2 Kantgi terminolojisiyle ifade edecek olursak, bizim ‘a
posteriori’ bilgiyi alabilecek kabiliyette oldugumuzu séyleyebiliriz. Bir ‘a posteriori’
nin ‘a priori’ ile miitemadiyen birlesimi yavasca zihinde bir cergeve teskil eder. iste
bizim ‘diinya gértsi’ dedigimiz sey bu cercevedir. Daha ilk ‘a posteriori’ bilginin alin-
masindan itibaren daha sonra edinilen ¢esitli bilgi bilesimleri vasitasiyla onu -zihni-
genislettiginden zihin bu gercevede islemeye baslar. Béylece dinya gérlsd, zihnin
icinde isledigi ve onsuz higbir sekilde isleyemeyecegi bir “cevre” olur.

Bir diinya goérisi bu anlamda arkitektonik (mimari) bir batinddr ve umumiyetle
glnlik hayatimizda tabii bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikar. Bu silireci tabif olarak
tavsif etmemizin sebebi; zihnin iginde isleyecegdi kavramsal semayi olusturacak gu-
cun kendinde fitri olarak bulunmasindandir. Bu sebeple, sirecin kendisi fitrf yollar-
la idare edilmeyip aksine ¢cogu durumlarda bireyin psikolojisi, yasadigi toplum ve
egitimi tarafindan diizenlenir. O halde diinya gérusini olusturan ana unsurlar, dort
baslik altinda toplanabilir:

1- Cogunlukla din, dil, gevre ve biitiin diger sosyal miras iceren killtiir (tabiki is-
lamT agidan hayatin her yanini kusattigi igin bitin kultird olusturan dindir);

2- Kisinin gelenegi ve iginde yetistigi ortamdaki bilimsel faaliyetleri iceren soyut
duslnce;

3- Kisinin psikolojisi ve son olarak;

4- Teknoloji, 6zellikle cagimizda.

Dlnya g6érisimizi olusturan ana unsurlar bunlar olduklarindan birey sistema-
tik olarak dizenlenmis dinya gérist insa etmek icin dzel bilingli bir gayret sarfet-
mez. Bu sebeple, bireyin tek cabasi sadece aklina takilan ve giinlik yasaminda te-
sadifen karsilastigi sorulara cevap bulmaktir. Bu itibarla, diinya gérisu bireyin giin-
Iik hayatinda baskin olan aliskanliklari, kiltird, dini, bilim, teknoloji ve egitimi bo-
yunca edindigi spekulatif distincelerle sekillenir.

Bu sebeple bir diinya goriist insa edilmez aksine birey tarafindan gayri iradi bir
tarzda elde edilir. iste biz bu anlamda onun olusumunun arkitektonik biitiinliikte bir
bakis acisi inga etmeye calisan iradi bir gayret olmaktan ziyade tabif bir stire¢ oldu-
gunu ileri strecegiz. Aslinda diinya gorusu, bireyin herseyi zaviyesinden izledigi bir
bakis agisidir. insan akli, her konuyu ve her eylemi de diyebilir, ancak béyle bir ar-
kitektonik bitinlik baglaminda isleyebilir. Asagidaki iktibasta Kant'in ézellikle belirt-
mek istedigi bu noktadir:

1 Ayrintilar igin su eserimize miracaat edilebilir: Alparslan Agikgeng, Kavram ve Stire¢ Olarak Bilginin /slémfle§tirilme—
si (Istanbul, Yeni Nesil Yayinevi, 1998).

2Daha genis agiklama igin bk. Bilgi Felsefesi (istanbul, insan Yayinlari, 1992), V. Bélim, 6zellikle199-205.
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Insan akli, dogasi geregi arkitektoniktir. Yani, o bizim biitin bilgimizi muhtemel
bir sisteme ait olarak degerlendirir...3 Sistematik birlik... akil icin elzemdir. Arkitek-
tonikten ben, sistemleri insa etme sanatini anliyorum. Siradan bilgiyi bilim seviyesi-
ne ¢ikaran sistematik birlik oldugundan yani bilgi yiginlarindan bir sistem yaptigin-
dan arkitektonik bizim bilgimizdeki bilimselin égretisidir... Sistemden, bir kavram al-
tindaki birgok bilgi kipinin birligini anliyorum. Bu kavram, aklin sagladigi bir mefhum-
dur... Bitin, organize olmus bir birliktir; bir yigin degildir. Bu ylizden distan ilave-
lerle degil, kendi icinden (yapilan katkilarla) gelisir. Bu haliyle bir sistem, canli viicu-
duna benzer; onun gelismesi yeni bir lyenin katilmasiyla degil, aksine herbir liyesi-
nin, orantisal olarak degismeden amaci dogrultusunda daha gli¢lii ve etkin yapiima-
Styladir.4

Sayet bu nokta epistemolojik temelde kabul edilecek olursa, bu agidan aklin
kendisi i¢in olusturdugu bir bakis acisi, yada diger bir ifadeyle diinya gérisi olma-
dan hicbir insan etkinliginin yapiimasi mumkdin degildir. Dinya gértsi kavramimi-
zin burada kainati anlama tesebbisiinde kavramsal bitiinlige isaret ettigi aciklik
kazanmis olmalidir. Bu sekliyle diinya goériisu arkitektonik bir butlindlr; bu bitin
icinde tasavvurlar, fikirler, inanglar o kadar birbiriyle baglanmistir ki; onlar dizenli fi-
kirler agini olustururlar. Aklin yapisi sayesinde bu ag ‘tabii olarak’ insicaml zihinsel
yaply! teskil eder. Bu agidan diinya goériisu, bireyin herseyi kendi zaviyesinden izle-
digi bir cercevedir. Buna binaen diinya goériisl, onu teskil eden bitin kavramlar, fi-
kirler, inanclar ve telakkiler birbirlerine insicamli bir sekilde baglanmislardir. Fakat
bunun, sistematik olarak karsilikli birbirine baglanmis bir ag gibi olmasi gerekmez;
aslinda bdylesine olusturulmus kavramlar birliginin felsefede sistem diye adlandiril-
digini soyleyebiliriz.5 Bunun icin bir bireyin zihninde dogan dinya gértsinun igin-
den ¢iktigi sureci ‘tabii’ diye adlandirirken biz bu slrecin tabii vasitalarla idare edil-
digini kasd etmiyoruz. Aksine, o cogu zaman egitim ve toplumla idare edilir ve islam
dlinya goérusinde din, bu strecte en etkin roll oynar. O halde biz ‘tabii siire¢’ten do-
gumumuzdan hemen sonra vukua gelmeye baslayan zihinsel islemleri kasd ediyo-
ruz ve biz blyudlkce bizim dlinya gérisimuzin yapisini teskil eden bilgiyi bu st-
recle almaya baslariz. Diger taraftan biz zihnin tabif islemlerinden celigki ilkesi, ay-
nilik, timden gelim ve time varim gibi mantik kurallarini kasd ediyoruz. Zihin, bu
yollari bilgi edinmek icin tabii olarak kullanir. Biz bilgi edindikge dunya goérisimiz
de kabul ettigimiz bilgiye gore es zamanl olarak sekillenir ve daha sonra biz kabul

3 Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, terc. Norman Kempt Smith (New York, St. Martyn’s Press, 1965), A 474; B
502 (Smith’in terciimesinin sayfa numaralari parantez icinde verilecektir, 429).

4 Ae., A832-3, B 860-1 (653).

SDUnya g6rusl baglaminda sistem kavraminin mukayesesi ve ayrintil agiklamasi igin su makaleme miracaat edilebilir;
“Kuran Baglaminda Felsefe Kavrami”, The American Journal of Islamic Social Sciences, 11:2 (1994), 170-4;
Turkge'ye geviren Ibrahim Ozdemir, Isldmi Sosyal Bilimler Dergisi 3 | (1995), 9-35.
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edilmis bilgi temelinde hayatimizi diizenleriz. iste biz, zihnimizde bu sekilde olusan
kabullenilmis bilgi birikimine * dinya gérust’ diyoruz. Bu bilgi birikimi kavramsal ola-
rak bize bir bakis acisi vermektedir ve adeta bir pencereden bakar gibi her konuda
bize zihinsel bir cergeve olusturmaktadir. Daha éncede belirttigimiz gibi bir bireyin
zihninde diinya gérlsinin dogmasina sebep olan ana unsurlar baslica; din, kultu-
rel cevre ve egitimdir.

Sunu belirtelim ki hi¢ kimse, “dlistinmek i¢in ve sorunlarimi degerlendirebilmek
icin diinya gértsine ihtiyacim var, onun icin ¢alisip gayret géstererek bir diinya gé-
rusl elde edeyim” demez. Kiginin ister istemez bir dinya goériisu kafasinda zaten
olusacaktir. Ancak belli bir diinya gérisiinu elde etmek istiyorsa o zaman suurlu ve
egitimle elde edilmesi gereken bir siirece ihtiyac vardir. islam diinya gériisiini elde
etmek isteyen kisi icin de durum bdyledir. Bu demektir ki; bir diinya gértisu zihnimiz-
ce gunluk hayatimizda baskin olan aligkanliklarimizin bir sonucu olarak ¢ yolla olu-
sur:

1- EQitim yada diger yollarla edindigimiz kultur, teknoloji, bilimsel, dini ve spek-
latif disunce kanaliyla;

2- Bilgi edinmek amaciyla yapilan iradi bir gayret yoluyla;

3- Her ikisiyle birden.

Birinci durumda, dlinya gorisU insa edilmez aksine birey tarafindan rast gele bir
tarzda tabif olarak sekillendirilir. Bu diinya gérisinin ana unsurlari zihnin tabif igle-
yisiyle dizenlendiginden ona ‘tabil dinya gérisd’ diyoruz. Fakat ikinci durumda,
zihnin tabif isleyisinin iradi olarak kullanimi sonucunda diinya goériist ortaya cikar.
Sonug olarak, diinya gorisinin temel unsurlari zihinde bilgi arayisi sonunda olusur.
Bu yuzden, bdyle bir Dinya géristndeki bir cok temel distince inang ve telakkiler
bilgi arastiran kisi icin aciklik kazanmistir. bu gesit diinya gorisi kesinlikle tabii diin-
ya gérustinden tamamen farklidir; biz bu dinya gértstne ‘seffaf diinya goérist’ di-
yecegiz. Seffaf bir diinya gérisi de iki farkl yolla dogabilir;

1- Bilginin toplumda yayilisinin bilimsel olmadidi bir cevrede,

2- Bilimin toplumda yayilisinin bilimsel bilgiyle dizenlendigi bir ortamda tezahar
edebilir.

Fakat bu bilim adamlarinin ortaya koydugu bilgi birikimi soyut oldugundan her-
kes dogrudan bu bilgilere ulasamaz. Fakat alimler guruhu bilimsel bilgiyi anlayabile-
cek ve gerekli iletisim agi aralarinda kuruldugunda bilgi bu seviyede dogrudan ve
hizli olarak yayilmis olacaktir. Bu sekilde bilginin yayilisinda ilk merhale olusur. Bu
merhaleye biz ‘soyut merhale’ diyecegiz. Bu bilim adamlari islami anlamda ‘ulama’
dir. 6

ikinci olarak; toplumda bilimsel bilginin ortaya ¢ikisindan sonra mevcut bilimsel
bilgiyi anlayabilecek sekilde egitilmis ‘aydinlar’ denen bir grup insan ortaya cikacak-
tir. Ornegin; edipler, sanatkarlar, mimarlar, 6gretmenler ve egitimciler gibi. Aydinlar
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ne bilim adami ve ne de alimdirler, aksine onlar bilimsel bilgi cevresinde seffaf din-
ya gorusl gelistiren fikir adamlaridir. Bu sebeple onlar diinya gérislerinde énemli
yeri olan kavramlar ve terimleri acik¢a tanimlayabilir ve gfade edebilirler. Bu terim-
ler, 6rnegin, Allah, kainat, bilgi, bilim, hayatin anlamu, iyi, kétl, hirriyet, adalet ve di-
ger bir ¢cok ahlaki, dini, siyasal ve toplumsal terimler olabilir. Bu safhada, ulema ta-
rafindan gelistirilen bilimsel bilgiyi aydinlar anlayabildiklerinden onu ¢alismalarinda
yansitacaklardir, cinkl onlarin diinya gériist zeten bu bilgi icinde sekillenmistir. Bil-
ginin yayilisinda biz bu safhaya ‘somutlasma asamas’ diyebiliriz. Aydinlarin calis-
malari mabhiyetleri icabi somut oldugundan bilimsel bilgi onlar tarafindan somutlas-
tirilir ve somut fikirleri daha kolay bir sekilde anlayabilen avama tevdi edilir.

Son ve Uguncu merhalede, simdiye kadar Uretilen bilgi, e@itim kurumlar ve ba-
sin vasitasiyla kalabaliklara ulasir ve yayilir. Bu sadece bilim adamlari ve aydinla-
rin ¢galismalariyla mimkuindir, ¢inkd bitin egitim kurumlari onlarin ileri strdikleri
bilgiye gore sekillenir. Bilimsel bilgi st soyut seviyeden alt somut seviyeye indigin-
de o kalabaliklara ulasir ve onlarin diinya géruslerini agik¢ga tanimlanmis, sistema-
tik olarak gelistirilmis terimler, fikirler, doktrinlere gére sekillendirmeye baslar. Diger
bir ifadeyle bdyle bir durumda dinya gérisi, ulema tarafindan geligtirilen ‘sistem’e
gore sekillenir. Seffaf bir diinya gorusl, ulema tarafindan gelistirilen sisteme gore bu
sekilde olustugunda ona ‘bilimsel diinya gérlsi’ diyecegiz. Bu tarzdaki diinya gori-
s olusumunu ise “bilimsel dlinya gértst olusumu” diye adlandiracagiz. Bu sebep-
le, biz bilimsel diinya gérusu gelisiminden onun ana unsurlarinin yani onun kavram-
larinin, fikirlerinin, inanglarinin bireye acik ve seffaf tanimlar ve sistematik olarak du-
zenlenmis bilgi kiimesi yoluyla kazandiriimasini kast ediyoruz.

insanlarin zihninde seffaf diinya gérisiiniin olusturdugu tek yol ‘bilimsel diinya
gorisi olusumu’ degildir. CUnki insanlarin zihninde bdyle dunya géruslerinin dog-
masi icin bagka yollar da olabilir. Fakat burada muhtemel batun yollari tartismaya-
cagiz, biz sadece bizim medeniyetimizde onun nasil olustugunu inceleyecegiz. Bu
tabiki Mekke’'de Peygamberimiz (SAS) tarafindan vahiy vasitasiyla kurulmus islam
diinya gériistidir. O zamanda islam cemaati olmadigindan yeni tesekkiil eden top-
lumda bilimsel bilgiden s6z edemeyiz. Sonug olarak seffaf islam diinya gériisiiniin
olusumuna ¢ok benziyordu; ¢iinkl her seferinde ayet ya da ayetler nazil oluyor ve
Peygamberimiz onlari topluma acikliyor ve bdylece her bir terim ve fikir islam diin-
ya gbriisiinde acik bir tanim ve uygun bir yer buluyordu. islam diinya géristniin ilk
Musliman cemaate kurulma bigimi bilimsel diinya gérlsiine benzediginden insan-
larin zihinlerinde bu sekilde dogan batin dinya goérislerini “bilim-tird dinya géra-
sU” diye adlandirabiliriz.

Yukarida iki tir geffaf dinya gérustini ayird etmeye c¢alistik: birincisi, bilim-turd,

6 Ulema terimi burada genis ve asli anlaminda kullaniimigtir. Bu anlam agisindan, sadece din alimlerine hasredilemez.
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digeri ise bilimsel. Bunlarin her ikisi de i¢inden ciktiklar topluma belirli bir canlilik
(dinamizm) kazandirirlar. Bilimsel dinya goérisindeki bu canlilik, o kadar 6nemlidir
ki; toplumda hakim olan zihniyet bile o toplumda hakim olan diinya gértisiinden ¢i-
kabilir.” Whitehead bu gergegdi acikga soyle ifade eder: “... bir cagin zihniyeti s6z ko-
nusu toplumun egitilmis kesimlerinde hakim olan diinya gértstinden ¢ikar.”8 Bunu
daha acik ortaya koymak gerekirse dinya goéruslerinin yapisal olarak ortaya cikis-
larini ele almamiz gerekmektedir.

Dlinya goérlslerinde dncelikle tabii bir yapi vardir; bu yapi burada ‘hayat-yapisr’
diye adlandinlacaktir. Hayat-yapisi, insan biyolojisinden ve sonraki safhalarinda
kavramsal olarak da ¢ikip ve soyut bir derinlik kazandigindan biz bu yapiyi digerle-
rinden kolayca ayirabiliriz. Yine o biyolojik kaynakli oldugundan onu ‘tabii’ diye de
tanimlayabiliriz. Hayat-yapisi sadece bu yapidaki ilgili kavramlarin diizenlenmesiy-
le kalmaz ayni zamanda gunluk hayatimizdaki davranislarimizi da idare eder. Ha-
yat-yapisindan sosyal bir baglamda kultiir dogar ve onu bize hazirlar. Fakat biz da-
ima kultirimuzi degisimlerle yeniden olusturma surecindeyiz. Bu sebeple, kiltar
muamelelerimizin ¢gogu -6rnegin, yeme icme ve komusma bicimimiz gibi- bu yapi ta-
rafindan dizenlenir. Fakat ayni zamanda biz buyldikge sosyal cevremiz bizim ha-
yat-yapimizi sekillendirir ve bdylece aynen dlnya goériistyle sosyal ¢evre arasinda
karsilikl bir etkilesim oldugu gibi, ayni cesit iliski hayat-yapisiyla, aslinda butin ha-
yat yapilariyla, onlarin psiko-sosyal cevreleri arasinda mevcuttur.

CGocuklugumuzdan erginligimize hayat-yapimizdan yasadigimiz diinyaya iliskin
bazi telakkiler yavasca gelismeye baslar: Once hayatin anlami, nereden gelip nere-
ye gidiyorum gibi temel sorular zihnimizde dogar. Biz bu sorulari cevaplamaya ¢a-
listikca dinya ve etrafimizdaki seylere iliskin zihnimizde bir telakki olusur. Bu telak-
ki daha girift olmaya basladiginda ise zihinde acikca farkedilebilir diger bir yapiyi
olusturur ki bu hayat-yapisindan ayirt edilebilir. Bu yeni yapiya “alem-yapisi” diyebi-
liriz. Alem-yapisi diinya gériisti icnde kurulur kurulmaz hayat-yapisiyla ve hayat ya-
pisi da onunla baglantil olarak galismaya baslar Aslinda dinya goériisiniin bitiin
yapilari birbirleriyle baglantil olarak ¢aligirlar. Onlardan higbiri bagimsiz olarak igle-
yemez; o halde bizim onlari bagimsiz incelememiz sadece diinya gérusinin man-
tiki tahlili icindir.

Diger yapilarin bir diinya gérisinda mantiken farkedilebilmesinin belli bir duze-
ni yoktur. Bazi dinyagdruslerinin geri kalan diger yapilarini alem ve hayat yapisi
icinde bilkuvve zihni telakkiler olarak kalmasi bile mimkuinddir. Bu sekilde, onlar on-
larin icinde sadece altyapilar olarak kalabilirler. Sayet diinya gérisu seffaf ise onun
icinde 6ncelikle alem yapisinin dogrudan acilimi olan ‘bilgi-yapisini'nin varligini tah-

7 Hakim dlnya goérusuyle neyin kastedildigini gérmek igin yukarida zikrettigimiz makalemize muracaat edilebilir; ‘Kur'an
Baglaminda Felsefe Kavramr’, 176.

8 Alfred North Whitehead, Science and the Modern World (New York, The Free Press, 1967), vil.
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lil yoluyla ¢ikarmak mimkundur. Daha sonra ya &lem-yapisi ya da bilgi yapisi ve ya-
hutta her ikisinin birlesimiyle birlikte hayat-yapisi, sonugta deger yapisi diye ayirt
edilebilecek gelismis ve girift bir ahlakilik kavramina goétlrecektir. Bdyle bir seffaf
dinya gérusiinden ‘insan yapisi’ diyecegimiz besinci bir yapiyi tahlil yoluyla ¢ikar-
mak da mimkuanddr.

Bizim alem yapisina iliskin nazariyemizi simdi islam diinya gériisiine uygulama-
ya calisalim. Umit ederim ki, bu ayni zamanda her yapidan ne kasd edildigini de
tasrih edecektir. Hayat-yapisi insan biyolojisine dayandigindan o bitiin diger diinya
gorislerindeki benzerligin en (st diizeyine sahip olacaktir. islam diinya gériisiinin
islam? kiiltiirel faaliyetlerde etkin olan en yaygin tarafi budur. Alem-yapisi, islam
dlnya gérusunin tevhid fikri, risalet, kiyamet, hasir gibi en temel unsurlarini iceren
yénidir. Biz bunlarin islam diinya gérisiiniin tek temel kavramlari olduklarini ileri
stirmiyoruz, ¢linkii her bir yapi kendi iginde bir cok diger temel isami terimler ice-
ren doktriner elemanlar tasir. Fakat bu temel kavramlarin ve terimlerin acilimi, alt
yapilari teskil eder; bdylece, islam diinya gériisiiniin temel yapisinda ¢ok énemli ol-
mayan ve sonug olarak da iglerindeki unsurlar arasinda farkhhklara miusaade edile-
bilecek bir ¢ok alt yapilar olur.

Alem-yapisinin bir acilimi olarak bilgi-yapisi, kusatici terim olan ‘ilim’ ile temsil edi-
lebilecek temel doktriner bir elemandir. Bu yapi kendi icinde isam bilimin anahtar bi-
limsel terminolojisini igerir. Diger taraftan islam diinya gériisiindeki deger-yapisi dini,
ahlaki, ve hukuki uygulamalari icerir. Fakat hukuk kavrami ilk dénem islam diinya go-
risiinde &lem-yapisina yakinen baglandigindan, tabif olarak ahlaki iceriksiz olamaya-
cak dini hukuku icermistir. Béylece, hukuk, din ve ahlakilik bir yapinin mitemmim cuiz-
leri olarak agiga ¢iktigindan kanunun, dinin ve ahlakiligin bu sekildeki kavramsal an-
layisi gl arasinda agik bir ayirma yol agmamistir. Bu yiizden, islam medeniyetinde,
bagimsiz bir ahlak felsefesi gelistiren bir dislinlr géremeyiz. Aslinda ahlak, dinle
mezc oldugundan islam diinya gériisiinde ahlak felsefesi de olmaz. Sayet Miisliiman
bir filozofun ahlak felsefesi tizerine bir kitabi varsa biz onun yabanci bir kaynaktan gel-
digini rahatlikla sdyleyebiliriz. Ornek; Miskeveyh'in “Tehzib lil-Ahlak’1. Ayni sey hukuk
felsefesi icin de gecerlidir; hukuk ve ahlak islam diinya gériisiinde o kadar icicedir ki
birbirlerinden tefrik edilemezler. Bunun mantiki sebebi; fikih, dini icerdiginden, hem is-
lam’in ahlak ve hem de hukuk anlayisini sergileyecektir.

Son olarak, islam diinya gérisiinde insan-yapisi, halife? ve iimmet kavramiyla
temsil edilir. Bu sekliyle bu yapi, islam’in insan ve toplum anlayisini gésterir. Bu ta-
mamen dlnya-yapisina dayanir ve hatta bu kavramlarin kendileri tevhid, risalet, din
ve ahiret kavramlarindan tiretilir. Islam’in bu kavramlarini burada agiklamak ama-
cimiz olmadigindan onlarin genisce izahatina yénelmeyecegiz. Onlarin diinya gé-
ris kavramina irtibatlar nisbetinde burada yaptigimiz kadariyla izahat yeterlidir.10

Bir diinya géristndeki her yapinin hayatta ve insan fiillerinde muayyen bir iglevi
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vardir. Bu nokta bagka bir acidan da agiklanabilir; bir diinya géristndeki bilgi yapi-
sinin ayirt edilebilir belli bir varligi olmadigini farz edelim. Bdyle bir durumda bu se-
kil bir diinya goérisiine sahip insandan bilimsel faaliyet sudur etmez. Bu dinya g6-
ristinde aklin isleyecegi bilimsel gergeveyi olusturacak bilimsel kavramlar olmaya-
caktir. Sonug olarak, ne bilimsel tutum ve ne de bdyle faaliyetleri destekleyecek bi-
limsel gelenek olmayacaktir. Aslinda, sayet bir diinya gérisiinde bilgi-yapisi yok ise
bu dinya goérisu sadece kendi hayat ve alem-yapisi icinde ¢dzimlenebilir. Clnki
diger yapilari, dinya gértstinin ¢dzimlenebilir birimleri olarak sunan bilimsel faali-
yettir, sayet boyle bir faaliyet yok ise onlar diinya géruslerinde asikéar olacak kadar
gelisemezler. Bu demek degildir ki, acik bir bilgi yapisiz bir diinya gérisinin deger-
yapisi ya da sosyal ve siyasi faaliyetlerin dizlemi olarak gérev yapacak insan yapi-
s1 yoktur. Aksine butln bu faaliyetler, kendi diinya gériisu icinde giriftlesmis bir alem-
yapis! tarafindan yapilip diizenlenecektir. Fakat bdyle bir diinya goériisu bilgi, deger
ve insan yapisinda tam olarak ¢dziimlenecek girift bir erginlige erisemez. iste tam
bu noktada seffaf diinya gérislerinin (bilimsel-benzeri ve bilimsel) énemi ortaya ¢i-
kar. CUnki bu yapilar, sadece seffaf diinya goérislerinin zahiri yapilarinda ¢ézimle-
nebilirler. Bu sebeple, diinya goérusleri kendimiz dahil her seyi vasitasiyla algiladigi-
miz genel (kavramsal) yumaklar olarak vazife goérirler. Bu baglamda, onlarin islevi,
telakkilerimizi muttehid bir butinlige sokmaktir. Her ne zaman, mesela felsefe ya-
pip bir nazariye kursak zihnimizin dogasi gere@i behemehal bir diinya gériistiinden
hareket ederiz. diinya gérislerinin islevi burada bilgi melekemizin tabiati agisindan
aciklanmaktadir; dolayisiyla dinya géruslerinin bu etkinligine ‘epistemolojik islev’
diyebiliriz. Bunu bir misalle ispat etmeye ¢alisacagiz.

Herhangi bir insan eyleminin iginde isledigi diinya gérisi, onun ¢evresi oldugu
gibi, bizim bilimsel faliyetlerimizin de i¢inde vuku bulduklari ¢cevre, dunya gérisunin
bir pargasidir (bilimsel faaliyetlerin gevresiz olamayacagi hatirlanmalhdir). Biitiin bi-
limsel faaliyetler icin zemin olusturan dinya gérisinin parcasina ‘bilgi-yapisi” de-
mistik. Bu baglamda biitlin insan faaliyetleri gézlemlenebilir ve gézlemlenemez te-
mellerden c¢ikar diyebiliriz. Temelden “fiili belirleyen sebepleri ve niyetleri, failin me-
yillerini ve fiilini mesrulastirmak icin kulandigi her turlG agiklamalarini” kasd ediyo-
ruz. Bu itibarla bir fiilin ‘temeli’ bu fiile iliskin zihninde, vicutta, s6z konusu bireyin
cevresinde, ya fiilin islenis sirasinda veya islenmesinden 6nce vuku buldugu disi-
nilen bitin gézlemlenebilir ve gézlemlenemez olaylardir.

‘Gozlemlenebilir temelden’ “islenen fiille sebep ya da sart olarak gdsterilen ve ey-
leme takaddim eden her tirlU olay, egilim ve davranisi” kasd ediyoruz. ‘Gézlemle-
nemez temelden’ ise “bu fiile sevk eden, ona mesruiyyet kazandiran ya da sebep
olan butin zihni egilim ve islemleri” kasd ediyoruz.

9 Buradaki ‘halife’ kavrami, siyasi anlamda degil, Kur'an’in kullandigi asli anlaminda kullaniimistir.
10 Ayrintilar igin bkz. ‘Kur’an Baglaminda Felsefe Kavramr’, dipnot 7.
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Bunu vuzuha kavusturmak icin asagidaki benzetmeyi verebiliriz: Bir 6grencinin
bencil oldugundan, durtst olmadigindan ya da i¢inde bulundugu sartlardan dolayi
kopya cektigi sdylenebilir. Herhangi bir davranisi belirleyen biitiin bu ve benzeri sa-
iklere, o davranigin ‘gézlemlenebilir temel’i diyoruz; ¢tinkl onlar davranisin bizzat
kendisi icinde dogrudan ya da dolayli olarak gdzlemlenebilirler. Ancak s6z konusu
dgrenciyi bu fiilini yapmaya sevk eden bazi zihni sartlar da vardir; 6rnegin 6égrenci-
nin kopya cekmeyi algilayisi ve onu diinya gérisiinde yerlestirisi gibi. Ogrencinin
eyleminde bunlar gériinmeyen temel olduklarindan onlar sadece mantiksal olarak
¢ikarilabilirler. Bu fiili analizimizden sonra onun islenmesine sebep olan U¢ unsuru
belirleyebiliriz:

1- Bu fiilin islenmesinden énce icinde algilandigi zihni ¢erceve;

2- Fiile sevk eden bazi psikolojik ve cevresel sartlar: Bu faktorleri sadece psiko-
lojik ve gevresel sartlarla tahdid etmeyerek cogaltabiliriz.

3- Fiilin kendisinin iglenigi.

Ornegimizde de gériilecedi gibi, bu ‘temellerin’ bireyin hayatinda gelismesi fark-
i yollarla ve fakat birbirleriyle iliskili olarak olmalidir. Ornegin, fiil bir anda islense bi-
le zihni ¢erceve bir anda olusmaz. Hatta cevresel ve psikolojik sartlar bir anda olu-
sabilseler bile yine de onlar zihni gergeve ve fiilin islenisiyle iligkili olarak gelisirler.
Hakikat o halde zihni gerceve, bireyin hayati boyunca gelistirdigi kavramlarin ve zi-
hinsel tutumlarin toplamidir. Bu sebepledir ki; aslinda o bizim ‘dinya gérisi’ dedi-
gimiz zihinsel gerceveyi teskil eder. Her ilgili kavram ve olay bir fiili islemek icin ka-
rar almadan énce belirli bir diinya goériisu icinde degerlendirildiginden o -diinya g6-
risu- bir fillin en birinci sarti olmahdir.

Bitiin bu mizakerelerden dinya gérisinin genel bir tanimina ulasmak mim-
kindur:

Diinya gérisi bilimsel ve teknolojik faaliyetler de dahil olmak lzere insan fiille-
rinin gériinmeyen -gézlenemeyen- tabanini teskil eden arkitektonik bir bdtlinddir ve
bu sekliyle de hakikatin bizzat zihnimizdeki bir gérinimddlir.

Biz diinya gértustni herhangi bir fiilin en birinci temeli olarak aldigimizdan her
insan fiilinin bir diinya gériisiine dayandirilabileceg@i sonucuna varabiliriz. Hal béyle
olunca da fiilleri nihai olarak bir diinya gértisiine indirgeyebiliriz. Ne var ki; insan fi-
illerinin temelleri dogrudan masahade ile algilanamaz ve sonug olarak o gézden ka-
cabilir. Bu gergegi vurgulamak igin biz diinya géristni ‘gézlemlenemez temel’ ya
da kendi ifadelerimizle sdylersek insan fiillerinin ‘cevresi’ diye adlandirabiliriz. Aksi
halde dlinya goérusu elbetteki tefekkdr yoluyla, yani tahlil veya mantiksal bir ¢ikarim-
la gbzlemlenebilir. Yani onun varligi bu sekilde gayet acik bir sekilde gérilebilir. Za-
ten bizim burada sergilemeye calistigimiz da bdyle zihinsel bir tahlildir.

insan fiillerinin nihai olarak bir diinya gériisiine indirgenir olabilmesi diinya gérii-
stinin énemini onun bireysel ve sosyal hayatta ve bilimsel faaliyetlerde ne kadar
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6nemli oldugunu gdstermeye yeter. Clnki diinya gérisi insan aklinin bilgi edinmek
icin icinde isledigi tek cercevedir. Bu degerlendirmemizde ispat etmeye c¢alistigimiz
nokta budur. Sonug olarak biz bir diinya gérisini ona sahip olan kisinin isledigi fi-
illerin gevresi olarak degerlendirebiliriz.

Bu cergcevede zannedersem egitim teorimizin de bir temeli atilmis olacaktir. Egi-
tim teorisi igin temel unsur, diinya goérisl olacagina gére egitimin, onun temel yapi-
larini bilimsel olarak olusturacak bicimde sekillendiriimesi gerekmektedir. Din egiti-
mi de bu bltlncll yapinin bir pargasi olarak mitalaa edilmelidir. Burada degerli
meslektasim Cemal Tosun bunlari bence yeterince vurgulamistir, benim yaklasimim
ise konuyu biraz da inang-eylem ikilisi icerisinde dinya gértusu kavrami agisindan
ele almigtir.

BASKAN - Efendim, Sileyman Ates Hocamiz zannediyorum gitti, onun igin ko-
nusmalarin felsefi seviyede olmasinin higbir mahzuru yok. Son olarak, Sayin Dr. Ah-
met Kavas’a sdz veriyoruz.

Dr. Ahmet KAVAS - Kutlu Dogum Haftasi miinasebetiyle bu salonda iki buguk
gundur yapilan konusmalardan bazilarini dinlerken giinimiizde Araplar tarafindan
kullanilan bir s6z aklima geldi. Bu s6z Tirkce iki kelimeyle Arapca’ya girmis, “Mal-
ta yok” diye. Bu s6zl meshur eden hadise Osmanli Devleti'nin Kuzey Afrika’daki
eyaletlerinden Trablusgarp’'ta gegiyor. Devrin valisi kaptanlarindan birisini emrine
verdigi birlikle Malta Adasina génderiyor. Ancak Akdeniz’e agilan kaptan epeyce bir
slre dolastiktan sonra geri dénduginde “Malta yok” diyor. Bu blyUk denizi bir Tlrk
g6lu haline getiren kaptanlar yaninda zaman zaman ehliyetsiz kimseler de bu g6-
revlere getiriimisti. Ancak bunlar kendilerine gérev verildiginde ise koskoca adayi
dahi bulabilecek kabiliyette degillerdi. Bu tabir Araplar’da bir darb-1 mesel haline gel-
mis. Ben salonda bulunan ¢ok kiymetli dinleyicilerin ve hocalarimin affina siginiyo-
rum ve hepinize tesekkir ediyorum. Eger bugln bir seyler biliyorsak, ilim yolunda
bir gayret igerisinde isek siz hocalarimiza borgluyuz. Sizler bizleri “Malta yok” de-
mekten kurtardiniz.

Takip ettigim konusmalarin bazilarinin iyice tenkit edilmesini isterdim. Kutlu Do-
gum Haftasi Sempozyumunda, on bes asirlik bir gegmise sahip olarak geldigimiz su
noktada, gecmisi iyi tanimak yerine, ona yeni alanlar agmak yerine Hz. Muhammed'i
yeniden kesfetme, tarihimizdeki islami ilimlere sadece elestiri gdzii ile bakma teklif-
lerini isabetli bulmuyorum. Clnki bu tir yaklasim aslinda Batida baslayip bize yan-
siyan ve Araplar'in disinda Misliman olan Tirklerin ve diger irklardan insanlarin
Muslimanlasarak bélgelerinde hakim gl olduklari dénemlerin géz ardi edilmesin-
den baska bir sey degildir. 12. ylzyildan itibaren baslayip Avrupalilar'in, kendi ifa-
deleriyle islam diyarlarini “fethettikleri”, bizim ise “isgal ederek sémiirgelestirdikleri”
dedigimiz 19. ylizyilin ikinci yarisina kadar gegen siirede islam diistincesinin durdu-
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gu, batililarin gelisiyle yeniden canlandidi fikri bir hedef saptirmadir. Basta Osman-
Il Devleti olmak (izere ondan énce ve sonra, hatta muasiri nice islam Devletleri ku-
rulmus ve her agidan islam’a hizmet etmislerdir. Biz bunlarin adlarini dahi bugiin
unutmusken Avrupa’da yuzlerce geng ve yasli ilim adamlari bu konularda emek sar-
fetmektedirler. En basitinden bizde bir veya iki Endllis uzmani varken Avrupa’da
her bir Ulkede onlarca uzman bulmak mimkundur.

Dog. Dr. Cemal Tosun Beyin “Din Egitimi ve Ogretimi” konulu tebligi ile ilgili de-
gerlendirmelerime baslamadan &nce, bu teblig vesilesiyle belki dikkat ¢ekebilecek
bazi noktalara temas etmenin faydall oldugunu diisiindiim. Mesela bizler islam
Dlinyasinda egitim ve 6gretim konusunda ne kadar arastirma yapmaktayiz veya da-
ha &nce yapilmis varsa bunlardan elde edilen ne kadar bilgiye sahibiz bunu bilmi-
yorum. Bence bu konu islam arastirmalarinda en fakir oldugumuz hususlardan biri-
si olsa gerektir. Bir milyar Mslimanin yasadigi dinyamizda dinimiz yeni yetisen ne-
sillere nasil 6gretiliyor, Misliman cocuklari nasil egitiliyor dedigimizde bu konularin
bizim ilgi alanlarimiza girmedigini gériyoruz. Ama sizlere iyi bildigim Fransa’da bu
konuda yapilan bazi ¢calismalardan érnekler vereyim. Bu Ulkeye yolunuz disse ve
gerek kitapcilarda halen satiimakta olan gerekse kitiphanelerde mevcut olan eser-
ler arasinda yeryliziindeki hangi iilkeyi isterseniz oradaki “Islam Egitimi ve Ogreti-
mi” konusunda mutlaka farkl ¢alismalara rastlayabilirsiniz. Bu ¢alismalardan birisi
de sahsima aittir. Birkag tane érnek verecek olursak: Emile Combes, Enseignement
supérieur musulman, Paris 1894, 340 s.; Jacop Xavier, L’enseignemet religieux
dans la Turquie moderne, Berlin 1982, 566 s.; Ehsan Naraghi, Enseignemet et
changements sociaux en Iran du VII€ au XX€ siécle, Paris 1992, 224 s.; Seydou
Cissé, L’Enseignement islamique en Afrique Noire, Paris 1992, 222 s.; Ahmet Ka-
vas, L’évolution de I'enseignement moderne arabo-islamique en Afrique francopho-
ne: Les médersas de la République du Mali, Paris 1996 (Yayinlanmamis doktora te-
zi), 496 s; Nicole Grandin ve Marc Gaboriau, Madras: la transmission du savoir
dans le monde musulman, Paris 1997, 426 s. Bu 6rnekleri artirmak mimkuandur.

ikinci bini devirip l¢iinci bine girdigimiz su giinlerde dahi verilen bunca giizel
tebligler esnasinda dikkatimi ¢geken noktalardan birisi de gecen bin yillik dénemin
Hiristiyanlikla yapilan bir miicadele dénemi oldugudur. Hatta bu konusmalar 1s1g1n-
da diyebilirim ki 6nimulzdeki asirlarda da bu micadele devam edecektir. Aslinda
muicadelenin hareket noktasi kargi tarafta yer almaktadir. Yani bizler hakkinda en
tafsilatl incelemeler yapma sebeplerinin menseinde de bu yatiyor olmalidir. Sade-
ce islam Arastirmalari Merkezi Kiitiiphanesinde Fransizca olarak yazilmis bes bin
civarinda islam konusunda eser bulunuyor. Sayet imkanimiz olsa Fransizca dinimiz
hakkinda yazilan her eserden bir adet temin edebilsek bu say yirmi bini de gece-
cektir. Biz gecen son ylizyilda dinimiz hakkinda bu kadar eser veremedik. Kaldi ki
Hiristiyanlik ve Yahudilik hakkinda da ancak yuzlerle ifade edilebilece@imiz eserimiz
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bulunmaktadir.

Tirkiye Diyanet Vakfrnin istanbul’daki islam Arastirmalari Merkezi'nde calisan
birisi olarak arastirmalarim genelde Afrika kitasi ile alakalidir. Doktora tezimi Fran-
sa'da “Fransizca Konusulan Afrika Ulkelerinde islam Egitimi: Mali Cumhuriyeti’nde
Medreseler” konusunda tamamladim. Bu ¢alismaya baslarken amacim zenci Mus-
[imanlarin yasadigi Ulkelerde bunlarin ¢ocuklarinin dinimizi nasil dégrendiklerini
arastirmakti. Fakat bdlgeye gitmeden énce Fransiz Milli Arsivleri'nde bir 6n ¢alisma
yaptim. Rastladigim belgeler 1s1ginda Fransa’nin bir “islam Egitimi Siyaseti” takip
ettigini gérdiim. 1850 yilinda Cezayirde agiimaya baslayan (¢ Fransiz islam med-
resesi ile ilgili belgeleri Bati Afrika Ulkelerinden Senegal, Mali, Moritanya ve Gine’de
acllan ve yine ayni tarzda faaliyet gdsteren medreselerle ilgili belgeler takip ediyor-
du. Medreselerden mezun olanlari Fransa’nin bdlgedeki mevcut varligini kabulle-
nen birer miftl, vaiz, imam, kadi ve medrese 6gretmeni olarak tayin ediliyorlardi.
Bu egitim ag1 1960°da her bir llkeye bagimsizlik verildigi ddneme kadar devam et-
ti. Yine de 1945lerden sonra islam memleketlerinde agilan 6zel Misliman okulla-
rini géruyoruz. Bir de asirlardir devam eden ve “Ecole coranique-Kur'an okulu” de-
nilen aslinda bir muallimin etrafinda Kur'an okumayi ve bazi dinin temel kitaplarini
anlamay saglayan kurslardan ibaret faaliyetler var. Ozellikle Fransizlar baslangicta
bunlari kendi varliklari icin ¢ok tehlikeli gérerek engelledi. Ama Afrika kitasinin her
tarafinda “marabu - mensei murabit kelimesidir” denen kimseler bu tarz egitimi de-
vam ettirmektedirler. Butin bunlardan hareketle ginimuz Bati Afrikasinda bir tlke
secerek bu gelenegin adeta bir devami konumunda bulunan ama Mdslimanlarin
kendi imkanlariyla agtiklari medreseler Gzerinde arastirmami tamamladim.

Gerek bizim basinda gerekse haber temin ettikleri Avrupa basininda Afrikali
Muslimanlar hakkinda verilen bilgiler 1siginda aklimizda kalan seyler genelde
“Mislimanim” diyen ama belli seviyede dahi egitim almayan insan topluluklaridir.
Sonugta bunlari dogru bilgiler gibi kabulleniyoruz. Aslinda baslangicta verdigim 6r-
nekle ifade etmek istedigim husus biraz da bununla alakalidir. Glnkd bizim tlkemiz-
de Afrika Ulkeleri konusunda, Asya Ulkeleri konusunda, Gliney Amerika hatta Avru-
pa uUlkeleri konusunda dahi uzmanlasmis ilim adamlari olmadidi icin bunlari anlat-
ma vazifesi verilse bile “Malta yok” demekten bagka care kalmiyor.

Burada yapilan bir cok konusmanin bir sekilde Hiristiyanlikla irtibatlandirildigini
gordiim. Dogrudan islam’i anlatan konular bile sarkiyatcilarin eserlerine dayali ola-
rak izah edilmeye calisildi. Elbette ki bizim dinimiz Gzerine ¢cok gayret gdsterenleri
var. Fakat bizim yapacagimiz ¢alismalarin bdyle toplantilarda takdimi daha tesirli
olur kanaatindeyim. Hiristiyanlik konusuna gelince bu husus mutlaka onlarin bizim
dinimizi arastirdiklari sekilde ele alinmali. Onlar kendilerini nasil tarif ediyorlarsa éy-
lece onlar hakkinda arastirmalar yapmali bilgi edinmeliyiz. Eger “din” kavramiyla an-
latilan “Hiristiyanlik veya Yahudilik” ise bunlari mevcut halleri ile arastirmadan bir
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yere varamayiz. Maalesef llkemizden yurt disina bu dinler konusunda arastirma
yapmak icin gidenlerden istenen basari alinamiyor. Genelde (ilkemiz hakkinda ¢a-
lisma yapmayi tercih etmekle yetiniyorlar. Diyalog ve misyonerlik meselesi onlarin
eseri oldugu halde sanki isin icinde biz de varmisiz gibi bir tarafindan da bizim tut-
mamiz igin gayret sarfediliyor. Buglinki Hiristiyanhigin faaliyet alanlarini, amaglarini
6grenemeden bizi bizden iyi taniyan bu kimselerle nasil cesurca birlikte kararlar alip
uygulariz.

Aslinda tezimin konusunun gectigi tlke hakkinda biraz bilgi vermeyi daha isabet-
li disundyorum. Mali Cumhuriyeti Bati Afrika’da yer alan %95’i Musliman 10 milyon
nifuslu, resmi dili Fransizca, para birimi Fransiz Merkez Bankasi denetimindeki Ba-
t1 Afrika Franki olup baskenti Bamako’dur. 1993 yilinda Ulke genelindeki 358 med-
resede 61.560 kiz ve erkek 6grenci ilkokul dahil lise son sinifa kadar egitim gérmek-
teydi. Bu okullarin bir kisminin yapimi da dahil egitim giderleri Libya, Suudi Arabis-
tan, Kuveyt ve Misir gibi bazi Arap Ulkeleri tarafindan kargilanmaktaydi. Ulke gene-
lindeki temel egitimin sadece Mali’'de degil hemen hemen butin Afrika Ulkelerinde
iflas ettigi bir ddnemde medreseler hi¢ yoktan iyidir denilerek meslek kazandirma
degil sadece egitim vermeyi amaglamaktadirlar. Zaten normal okullardan mezun
olanlarinda gidebilecegi ne Universite ne de devletin herhangi bir kurumunda is im-
kani var. Medreseler kendi bdlgesinde zor sartlarda yasayan bir tlkenin insanlarinin
adeta egitime acilan tek kapisidir. GUnki 1992-1993 ve 1993-1994 yillarinda Ulke-
deki normal okullar iki yil boyunca kapali kaldilar. Ogrenci olaylari, siyasi kriz ve
Ozellikle iktisaden ¢ékmus bir Ulkede 6gretmen maaslari dahi Kanada gibi bazi Gl-
kelerin destegiyle verilebiliyordu.

Bir Fransiz gorevli 1880’li, 1890’1 yillarda Afrika’da sémargeleri kurulur kurulmaz
baslatilan egitime “Ahlaki Fetih” diyordu (Georges Hardy, Une conquéte morale, Pa-
ris 1917). Yine 1890’li yillarda Fransiz senatosunda Emile Combes (6. 1921) isimli
bir senatér Cezayirdeki Fransiz medreseleri ile alakali hazirladigr 340 sayfalik bir
rapor sunmus daha sonra bu eser kitap olarak yayinlanmisti. Fransa ihtilalden son-
ra Hiristiyanliga kars! girdigi menfi tavir neticesinde yeni kilise insa edilmesine mu-
saade etmedigi gibi Katolik egitim kurumlari da kapatildi. Ama ayni ddnemde hem
de devletin imkanlariyla medreseler aciliyor ve bitin Misliman din gérevlilerin ma-
aslari 6deniyordu. En énemlisi “Muslimanlar dinlerini dogru 6grenme imkanlarina
sahip degiller. Agtigimiz medreselerle bunu biz vermek zorundayiz” diyorlardi.

Kendimizle Afrikali Mislimanlar mukayese etmek gibi bir niyetim yok. Zira bu-
yUk bir gelenegin icinden gelen ve sadece Osmanli Arsivlerinde yiiz elli milyon bel-
genin bulundugu, ylzbinlerce yazma eserin kitliphanelerde bulundugu tlkemizde
gercekten cok bilyuk imkanlara sahibiz. Yeter ki bunlari hakkiyla okuyup degerlen-
direlim. Bu agidan bizde s6zli gelenegin yazili gelenegin éniinde oldugu gibi bas-
ma kalip s6zlere aslinda kimsenin itibar etmemesi gerekir. Hadiseye Afrika kitasi
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noktasindan baktigimizda da durum ¢ok farkli degildir. Orada da yazili gelenek Av-
rupa sémiirge idaresine kadar ¢ok yaygindi. S6mirge idaresi altinda yazili dilleri
degistirilen bu insanlarin tarihe mal olmus kiymetli eserleri Avrupa baskentlerindeki
milli kGtiphanelerin tozlu depolarina tasindi. Bdyle bir darbeden sonra insanlar ne-
yi bulup da onu okuyacaklardi.

Afrika’yl aslinda Osmanli Devletinden ayri distinmek bana gére yanlistir. Cln-
ki 20. yUzyila kadar kitanin her tarafindaki Mislimanlarla yakin miinasebetleri olan
bu devlet buralari sliphesiz iyi biliyordu. Hakimiyeti altindaki kuzey ve dogu Afrika
sahilleri disinda kalan bélgelerde, ki bunlar Hint Okyanusu sahilindeki ve adalarda-
ki Musliman topluluklar, Cad Géli havzasinda ve Bati Afrika’daki sultanliklar olup
hepsi Uzerinde nlUfuzu vardi. 19. asrin sonlarina kadar bu niifuz bélgelerine gitmek
isteyen Avrupall seyyahlar eger gercek kimlikleriyle gitmek isterlerse mutlaka istan-
bul'daki temsilcilikleri vasitasiyla buginki karsiligiyla vize almak zorundaydilar. Ve-
ya kendilerini birer Musliman seyyah gibi takdim ederek yolculuga cikiyorlardi. An-
cak Osmanli Devletinden alinan izinle yola ¢ikan ve agik kimligiyle bu bélgeleri ge-
zen seyyahlar izzet ikram gorirken digerlerinin gergcek kimlikleri ortaya ¢ikarsa
6limden baska tercihleri yoktu. Bugin durum tamamen ters dénmuis ve bizler bu
bdlgelere seyahat etmek igin Ankara veya istanbul’daki Fransiz konsolosluklarindan
vize almak zorundayiz.

Afrika kitas! gercekten cok biyik. Sadece zenci Muslimanlarin orani 400 milyo-
nun Uzerindedir. Osmanli Devleti zamaninda bu insanlarin yasadigi bélgelerin bir
¢cogu hakkinda arsivlerimizde belgeler bulunmaktadir. Hatta Avrupali Afrika arastir-
macilari arasinda énemli bir yeri olan ve 1977°de Musliman olan Vincent Mansur
Monteil, L’Islam noir-(Siyah islam), Paris 1968, isimli kitabinin dnséziinde bu kita ta-
rihinin tam olarak bilinmesi icin mutlaka bu belgelerin incelenmesi gerektigi Gzerin-
de duruyor. Gegen hafta Ulkemizi ilk defa ziyarete gelen bir cumhurbaskani var. Cad
Devlet bagkani idris Deby. Osmanli belgelerine miiracaat ederek Cad diye bir iilke
ararsak bulamayiz. Ama Tibesti, ki burasi 1900’0 yillarda Trablusgarp Vilayetinin
Fizan Sancag@r'na bagl bir kaza idi, Borku, Vaday, Kanem ve Bagirmi isimlerine sik-
ca rastlariz. iste bu bélgelerin hakimleri Kuzey Afrika’ya yerlesen Osmanli hakimi-
yeti ile kurduklari temaslari 1912 yilinda Trablusgarp’in italya’ya bir antlasmayla
devrine kadar devam etti. Neredeyse ylUzyil sonra gerceklesen bir bulusma bile ol-
sa beni ¢ok sevindirdi ve duygulandirdi.

Bizler Avrupa’nin sadece Osmanli ve Arap Yarimadasindaki bdlgelerle faaliyet-
leri Gizerinde durmaktayiz. Oysa ki Afrika kitasinda da epeyce bir miicadele vererek
burada sayilari yirminin Gzerindeki sultanliklari tarinten sildiler. Meclis-i Mebusan’da
1910 yilinda Tarblusgarp Vilayeti mebuslarinin Merkezi Afrika denilen buginki Ma-
li, Nijer, Nijerya, Cad, Kamerun gibi tlkelerin bulundugu bélgelerin ingilizler, Fransiz-
lar ve Almanlar tarafindan sémurgelestiriimeleri esnasinda yaptiklari konusmalari
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var. Avrupa’daki bagkentlerde masa basinda imzaladiklari antlagsmalarla bu ulkeleri
aralarinda taksim ettiler ve isgale baslamiglardi. Cad Gélu havzasindaki sultanhklar
birer birer yikilirken Trablusgarp mebuslari diyorlar ki: “Bu bélgeler Osmanli Devle-
t’'nin Afrika kitasindaki ayaklari gibidir. Avrupall devletler Osmanlinin ayaklarini kes-
meye calisiyor. Eger bunu basarirlarsa Osmanl bu kitada ayakta duramaz ve yiki-
lir". Hakikaten dedikleri gibi oldu ve 1910’lu yillarin basinda bu isgaller tamamlandi-
ginda Osmanl Afrika’daki son kalesi Trablusgarp Vilayetini de terk etti.

Afrika kitasi hakkinda Avrupa’da yizlerce insan arastirma yapmaktadir. Bu me-
selenin ne kadar kapsamli oldugunu gdstermeye yeter zannediyorum. Dogrusu her-
hangi bir konuyu teferruatli sekilde ele almak yerine bir genellemede bulunacagim.

Afrika isminin kitaya topyekiin genisletilerek verilmesi yenidir. islam kaynaklarin-
da bu kelime Ifrikiyye seklinde gecmekte olup Trablusgarp’in batisindan itibaren Ce-
zayire kadar uzanan sahil boyunda yer alan ve 6zellikle buglinki Tunus devletinin
oldugu bdlgeyi ifade etmektedir. Bugliin Kuzey Afrika dedigimiz ve Misir'in batisin-
dan baslayip Atlas Okyanusuna kadar uzanan bdlgeye ise Magrib denmekteydi.
Magrib(’l-Aksa diye ifade edilen bélge giinimiz Fas Devleti, Magrib(’l-Evsat ise
Cezayir olup Trablusgarp bdlgesi de Magribi’s-Sark olarak biliniyordu. Misir'in gi-
ney bélgesi Niibya olarak taninirken ingiliz sémiirgesi esnasinda buraya Sudan de-
nildi. Bu bdlgenin batisindan baslayip ve Sahra ¢6linin gineyinden Atlas Okyanu-
suna uzanan ve Kuzey Afrika'ya paralel uzanan bdlge ise 9. ylzyildan itibaren Bi-
ladu’s-Sudan olarak tanindi. Sudan ile Somali arasinda yer alan ve giinimazde Eti-
yopya, Eritre ve Cibuti’nin bulundugu bélgeye Habesistan denilirken Somali’den iti-
baren Giney Afrika Cumhuriyeti'ne kadar Hint Okyanusu sahili boyunca uzanan ki-
ylya Zengibar denilmekteydi. Buglin Zengibar diye bilinen ada Tanzanya devletinin
bir parcasidir. Yine Senegal’den giineye dogru Atlas Okyanusu sahili boyunca An-
gola’ya kadar uzanan bdélgenin adi Gine olup bu isim giinimuzde bdlgedeki bir ¢cok
ilke tarafindan benimsenmistir: Gine (Fransiz), Gine Bissau (Portekiz), Gana (ingi-
liz) ve Gine Ekvatoryal (ispanyol). Sémiirge déneminde hangi Avrupa lilkesi tarafin-
dan isgal edilmislerse onun adiyla birlikte ifade edilmekteydi. Fransiz Gine’si gibi.
“Gine” ismi mense itibariyla Arapca olup 10. Asirdaki meshur Gana Sultanhigina da-
yanmaktadir. Arapca’daki “gina-zenginlik” manasina gelen kelimeye dayanir. Haki-
katen altin madenleri ¢cok oldugundan bdyle isimlendirilmisti. Bu sultanhk 12. asra
kadar yasamis ve onun yerine merkezi buginki Mali devleti topraklarinda olan Ma-
li sultanh@r kurulmustu. 14. asrin sonunda gu¢lenen Songay Sultanlhigi 1591°de Fas
Devleti tarafindan alinana kadar bdlgenin en guiglu devletiydi. Merkezi bugtinkid Ma-
li Cumhuriyeti’ndeki Timbiktlu (Tombouktou) idi. Halen 30.000 civarinda Mislima-
nin yasadigi bu sehir en parlak dénemini 16. asirda yasadi. On binlerce siyahi 63-
renci Bati Afrika'nin degisik bélgelerinden gelerek burada islam diinyasinin farkls
boélgelerinden gelen alimlerden egitim almaktaydi. Bu konuda en tafsilatli bilgileri
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Amir es-Sadi’nin, Tarihd’s-Sudan isimli eserinde bulmaktayiz. Eser O. Houdas tara-
findan Fransizca’ya tercime edilerek Arapca asliyla birlikte Paris’te 1964 yilinda ya-
yinlandi. Zengin bir tarihi gegmise sahip olan ve Bati Afrika’nin en meghur islam kiil-
tiir merkezi olan Timbikti'de UNESCO’nun destegiyle kurulan Ahmed Baba islam
Kiltir Merkezi bulunmaktadir. islam Arastirmalari Merkezi Kitliphanesi'nde bu
merkezde bulunan yazma eserlerin Londra’da basilan kataloglari gelmektedir. Fih-
risti Maht(tat-i Merkezi Ahmed Baba li't-Tevsik ve’l-Buhusi't-Tarihiyyeti, Sidi b.
Omer b. Ali, Londra 1995, 4 cilt. Su anda dért cilt katalogdan buradaki yazma eser-
ler hakkinda bilgi sahibi olunabilir.

GUnumuz Afrikasi hakkinda bir kag s6z séyleyecek olursak bu kita bir asir igin-
de 60 civarinda Ulkeye taksim edilmistir. Yani sémurgeci idarelerin bir mirasi olarak
cok kuguk parcgalara ayrilmistir. 25 Ulkede Fransizca resmi dil iken bir o kadarinda
da ingilizce resmi dildir. Bu iki Avrupa dili disinda Portekizce (Mozambik, Angola ve
Yesil Burun’da), ispanyol’ca (Bati Sahra ve Gine Ekvatoryal’da) resmi dil olup sade-
ce Kuzey Afrika Ulkeleri, Misir ve Sudan’da Arapca resmi dildir. Afrika dil konusun-
da blylk bir gelenege sahip olmasina ragmen bu dilleri yazili olarak kullanmasi ya-
saktir. Bugiin her biri 30 ila 40 milyon arasinda insanin konustugu Hevsa (Nijer-Ni-
jerya, Kamerun, Togo), Sahili -Avrupalilar Swahili demektedirler - (Kenya, Tanzan-
ya, Kongo), Bambara - Manding veya Malinke de denmektedir- (Mali, Burkina Faso,
Fildisi Sahili, Gine) lisanlar bulunmaktadir. Bu diller Mislimanhgin gelisiyle birlikte
Arapg¢a’nin tesiri altinda kalmislar, Sahilice ise Arapg¢a yaninda Fars¢a’dan da olduk-
ca fazla etkilenmisti. Hatta Zengibar ismi Farsga menseli olup Zenci-bardan gel-
mektedir ve “siyahiler Ulkesi” demektir. Yine Biladi’s-Sudan da ayni sekilde “siyah-
lar Ulkesi” demektir. Avrupalilar bu bélgeyi isgal edince yine ayni manaya gelen ve
Latince menseli “Nijer ve Nijerya” isimlerini verdiler.

Dil konusunda oldugu kadar etnik yapi bakimindan da Afrika kitasi hakkinda son
derece yaniltici bilgilere sahibiz. Batililara gére kitada binlerce etnik grup var. Bu
abartili bir rakam olup mumkdin degildir. Clnkd &yle milletler var ki nifuslari elli mil-
yonu gegcmektedir. Yine bazi bdlge Ulkelerinin tamaminda musterek kullanilan lisan-
lar oldugu gibi etnik bakimdan da bu Ulkeler akrabadirlar. Mesela Senegal, Gambi-
ya ve Moritanya’nin giineyi ve Mali’'nin batisinda Volof lisani ayni zamanda bir etnik
kimlige isaret eder. Cezayir, Libya, Nijer ve Mali arasinda pargalanan Tevarik (Toua-
regler) Milleti temasakce konustuklari gibi ayni soydan gelmektedirler.

Afrika kitasi henlz sémurgecilikten kalma isimlerini atamadi. Hatta bunlardan
kurtulmasi da ¢ok zor gériniyor. Mesela Brazzaville, Brazza isimli bir Fransiz’'in
adina ithafen konulmustur. Yine Senegal’deki Saint-Louis gibi Hiristiyan gelenegine
dayali isimler mevcuttur. Ancak bazi Ulkeler bagimsizliklari esnasindaki isimlerini
degistirdiler. Yukar Volta yeni isim olarak Burkina Faso, Fransiz Sudan’i da denilen
Yukari Senegal-Nijer ise Mali adini aldi. Tarih boyunca kullanilan isimlerini muhafa-
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za eden yerler de bulunmaktadir. TimbUktd, Nijerya’nin kuzeyindeki Sokoto, Kano
ve Bornu gibi sehir devletleri ginimuzde birer eyalet merkezi olarak tarihten izler ta-
simaktadirlar.

Aslinda konusmama baslarken ifade etmem gereken bir husus vardi. islam Egi-
timi yaninda acaba Hiristiyanlar'da egitim konusunun seviyesi hakkindaydi. Okulla-
ri, egitim programlari, ders kitaplari, genel egitim ve 6zel egitimdeki yerleri ve amag-
lari gibi. Ben bu konuyla alakali olarak sadece Katolik diinya ile ilgili bazi bilgiler ver-
mek istiyorum. Merkezi Briiksel’de bulunan Uluslararasi Katolik Egitimi Genel Sek-
reterligi adiyla bir teskilat var (Office international de I'enseignement catholique- Ol-
EC). ik defa 1952'de isvicre’de kurulan bu merkez 1959'da Vatikan tarafindan da
tanindi. Daha sonra Belcika'ya tasindi ve halen burayla 86 Ulkeyle misterek faali-
yet gdsterirken, ayrica dolayli olarak katkida bulunanlarla bu sayi 117 Ulkeye ulas-
maktadir. Dinyanin bir ¢cok Ulkesinde bulunan ve bu merkeze bagl olarak faaliyet
gosteren 205.000 Katolik okulda 40 milyondan fazla égrenci iki milyon 6gretmenle
normal egitimlerini strdirmektedirler. Bu kurulus uluslararasi faaliyet gdsteren
UNESCO, UNICEF, FAO, Afrika Birligi, Amerika Devletleri Birligi gibi bitlin érgutler-
le mUsterek hareket etmektedir. Kisacasi egitim, kiiltur, ziraat, siyaset, iktisat alanin-
da mevcut her tirll teskilat tarafindan himaye edilmektedir. Bu destekleri sayesin-
de Afrika kitasinda dokuz buguk milyon, Avrupa’da dokuz milyon, Asya’da on mil-
yon, bitiin Amerika kitasinda on iki milyon civarinda 6grenciye hitap etmektedir.

Aslinda bu bilgileri aktarmaktaki maksadim su idi: Bugiin Senegal’de Mali’'de, Ni-
jerde, kisaca Afrika’nin en Ucra kdylerinde, bir gélgede, agag veya bina girisi olabi-
lir, bir marabunun etrafinda basit dini bilgiler 6grenen ¢ocuklar toplanmaktadir. Ne
kalem ne de kagit dahi bulamayan bu ¢ocuklarin en biyik amaci Kuran-1 Kerinv'i
dizgin okumaktir. Oysaki Fransa’nin Ministre de la Coopération bakani yaptigi bir
radyo konusmasinda bu marabularin egittikleri 8-10 yaslarindaki ¢ocuklara “seriat
naralar” attirihyor diye Uluslararasi Fransiz Radyosundan bu egitimi tenkit ediyor-
du. Kur'an-1 Kerim okumayi 6grenme konusunda bu tir yaklasimi kurabilen bakan
daha da énemlisi su uyariy| da yapmaktan geri durmuyordu: “Fransa bu tehlike kar-
sisinda teyakkuz halindedir. Butin Afrika devlet adamlar da ayni hassasiyeti gos-
termek zorundadir. Hepsini uyariyorum” diyebiliyordu. Simdi bu kitada dokuz buguk
milyon ¢cocuga Katolik okullarda okuma imkanini kullanacaksiniz. Bu insanlar Mus-
Iiman olduklari halde kendi dinlerinin kutsal kitabini anlamak i¢in degil sadece iba-
det edebilecek kadar okuyacaklar ve bu bir tehlike olacak. Bunu anlamak mimkin
degildir. Tabii bu tir tahrikler meyvelerini veriyor. Mesela Nijerya’da Subat-Mart ayin-
da ¢ikan olaylarda Hiristiyanlar Muslimanlara saldirdilar ve ¢ogunlugu korumasiz
Muslimanlar olmak Uzere bes bine yakin insan éldurdldi.

Vincent Mansur Monteil'in tabiriyle biitiin engellere ragmen islam Afrika'yi fethet-
mekte olan bir dindir. CUnki bu insanlari iginde bulunduklari kétl sartlardan ancak
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Islam kurtaracaktir. Yeni islam okullari medreselerin etkisi kitanin dért bir tarafinda
hissedilmektedir. Bati Afrika’da, Dogu Afrika’da hatta Gliney Afrika’da da buyik bir
faaliyet gérilmektedir. Benim Bati Afrika’da fakir bir Glke olan Mali Cumhuriyetini
secme sebebim ise buranin tarih boyunca siyahiler arasinda islam’in egitilip 6gre-
tildigi en dnemli merkezlerden Timbiktl ve Cenne (Djenne) sehirlerinin burada ol-
masidir. Bizim igin, Tirkler icin Buhara, Semerkant, istanbul ne ifade ediyorsa bu
zenci Muslimanlar icin de Timbiktl ayni seyi ifade etmektedir.

Bu uzunca giristen sonra, misaadenizle Cemal Beyin tebligi ile ilgili olarak da
bazi hususlar belirtmek istiyorum

Islam Diinyasinda ve Hiristiyanlarda egitim ve égretim 19. ylizyilin ortalarina ka-
dar asirlarca dini kurumlarin denetimde yapildi. islam (ilkelerinde devlet idaresinde
gobrev alan kimseler medreselere devam ederken Hiristiyanlar ise seminerlere de-
vam etmekteydiler. Cumhuriyete kadar medresede okuma gelenegi devam ederken
Hiristiyanlarda seminerlerin gérevlerinin cogunu Katolik okullar aldi. Ancak bu asrin
basinda her iki egitim kurumu da egitimden el cektirildiler. Medreseler bizde tama-
men kaybolurken Katolik okullar her tiirlG sikintiya ragmen egitim konusundaki israr-
larini sirdlrdaler ve 1950’li yillarda yeniden eski giclerini elde etmeye basladilar.

insanlar eger bir seyler grenmek arzu ederlerse onlara din yén verirdi. Yery(izii
dinleri bitlin inananlarina énce ilim yapmay tavsiye etmekteydiler. Daha dogrusu
din tayin edici tek unsurdu. Ancak son bir asirdir din ile devlet arasinda meydana
gelen ugurumlarla 6nid alinamaz bir kopukluk meydana geldi. Avrupa’da devlet din-
den sogudugu kadar din de devletten uzaklasmaya basladi. Bunun en biyuk yan-
simas! egitimde gorlldi. Fakat giinimUlzde 21. asra girerken 6zellikle Fransa dev-
let olarak gegen asrin son on bes senesinde dinle daha barisik hale geldi. Yaklasik
bir asirdir tlke genelinde bir tane dahi kilise inga edilmeyen Ullkede devlet Paris’in
glneyindeki Evry sehrinde "asrin kilisesi” diye tavsif ettikleri bu binanin finansmani-
na istirak etti. Milli birlik ve beraberligi ilgilendiren bir cok konuda bilhassa Katolik din
adamlarinin kanaatleri alinmaya baslandi. Ancak kilise bu tir faaliyetlere misterek
katilmasinin, basin tarafindan manipule edilmesinin engellemesini istiyor. Devlet
yetkilileri ile yapilan toplantilar basinda yer alinca ¢ok polemik yapiliyor. Din ile dev-
let arasindaki son zamanlarda baslayan yakinlasmay iilkede artan “islami enteg-
rizm” in tehlikeye sokmasindan korkuyorlar. Eger devletin dine bu tarz yaklasimi
Muislimanlara da uygulanirsa gelinen seviyedeki laiklik anlayisini tehlikeye soka-
caktir. Kaldi ki islam judeo-Hiristiyan kiiltiriin disindadir ve heniiz “Fransizlasama-
mistir’. Gorintlisi ve dayanaklari ile geldigi Ulkelerin karakterlerini tasimaktadir.
Bunlarin laiklik anlayisi herkese miisterek uygulanan bir kanuna baglanma fikrine
yabancidir. Hatta Paris Bagpiskoposu (Arsevek) Jean-Marie Lustiger Muslumanla-
rin Fransa’daki mevcut laiklik anlayisi gelenegine katilabilmeleri icin en az otuz yil
daha beklemek gerektigini sdyleyebiliyor. (Le Monde Gazetesi, Vendredi 3 Novemb-
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re 1989). Hatta devletle kilise arasindaki bu yakinlagsma o kadar ilerledi ki Hiristiyan
ilmihal derslerinin okullara ders olarak konmasi igin gérismeler baslamisti. Ancak
degisik polemikler neticesinde bu durum gerceklesmedi ama hi¢ olmazsa okullara
“dinler tarihi” adi altinda bir ders konmasi kamuoyunda dahi tartisilir hale geldi. Ye-
ni bir laiklik tarifi getirilmesini talep eden din adamlari bilhassa cevrelerindeki diger
Avrupa Ulkelerinden 6érnek alinmasini, Almanya érneginde oldugu gibi, ki burada ki-
liseler kamu alaninda kendilerini ifade etme ve egitim vasitalarini kullaniyorlar. Kili-
senin su an itibariyla istedigi énce Allah inancini okulun kapisina koymak, bir siire
sonra, hatta istemedikleri sekillerde bile olsa, buradan igeri girdirmek, bunun igin
“dinler tarihi” adiyla dahi olsa konacak derste hir bir ortamda dinlerin 6grenilmesi
her t0rli entegrizme karsi en etkili tedbir diye distnilmektedir.

Egitim her gecen giin laiklesirken egitim-din iliskisi gittikce egitim-laik sistemine
donlsti. Yaklasik bir asir bu degisim devam etti. Buglin gelinen noktada ise adeta
gegmise bir dénls basladi. Genel manada dinin egitimi ve 6gretimi yerine dinin kil-
tirel boyutu agirlik kazandi. Herhangi bir dinin dogrudan egitimi ve 6gretimine sicak
bakilmayan bu yeni durumda yerylzindeki mevcut dinler hakkinda asgari diizeyde
bir bilgi sahibi olma zarureti ortaya ¢ikt.

Egitim-kilise iliskisinin koptugu bati llkelerinde devlet okullarinda “din egitimi” ta-
mamiyla terk edilmemisti. Hatta bu manada Fransa disinda bu dersin okutulmadigi
Ulke yok gibidir. Ancak okutulan konularin ele alinisi ile Fransiz okullarinda tarih, yurt-
taslk bilgisi, cografya gibi derslerde verilen bilgiler birbirinden pekte farkli degildir.

20. asrin sonunda blylk oranda dine dogru bir yénelis oldugu gézden kagma-
maktadir. Bunda 6zellikle Vatikan'in hayatin her yénlne tekabil eden girisimlerinin
tesiri cok blyUktur. Adeta ictimai ve ferdi hayatin her yénuyle dinle alakalandiriima-
sI yéniinde atilan adimlar neticesini vermeye basladi. Ozellikle mevcut Papa Il. Je-
an Paul yazdigi eserlerle adeta Hiristiyanligi yeniden canlandirma misyonunu ytrat-
mektedir. Yazdigi her hangi bir eser aninda yeryiiziindeki lisanlarin tamamina ¢ev-
rilerek glindemi belirlemektedir. Yaptigi seyahatlerle gittigi her llkede yUz binlerce
insana hitap ederek tarihte benzeri olmayan ir ilgi odagi haline getirdigi kilise haya-
tin icine yeniden dénmeye baslad!.

Bu manada benim dikkatimi ceken husus Avrupa’da egitim sisteminde bir 6ze do-
nusin basladigidir. Ancak bugiin dogrudan bir dinin egitimi veya 6gretimi yerine din-
ler hakkinda genel bir bilgi verilmeye baslanmasidir. Fakat bu girisim ¢ok fazla rag-
bet gorilmis sayilmaz. Zira bu din egitimi ve 6gretimi olmaktan ¢ok “dinler tarihi” ve-
ya “din kiltlr(” olarak degerlendiriimektedir. Dinin bu manada diger ders programla-
rinda zaten verildigi ifade edilerek bunun yeni bir sey getirmedigi disinilmektedir.

Avrupa Ulkelerinde meydana gelen din egitimi tartismalari her seye ragmen bir
benzerlik gdsterirken islam diinyasinda bu manada bir ortak degisimden séz etmek
mimkin degildir. 20. asrin basinda Osmanli Devleti hari¢ bitin islam dlkelerinin
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batili devletler tarafindan isgal edilmelerinden sonra idari yapilari icinde egitim de
onlarin yénlendirmesine girdi. Tarihten gelen her tirli egitim ve 6gretim kurumlari-
nin 6na kesildi ve gelismeleri engellendi. Bati egitimi ve ona ayak uyduran bir uygu-
lamaya gecildi. MUslimanlar batidaki okullarin benzerleri kendi memleketlerinde de
acilinca artik cocuklarini buralara géndermeye mecbur kaldilar. Zira gelecekteki ha-
yatlari ancak bu okullar sayesinde sekillenecekti. Béylece islam egitimi ve 6gretimi
biyik oranda terk edilmeye baslandi. Ancak 1950’lere dogru yeni bir hareketlilik
basladi ve sémiirge idareleri altinda dahi olsa yeni islam okullari agildi. Bu okullar
butiin zorluklara ragmen kisa zamanda genis kitleleri etkiledi ve gegmisten gelece-
ge atilan birer kdprii oldular. Batili manada normal egitimi islam egitimi ve 8greti-
miyle birlikte vermeye basladilar.

Tirkiye’de imam-Hatip Okullari bu manada belki baglangigta kurulug safhasin-
da degilse bile 1980’li yillarda adeta batidaki degisimi de yakalamis ve halk tarafin-
dan en fazla tercih edilen okullar haline gelmisti. Bu gelisme batidaki degisimin bi-
ze de yansimasiydi. Orada egitim ve 6gretim de bir birliktelikten bahsetmek sz ko-
nusu degildir. Haliyle farkli e@itim kurumlari imkani verilen aileler i¢in cocugunu is-
tedigi gibi yetistirebilme sansina sahip olarak din adami, dindar toplum adami, din-
le genel manada alaka Kur'an bir insan gibi yetistirebilmektedirler.

Avrupa Topluluguna giris surrecine giren lUlkemizde bazi kararlar akil almaz bir
sekilde alinarak ilerde doldurulamayacak bosluklar acilmaktadir. Bati, mesela egi-
tim konusunda 6érnek alinirken adeta tek yoni giindeme getirilerek, egitim-laik ilis-
kisiyle odaklandirilarak, Glkemizde bunun diginda bir ¢6zimun énu tamamen kapa-
tilmaya c¢alisildi. Sadece okullardaki mevcut “din kaltirld” dersi ile getirilen sinirlan-
dirma yeterli degildir. Bu manada, mesela Fransa’daki okul programlari incelendigi
takdirde, din kultlr bir cok ders programindaki konularin arasina dahil edilerek 63-
rencinin bilgilendiriimesi saglanmaktadir. Fakat bu Ulkenin de aralarinda bulundugu
Ulkelerde okullara mistakil “din kaltdrd”, “dinler tarihi” gibi derslerin konulmasi artik
tartisiimaktadir. Yani bu ydniyle bizdeki bir ayricalik deg@il orada mevcut olanin kis-
men benzerinden ibarettir.

Asil Gzerinde durmak istedigim batidaki normal okullarda din egitimi yaninda
dogrudan “din okulu” diyebilecegimiz ve temsil ettigi lkenin de mezhebine bagli
olan “katolik okul” agidir. Ozellikle Katolik okullar bulunduklari tilkelerde oldugu ka-
dar uluslararasi bir kurulusun (OIEC) catisi altinda da toplanarak en azindan asga-
ri mUstereklerde ortak hareket etmektedirler. YeryUzindeki en blyUk egitim agini
idare eden bu kurulusun merkezi Briksel'de bulunmaktadir.

1952'de Isvigre’de kuruldu 1959'da Vatikan tarafindan tanindi. Bu kurum amaci
itibariyla kendi iclerinde serbest hareket eden okullari uluslararasi érgutler (UNES-
CO'da 1958'den itibaren, ECOSOC’da 1958'ten itibaren, UNICEF’de 1963'den iti-
baren, FAQ, BIT, OUA ve OEA) igcinde temsil ederek egitim faaliyetlerini yeryliziinde
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rengi, Irki, dili, hatta dini ne olursa olsun herkese bir hizmet ulastirma gayreti sek-
linde degerlendirmektedir. Slogani “L’école catholique au service de tous-Katolik
okul herkesin hizmetinde” olarak belirlenmistir. Belki bir Ulke icerisindeki faaliyetleri
sinirlandirilabilecekken bugln gelinen noktada artik vazgecilemez kurumlar haline
geldiler.

Afrika’da: 9.500.000; Amerika’da: 12.000.000; Asya’da: 10.000.000; Avrupa’da:
9.000.000 ve Avustralya’da: 800.000 6grenci Katolik okullara devam etmektedir. Ol-
EC'ye lye llke sayisi: 86; 16 Ulke misterek faaliyetlere katilirken; 11 Ulke bazi ko-
nularda birlikte hareket etmekte ve 6 llke ise bu kurumla haberlesmesini surdur-
mektedir. Toplam 117 llke OIEC ile irtibat halinde bulunuyor. Bu egitim faaliyeti do-
layisiyla yerylziinde 16.000.000 kisi ile haberlesmesini strdirmektedir.

Bu okullardan mezun olanlar ve bunlarin aile cevreleri hesap edildigi takdirde
belki sayi itibariyla yarim milyara yakin insan bu kurumlarla bir sekilde baglantilidir.
Gunki sadece Fransa’da mevcut 10.000 Katolik okulda 2.000.000 civarinda égren-
ci oldugu, eski mezunlarinin ve bu okullarda gocuklari bulunan ailelerin toplam sa-
yisinin 15.000.000 Uzerinde oldugu hesap edilirse ¢ok etkin bir konumda oldugu gé-
rilecektir.

“Uglincti Bin Yila Girerken Din Egitimi ve Ogretimi” konulu tebligde Dog. Dr. Ce-
mal Tosun genel manada konuyu ele alarak bir takim tespitlerde bulunmakla yetini-
yor. Kendi ifadesiyle mesela “Uciincii Bin Yila Girerken islam Egitimi ve Ogretimi” ko-
nusunun bir tebligle ele alinmasinin mimkin olamayacagini hakh olarak ifade et-
mektedir. Bana kalirsa bu konu sadece zamanla alakali degil genel manada elimiz-
de mevcut olmayan kaynak birikimiyle de alakalidir. Zira eger yeni asra girdigimiz bir
dénemde bahsi gecen konuda Fransa'da, Amerika’da, ingiltere’de, Aimanya’da hat-
ta Italya’da bir sempozyum, bir ilmi toplant tertip edilseydi her halde fazla sikinti ce-
kilmezdi. Nedenine gelince batili arastirmacilar meseleleri ele alirken ¢ok yénlu bir
amac edinmiglerdir. Her konuda yaptiklari arastirmalar kendi i¢ diinyalarini tanimaya
yonelik oldugu kadar diglarindaki dinyayla da bu baglanti saglamis durumdadir.
Ozellikle batili arastirmacilarin kendi dinleri disinda islam’s ikinci bir din olarak aras-
tirma alani sectiler. islam’in kiiltir tarihi cografyasi lizerinde o kadar fazla eser ver-
diler ve hala vermektedirler ki sadece bu calismalarin adeti bugiin on binlerin ¢ok
Uzerindedir. En 6nemlisi de o kadar genis tarih perspektifi ve cografi alanda mesele
ele alinmaktadir ki nerede bir islam toplulugu mevcut veya tarihin bir ddneminde ya-
samis ve bugln yok olmus ise onlarin hakkinda ¢alismalar yapiimaktadir.

Meseleyi konumuzla alakalandiracak olursak islam diinyasinda egitim ve 8greti-
me genel bir bakis cizebilmek icin Turk¢e’de yapiimis ve sadece bir bdlgeye dahi
tahsis edilmis ciddi denilecek ilmi arastirmalar ok nadir bulunmaktadir. Belki her is-
lam Ulkesi kendisini taniyacak g¢alismalar yaptiriyor ama bir diger (lkeyi tanima gibi
gayret icinde degiller. Giiniimiiz islam diinyas! icin yapilamayan bu tiir calisma me-
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sela tarihteki bir islam devletindeki egitim ve 6gretim sisteminin ortaya konulmasi
icinde yapilmiyor. Haliyle ge¢cmisi ve mevcudu Maslimanlar tarafindan aydinlatila-
mayan bu konularda isabetli s6z sdylemekte mimkin gérinmemektedir.

Bu konu bir Avrupa bagkentinde ele alinarak tartisilsaydi her bélgenin bir hatta
birka¢c uzmani bir araya getirilir ve mesele enine boyuna tartisilir gerekli dersler ¢i-
karilirdi. Yani su islam (ilkesinde egitim, bu islam (lkesinde egitim seklinde yapilan
calismalar acaba neden yapiliyor diye kendimize hi¢ sormayacak miyiz? Yani bir
Avrupali Hiristiyan genci émriini Afrika’da Senegal’de, Moritanya’da veya Asya’'da
Hindistan’da, Nepal’'de bir Misliman toplulugun egitimini arastirarak tiketirken bu
konu biz Misliimanlari hi¢ mi ilgilendirmiyor? islam’i her ydnilyle tanimak, arastir-
mak biz Muslimanlara haram midir? Avrupalilari sadece “sémirgeci mantigiyla”
hareket ediyorlar diye tarif etmek ¢ok basit bir tespitten baska bir sey degildir. Bu-
glin belki modern manada eskiye oranla daha agir bir sémirgecilik hakimdir, ama
bu sadece Mislimanlar tizerinde degil yerylziinde herkesin bir digeri lizerinde uy-
gulamaya calistigi bir vakiadir. O halde biz kendi dinimizin egitim ve 6gretimini ele
alabilmek i¢in nerede bir Musliman toplulugu yasiyorsa onu mutlaka tanimak zo-
rundayiz. Bu bizim kaybimiz ve derhal bunu telafi etmeliyiz.

Cemal Bey de bu konu lizerine parmak basarak “islam’in egitimi ve égretimi ko-
nusu gelecege dogru sistemli bir bakisi gagrismakta” tespitinden sonra bunun miim-
kiin olmasinin ise “konunun dininl ve bugininl bilimsel anlamda tespit edip, an-
layip, anlamlandirip degerlendirmis” olmayi gerektirir diyerek bizi bu alandaki bos-
luklarimizi doldurmaya davet etmektedir. Kendileri “bilimsel bilgi birikimi yeterince
yok” demekle biraz iyimser davranmakta bence sadece kendimize mahsus olanin
disinda “cok az” demesi gerekirdi diye distiniyorum. Sebebine gelince ben tespiti-
mi sadece islam diinyasi ile ilgili yaparak aslinda bizim bu konuyu bir taraftan hal-
lederken diger taraftan disimizda var olan mesela “Hiristiyan aleminde egitim, Ya-
hudilikte egitim, Budizmde egitim” gibi konularda da s6z sdyleyebilecek ilim adam-
larimiz olmasi lazimdir. Bu takdirde en genis manasiyla “gelecege dogru sistemli bir
bakis” gerceklesebilir. Yine kendilerinin din egitimi bilim dali ile ilgili calismalarin var
oldugundan bahsetmesi de daha ziyade genel din egitimi ve égretimiyle alakalidir
ve dogrudur.

Cemal Bey’in “din egitimi ve 6@retiminin ¢ dnemli boyutu” adi altinda nerede, ni-
¢in ve nasil din egitimi ve 6gretimi diye konuya (¢ soruyla yaklasmaktadir.

Nerede din egitimine hakli olarak agirlik merkezine egitim alanini koyuyorlar.
Ferdi ve ictimai barisin saglanmasi ve cok kultirlt, ¢ok dinli toplumlarda kargasa-
nin énine gegilmesi i¢in din egitimi alaninin dnemine vurgu yaparak bunun ihmal
edilmemesi gerektigi agik¢a ifade edilmektedir. Ancak bu alanin yeteri kadar kiyme-
tinin bilinmedigini adeta gelenekgi gorus ile bu alana muhalif géruslerin arasinda ka-
larak bir baski altinda kaldigini bundan kurtulmasinin ancak bilim yéniinden zengin-
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lesmesine baglamaktadir. Eger bu egitim alani gerekli bilgi Gretimine gececek ve
bdylece gecmisten gelecege dogru adeta gerekli olan aktarilarak yeni tecriibelerin
kazanilacagina isaret etmek istiyor. Tabiidir ki bilgiye sahip olunmadan bilginin Gre-
tilemeyecegidir. Dinler varliklarini sahip olduklari bilgiyi muhafaza etme yaninda de-
gisen muhit ve sartlara gore yeni bilgileri treterek stirdirmektedirler.

Din egitiminin dndndeki ciddi engellerden birisinin meseleye ideolojik yaklasiima-
sI oldugu hakli olarak vurgulanarak bundan kurtulmanin yolunun da bilime dayali
yaklasimla gerceklesecedi hususu dogrudur. Hatta genel manada din egitimi ve 63-
retimi hem batida hem doguda siyasete kurban edilmeye calisiimistir. insanlar ken-
di diinyevi menfaatleri icin manevi degerler lzerine siyaset yaparken aslinda en bu-
yUk zarari asll dinin kendisine vermigslerdir. Kitleler karsisinda itibar kazanma ugru-
na inanilsin inanilmasin dini degerlerin kullaniimasi bu manada din egitiminin bili-
me dayall yapiimasiyla asilacagini acik¢ca géstermektedir.

Din egitiminin nerede alinmasi sorusuna “okulda” cevabinin net olarak verilme-
si yeniden basa dénls seklinde yorumlanabilir. Ciinkl okul din egitiminin dislandigi
bir mekan olarak degerlendirildigi giinden itibaren gecen sire zarfinda bunun yan-
lighg anlasildi. Ozellikle batili devletler hem mevcut okulun konumunu korumak
hem de dinin hi¢ olmazsa bazi ydnlerinin okulda da égretilmesi gerektigi noktasin-
da ortak kanaatlere sahip oldular. Okul disinda din egitimi icin vazgegilmez aile or-
tami gegcmiste oldugu gibi ginimiizde de 6nemini korumaktadir. 20. asrin sonuna
damgasini vuran yazili, s6zli ve gérintili basin ile son on yilda blylk mesafe ala-
rak ¢ig gibi buylyen internet agi da din egitimi ve dgretimi bakimindan son derece
énemli konuma geldi. Sunu agikca ifade etmek gerekirse islam diinyasi basin ve
kiltirel faaliyetler bakimindan dinimizin égretimine Hiristiyan ve Yahudilere oranla
fazla bir katki sagladi denemez. Halen televizyonlarda seyrettigimiz her bir filmde
Hiristiyanligin Pazar ayini, kilise, papaz, cenaze, vaftiz ve daha bir ¢ok unsurlarin
rastgele degil bilakis din kaltirind hafizalarda canli tutmak icin yerlestirildigi bizzat
kendi ifadeleridir.

Okul diginda edinilen bilginin okulda verilen egitimi sinirlandirmasi konusuna ge-
lince bunun okul i¢in hazirlanan programlarin ne derece toplum hayati g6z 6nline
alinarak hazirlandigina baghdir. Tarikat geleneginin eski dénmelerinde oldugu ka-
dar canl olmazsa bile hala yaygin bir durumda oldugu memleketimizde eger ders
esnasinda tarikatlar rastgele elestirilecek ve hatta kétlilenecek olursa 6grenci ebe-
veyninin, dedesinin, ninesinin takip ettigi zikir halkasinin elestiriimesi karsisinda
okuldaki din egitimini sinif gegcmek icin takip edecektir. Yine her tirli, dernek ve va-
kiflarin yaptigi faaliyetlere katilan ailelerin gocuklari bunlar hakkinda yapilacak eles-
tiriler karsisinda kendisine verilen derse uzak hissedecektir veya cocugu iki ayri
dlnya goristne itecektir. Okuldaki din egitimi faydali olma yolunda asil girisimi di-
saridaki davranislarin tamamen terkinde degil bir anlayis ortaminda ifade edilebil-
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mesinde bulmalidir.

Nicin din egitimi konusuna gelince bunu tabii bir gelismenin devami seklinde ifa-
de etmek en dogrusudur. Yani din egitimi insan terbiyesi ve yetistiriimesinde fen bi-
limleri ve diger sosyal bilimler gibi sonradan konulmasi séz konusu degildir. ilk in-
sandan itibaren din hep egitilerek bu giine gelmistir. Egitimden mahrum kalan dinin
yok olacagi agiktir. Yine mezhepler konusunda durum aynidir. Mezhepleri kavga
odakli gérmek yerine dinin toplumda canliigini saglayan bir itici gii¢c oldugu dénem-
lerde insanlar dine daha fazla ehemmiyet veriyorlardi. Tek kelime ile hi¢ bir seyin
ifade edilmedigi diinyamizda, futbol takimi tutmanin bile dnemsendigi bir hayatta,
insanlarin maddi ve manevi yénlerini ilgilendiren din konusunda tek tip bir anlayis
ve yasayis gelistirmek hem mamkin degildir hem de insan tabiatina uygun degildir.
Din egitiminde pesin fikirlerden kaginilmasi gerektigi gibi dinin icindeki ¢esitlilikten
rahatsizlik duymamak da gerekir.

Laik sistemlerle yonetilen Ulkelerde, ki bunlarin sayisi ¢ok sinirlidir, toplumun
fertlerinin inancli olarak yetistirilmeleri egitimin bir hedefi olmadigi konusu dogrudur.
Ancak inang ile ameli ve dinin tesirini iyi ayirt etmek lazimdir. Bir Aiman ateist ken-
disini inang¢ noktasinda bir Hiristiyan gérmemekle birlikte glinlik yasantisinda bir Hi-
ristiyan oldugunu sdylemektedir. Din egitimi insani diniyle bulusturur ve onu mum-
kiin oldugu kadar her ydnilyle aktarir. inang zorlama ile kabul ettirilecek bir konu ol-
madid! icin onun esaslari dgretilerek iktifa edili. Ama amel ise mutlaka tatbiki yap-
tirllarak 6gretilir. Elbette okul dinin veya dinlerin egitimini verirken hedef olarak ¢o-
cuklarin ilerdeki hayatlari imanh bir hayata kavusmalarini, dine karsi ilgisiz kalma-
malarini ister.

Cok tesekkdr ediyor, saygilarimi sunuyorum.

BASKAN — Efendim, tabii Glkemiz, Avrupa, Asya ve Afrika'nin merkezinde yer
aliyor. Biz Avrupa ile o kadar sasilasmis vaziyetteyiz ki géziimiz baska higbir sey
gérmayor, bu asktan gézimuz kér olmus. Bu bakimdan sayin Ahmet Kavas'in su-
rada soylemis olduklarini bir televizyon kanalinin bir programinda mutlaka bdtun
Tirkiye'ye mal etmesini rica ediyorum. ikinci bir ricam da doktora tezinin Tiirkge'ye
tercime edilerek basiimasidir. Kara cehaletimizi Kara Afrika’yla ilgili ikna etmek yo-
lunda bir adim atmig oluruz hic¢ degilse.

Bir de sorular geldi Sayin Dr. Mustafa Kilig'tan. Dinler arasi diyalog, 1960’1 yil-
larda 6nce Vatikan tarafindan baglatildi. Avrupa Birligi laflari da o giinlerde guincel-
lestirildi. Vatikan'in amaci ne olabilir; Hiristiyanhidr teblig mi, islam’i tanima mi, Av-
rupa’da Hiristiyanligr kurtarmak mi, yoksa Avrupa Birliginin mimarlarinin sosyoeko-
nomik politikalarini yerlestirmenin Muslimanlarin cografyasinda hosgéri esprisiyle
Musliman halki kabule hazirlamak midir? diyor. Kili¢ gibi sorular sormus Mustafa
Kili¢ Bey.

Tabil, bu toplantilarimizin bir amaci da, bu diyaloglari salonlarin digina tasirmak,
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cesitli Gniversiteler arasinda, cesitli uzmanlar arasinda, toplumun gesitli katmanlari
arasinda kurmayi saglamak. Bu bakimdan, bu ¢ok énemli sorularin cevabini, sade-
ce buradaki heyeti ilmiyeden degil, dinleyici konumda olan heyeti ilmiyeden de rica
ederiz. Diyalogu disarida, salonun disinda da strdirmek mimkan.

Bu bakimdan, Degerlendirme Oturumu 6ncesi bu Altinci Oturumu ¢ok blyuk ré-
tarla kapattigim igin hepinizden 6zUr diliyorum. Saygilarimi sunuyor, tesekkurler edi-
yorum efendim.
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“O¢iincti 1000'e Girerken islam”

DEGERLENDIRME OTURUMU

Baskan: Prof. Dr. Stleyman Hayri BOLAY
Bagkan Yardimcisi: Dr. Ahmet KAVAS
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UCUNCU 1000’E GIRERKEN iSLAM
DEGERLENDIRME OTURUMU
Bagkan: Prof. Dr. Stileyman Hayri BOLAY
Baskan Yardimcisi: Dr. Ahmet KAVAS

BASKAN - Muhterem misafirler, G¢ giindlr sliren sempozyumumuzun son de-
gerlendirme oturumunu agryorum.

Degerlendirme oturumuna, Prof. Hayrettin Karaman, Prof. Mehmet Sait Aydin
Bey ve buradaki isim sirasina gére Prof. ilber Ortayli katilacaklar idi. Fakat bu ilber
Ortayh, biliyorsunuz, 40 tarakta 50 bezi olan bir arkadasimiz, bir haftadir sabahin
erken saatinde, hoca beni affedecek misin? diye bana telefon ediyor. Ne yaptin ki
de affedecegim? iste, ben bdyle bir sey yaptim; istanbul’a séz verdim. Pazar giinii
burada toplantiya katilacak, istanbul’a da séz vermis, kendisini bagislatmaya calisi-
yor. Kizmazsin degil mi falan. Caresizlikten olur dedik. Onun i¢in simdi o konusma-
yacak. Ben, diger konusmacilar davet ediyorum. Hemen, vakit kaybetmeden sézi
Mehmet Aydin Beye birakiyorum.

Prof. Dr. Mehmet AYDIN - Tesekkur ederim Sayin Baskan.

Ben, arkadaslarin malumu, ilk bir buguk giine katilamadim, Sileyman Beyden
izinliydim. Ama, bazen katiimamak daha buyik sorumluluk yikliyor, bana gelen bil-
dirileri dikkatlice okudum. Tartismalari takip etmedigim icin zaten vakit de az olun-
ca ¢ok fazla uzatmayacagim, onlar Uizerinde ¢ok fazla durmayacagim.

Ben, sadece 6rnek olsun diye, niye Sileyman Beyden izin aldim; yani, bizim ca-
lismalarimiza 1sik tutacagim icin mazeretimi séyliyorum. Berlin’de Kultir Evi diye
bir kurum var. O kuruma bir hazirlik yapmak zorundaydim, éniimiizdeki haftalarda
gitmek zorundayim, vakit de yok, onun igin rica ettim, hic olmazsa iki gun. Bildirileri
nasil olsa bir - iki saatte okurum dedim. O iki gln eve kapanip calisayim. Adamla-
rin nasil ¢calistigini anlatmak igin bunu séyllyorum. Birisi, bir kitap yazmis, Bremen
Universitesinde, istemeden veya niyet o olmadan medenilestirmek, Civilizing Uni-
tentionally diye ingilizce’ye gevirmisler. Bu kitabin uzunca bir bélimii de islamiyet’le
ilgili. Orada seyi tartisiyor; islam, mesela bu diyaloga ne kadar yatkin. Konuyla ilgili
oldug@u i¢in sdyliyorum zaten. Tabii, diyalog konusuldu mu, cogulculuk dedigimiz
pluralite de kendiliginden giindeme geliyor. Acaba, ne kadar yatkin, kaynak olarak
islam ne kadar yatkin veya kaynaklar olarak ne kadar yatkin, tarihi tecriibe olarak
ne kadar yatkin, simdiki durumu ne kadar yatkin?

Bu arada, yedi - sekiz kisi de bu konuyla ilgili son bir - iki sene icinde makaleler
yazmiglar. iste, bu kitabin miiellifleri, burada toplaniyor, kitabin miellifi oturumun
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baskanligini yapacak ve bunlar, (i veya dért islam ilkesinden insanlar ¢agiriyorlar.
Mesela, bir ay iran’dan bir kisi geliyor. O, bir bakima Iran tecriibesinin 151§ altinda
ne gibi bir tepki gdsterir? Bir Misirdan, bir Magripten bir de Tlrkiye’den. Adamlar
orada, bu bizim fikrimiz diyorlar, bize deyin ki su tespitleriniz akillica, su tespitleriniz
aptalca. Biz de ona gére kendimizi yeniden toparlayalim. Ozelestiriden bahsettik ya
sabahleyin.

Ben, mesela, hakikaten bunu ¢cok kendine guvenilirlik olarak gériyorum ve “gok
gagdas” goriiyorum, cagin ihtiyaclarina cevap veren tirden bir yaklagim bu. Gelin,
biz bunlari séyledik, iranli gelsin elestirsin, Tirkiye’den birisi gelsin elestirsin, Mi-
sirdan birisi gelsin elestirsin. iste, bilgiyle is yapma, ilimle is yapma, politika tiretme,
uluslar arasi iligkiler ve uluslar arasi siyaset Gretmenin de zaten anlami bu.

Bunu sdyledikten sonra, diyalogla ilgili bir - iki sey var, ona temas edecegim. Ben,
sahsen bu diyalog toplantilarina -Omer Faruk Bey burada- ilk bagladigim zaman, 60
- 70 kisi dedi, belki o kadar olmustur, tavandan ¢ok sikinti ¢cektim. Yani, pasaport icin
gidersiniz, derler ki, hocam cumhuriyet cocugusunuz, din konusulan yerde ne iginiz
var? Orada bir nutuk dinlersiniz bir defa. Gidersiniz, gittiginiz yerde eskiden bdyle
din mlsavirleri, ataseleri falan yoktu, en azindan bagsiniza bir is gelirse falan diye
sorarsiniz, eger dinle ilgili gidiyorsaniz ¢cok fazla da sansiniz yok. Ama ben sabirli
oldum, toplantilarin her birine katildiktan sonra, genellikle Disisleri Bakanligi'na,
eger gerekiyorsa, konu onlar ilgilendiriyorsa, buylkelciliklerimize hep birer nisha
gdnderdim. Sunu anlatmak istiyorum: Burada, insanlar gidip de teslisten, tevhitten
bahsetmiyorlar. Sevki Beyin 6gleden sonraki ilavesine de bir bakima katki bu. Yani,
insanlar, benim burada bizatihi dini dedigimiz seyleri pek tartismiyorlar. Onlar hak-
kinda bilgi veriyorlar. Diyalog dedigimiz sey, evvela gel sen bana dinini anlat, 6gre-
neyim, ben sana dinimi anlatayim 6gren, diuzeyinde oluyor. Bu dizey son derece
énemli. Mesela, islamiyet'le ilgili -arkadaslarim bilirler- Batidaki yanlis anlamalarin
¢ogu, bu dizeyde diyalogun bizimle kurulamayisindan oluyor. Ben size simdi anlat-
sam, sabaha kadar anlatirim, hayret edersiniz. Mesela, ben kalkip da Allah kendi
Uzerine, kendi nefsinden rahmeti yazdi, benim rahmetim her seyi kaplamigtir, ihata
etmektedir, kapsamaktadir, alemlere rahmet olsun diye génderdim, iman edenler is-
te onlar muhabbette de sevgide de en ileri derecede olanlardir, ayetini Briksel'de
30-40 kadar bir ilahiyatci papaz grubuna —bunlar ayni zamanda Universitede profe-
sOr- okudugum zaman, biri kalkti, gitti, Fransizca’sini aldi getirdi, o ayet numarala-
rini 6grenebilir miyim? dedi. Bakti, hakikaten o ayetler orada var. Yani, iman eden-
ler ki onlar, muhabbette de en 6nde olanlardir. Dedi ki, ben iki hafta énce bir konfe-
rans verdim, Hiristiyanlik ve islamiyet'i kargilagtirirken, bizimkini o klasik seyi kullan-
dim, bizimki ask dinidir, islamiyet adalet dinidir; ama, 6yle gériiniyor ki Kuran'da bu
muhabbetle ilgili seyler cok daha agik dedi. Tekrar gidip yeniden tashih etmek igin
bir konferans daha verecegim ve bu hatami onlara anlatacagim. Cunkd, o gocuklar
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benden yanlis 6grendiler, dedi. Simdi, her papaz bunu yapar mi? Ama, o papaz bu-
nu yapti.

Onun i¢in bu diyaloglarin amacindan evvela korkmamak lazim. Hakikaten eger
insaniniza giiveniyorsaniz, bu diyaloglarin amaci, bilen birisi varsa gitsin islam’i an-
latsin ve Hiristiyanlardan da Hiristiyanligi égrensin. Bunun ne zarari var? Yani, o di-
ni 6grenelim ama, kendi dinimizi bir de biz anlatalim. Efendim, onlar bizden iyi bili-
yorlar... Yahu, biliyorlar ama o oryantalizm c¢ercevesi. Bir de benim gibi icinden ge-
len, onu yasayan birinden dinlesinler. O bakimdan, bunun ¢ok yarari oluyor.

Mesela, bu diyalog toplantilarinda, Maslimanlar genellikle cemaatle namaz kilar-
lar. Ben yillardir Turkiye’de, evde bazen hane halkina teravih kildirirken imamlik ede-
rim, onun disinda o vazife benim degil. Ama, kafir diyarinda ettigim imamligin haddi
var, hesabi yok yani. Orada bir araya gelince, adamlar gelip diyorlar ki namaz kilma-
nizi da gérmek istiyoruz. Sabah namazini kilip, gevreleyip... Glizel olmuyor yani...
Suudi Arabistan’dan gelen var bu diyalog toplantisina... En yaya olan biziz ben size
sOyleyeyim. Rabita dedigimiz o meshur kurulus, butin bu toplantilarin igindedir, hat-
ta bir kismini finanse eder. Yani, sadece Tiirkiye icinde degil, Urdiin’de bu devlet se-
viyesinde yurGtilir. Kac senedir devlet seviyesinde yarGtilir. Yani, 15 - 20 senelik,
Tirkiye'de Hacettepe Universitesiyle yaptiklar sey, 1984 veya 1985'ti, o zaman di-
yalog adi bile yoktu Tiirkiye’de. Zaten islam diinyas: biitiiniiyle bunun icinde.

Peki, biz niye bu sikintilari ¢cekiyoruz? Dedigim gibi, evvela bir tavan meselesi, o
tavani ikna etmeniz lazim. Burada, uluslar arasi iligkiler yapiliyor, burada uluslar
aras! siyaset yapiliyor, burada Birlesmis Milletler var, burada UNESCO var. Oyle
zannedildigi gibi, mollalar bir araya geliyorlar, isa da isa, Musa da Musa... yok éyle
bir sey, hakikaten yok. Orada, dogrudan dogruya, evvela descriptive dlizeyde, son-
ra tahlil ve tenkit diizeyinde. Arkadasim, benim dinim hakkinda bu bildiklerin yan-
Iis... Kendimi savunmak i¢in s@ylemiyorum, su anda, bir suri tatsizliga sebep olan
Urfa toplantisina cagirdigim arkadaslardan iki tanesi, Kanada’da islam diniyle ilgili
ders kitaplarinda verilen yanlis bilgileri cikarttiran adamlardir. islam dini hakkinda
yanlhs bilgiler veriyorlar. iki arkadas bir araya geldiler, Milli Egitim Bakanhigi’na rapor
hazirladilar ve o yanlis bilgileri ders kitaplarindan ¢ikarttirdilar. Peki, o kadar Tirk
var, o kadar Miisliman var orada, isvec'te, Norvec'te, Amerika’da, Kanada'da. Bu
insanlari, onlari iyi hizmet icin kullanma meselesi var. Oyle zannedildigi gibi oturup
teoloji tartisiliyor... Yok dyle bir sey efendim. Ben, hayatimda bir tek defa, o da Ur-
fa'daki toplantida, Tevratta nasil anlatiyorsunuz Hz. ibrahim’i, inci’de nasildir,
Kur'an-1 Kerim’de nasil, bir tek orada, dini diyebilece@im bir diyalog toplantisi oldu.
Onun disindakilerin pek ¢cogu, agikcasi uluslar arasi iligkilerdir, siyasettir, Ortadogu
ve baristir. Buna benzer konular daha cok tartisiliyor.

Bu bakimdan, evvela, iyi kbt kanaatimce bazi tereddiitlere ragmen, tavan bi-
raz rahatladi. Fakat, bu sefer de tabandan sikinti geliyor. Yani, 15 gindlr benim ne
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Amerikan casuslugum kaldi. Cok ac¢ik, duymussunuzdur, duymamaniz mimkin de-
gil. Ne Amerikan casuslugum kaldi, ne Tulrkiye'yi altin tepsi icerisinde Vatikan’a tak-
dim etmem kaldi. Hakikaten, Tirkiye'de, sicak bilgi -sicak paradan kiyasla bunu
sOyllyorum- sicak diislince Uretmenin bu kadar riskli oldugunu ilk defa gértyorum.
Son derece riskli. O bakimdan Turkiye’nin oturup distinmesi lazim.

Ben genclere diyorum ki, disarida salonda da sdyledim, randevularim bitiyor,
ben 6nuimizdeki seneden itibaren, madem bu tavan, bu taban bunu ¢ektiriyor, 6nu-
muzdeki seneden itibaren karar verdim, mistefad akilla faal aklin ittisali Gzerinde
duracag@im, bu konulari meraklisina birakiyorum. Ciddi sdyldyorum. Gunkd, ciddi bir
sikintiyla kars! karsiyasiniz. Oyle az uz sikinti degil, miithis bir sikintiyla kars kar-
slyasiniz. Bununla tek basina nasil bas edeceksiniz. Bir yerde, birilerinin ¢ikip de-
mesi lazim, yahu yanhs disindyorsun, éyle degil. Bir kurumun ¢ikip demesi lazim,
hayir bu bdyle degil. Hayir, bir yerde siz, bitlin sikintinizla, o sikintinizi ¢cok egzis-
tansiyal bir boyutta yasamak zorundasiniz.

Ama ingallah, Tirkiye bu korkularini atlatir. Yani, birine dedim ki, ben senin ye-
rinde olsaydim, hain olmaktan ziyade, evvela beni Tlrk casusu olarak distnirdim
dedim. Herhalde, bu adam akill birisi, aralarina girip ¢ikiyor, herhalde casus, bizim
icin bilgi topluyor. Niye bdyle disinmiyorsun da hain diyorsun? Evvela bdyle du-
stin. Lawrens Ingilizlerin kahramanidir. Benim casuslukla ilgim yok ama, oralarda bu
insanlarin olmasi lazim, genclerin olmasi lazim, onlari yetistirmemiz lazim, tesvik
etmemiz lazim, gitmeleri lazim. Obiir tirli, bu kiresellesen dedikleri diinyada, biz
kendimizi nasil anlatacagiz, nasil koruyacagiz? Bu bir tecriibe meselesi, kitap oku-
makla olmuyor. Gireceksiniz, Amerikan pragmatizminde oldugu gibi hayati hayatin
icinde 6greneceksiniz. Orada gdreceksiniz, insanlar ne yapiyor ne ediyor?

Ben size sdyleyeyim, insanlar gézinuzin icine baka baka size pek kétlluk yap-
mazlar, arkanizdan yaparlar. Orada olursaniz, dininizi de zaten dinlemek zorunda-
lar, dininizi de 6grenmek zorundalar. Yeter ki siz oraya adam gibi adam gdnderin.
Kendi kultdrind, kendi inancini, onlarin anlayabilecegi bir cerceve ve terminoloji
icinde anlatabilen bir adam gdénderin, gerisinden korkmayin. Litfen tanidiklariniza
sOyleyin, yapmasinlar bunu. Yani bu, tahammdl edilir bir sey degil, bir slire sonra
hayatiniz altiist oluyor, kimyaniz degisiyor. O kadar zor, yapmayin bunu. Obiir tiirlii
bu gencler ne olurlar?... Yani durup dururken... Biraz daha konusursam, kendimi sa-
vunmaya girecek. Ben, sadece gengler igin sdyliyorum. Yani, insanin bir dayanma
glcu vardir. O zaman buyur, tamam, adam... Yani, misyonerlik yapiyorlarsa, yazdi-
ginin altina imzami atarim, ne yazdiklarini da biliyorum zaten, yillardir beraber ¢a-
listigimiz, bildigimiz adamlar. Dogru, fakat bu adamlarin o misyonerligini de takip et-
mek, buna ihtiya¢ vardir. Arkadasimiz ne dedi, gelenlerin bir kismi zaten daha 6n-
ce misyoner faaliyetlerine karismis faaliyetler dedi. Omer Harman bunlari tinmazsa,
bu ciimleyi nasil kullanacakti? Belki de velileri bize gelip... Ama biliyorlar onlari, 6n-
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ce ne is yapmislar bilmek zorundayiz. Bu dini de, bu Ulkeyi de, bu cografyayi da ko-
rumak icin bunlari bilmek zorundayiz ve bunu da iceride bilmek zorundayiz, i¢inde
olmak zorundayiz.

Evvela, bu diyalogla ilgili kismi hemen séyleyeyim.

Bir-iki cimlede, bu zayif kurumun... Yine ayni tavan, taban sikintisi burada da
var. Bu zayif kurum, illa da Diyanet i¢in séylememeyim bunu, en azindan ben Vak-
fin misafiriyim; ama, bildigim kadariyla bir yildan beridir Diyanetin hicbir faaliyetine
katiimadim, Vakif oldugu icin buradayim. ilahiyatlar icin de éyle... Yani, zayif kurum-
lari... Biz biraz da sunun igin yapiyoruz: Mesela zayif bir Diyanet ne yapar, ¢cok ko-
nusmazsa problem olmaz. Benim kanaatimce en ideal Diyanet isleri Bagkani belki
de hi¢ konusmayandir. Su veya bunu kastederek sdylemiyorum, hi¢ konusmayandir.
Konusunca, o zaman bir hareketlilik olacak, fikir olacak... Bunu bazen Ulkeye iyilik
olsun diye dustnlyoruz. Kanaatimce Ulkeye kétlluk ediyoruz. Niye; ¢inki, o zayif
kurum, eg@er ilahiyatsa —6nce igneyi kendimize batiralim- ildhiyatta cocuklara tatmin
edici bir egitim 6gretim veremezsek, acik¢asi ¢cocuklari disaridan gii¢ almaya bas-
liyorlar, dis odaklarin etrafinda topluyorlar. Bir gazeteyi, benim fakulteye, gece yari-
sI bir 6grencimiz, sirtlayip, ter iginde getirip kapinin éniinde birakiyor, cocuklar oku-
sun da benim aleyhimdeki yazilari, biraz hidayete gelsinler falan diye. Olsun, o da
bir seye calisiyor.

Aslinda , yine Omer Faruk’'un bir ciimlesine katiliyorum, bunlari kizginlkla séy-
lemiyorum, konusmaya musait olan herkes, benimle gelsin konugsun. Yanlis bir ye-
re oturuyor olsa bile, agik¢asi o hassasiyetini evvela ciddiye alirrm. Bu din igin, bu
millet igin, bu vatan i¢in birisi hassasiyet gosteriyorsa, bu hassasiyetin temeli benim
kabul edecegim olmasa bile o insanla konusurum ve o insanla diyalog kurmak iste-
rim. Ama, énce oturup bu igi agik yureklilikle konugsmak lazim.

Demek ki, ilahiyat fakiltesine belki bir ana bilim dali koymamiz lazim. Ama, bu-
nu ben koyarsam, ilahiyatlari da bozdu derler. Onun igin, Iitfen, dinler tarihiyle ug-
rasanlar koysunlar. Belki de bu diyalog, artik bir bakima bir bilim dali haline geliyor.
Bunu takip etmek icin, bdyle bir seye ihtiyag var. Yahut, baska seyler, yani bitiin me-
sele, yeni gelen bilgileri, distinceleri kurumlarin icerisine almamiz lazim, kurumlarin
icine cekmemiz lazim ki, o bir bakima istikrar iginde degisim iginde degisimi getire-
bilsin.

Ayni sekilde Diyanet icin sdyliyorum. Hakikaten, bu benim icin zannediyorum
yeni degil, ¢linkl, ben su anda kapanan gulnlik gazetede en az 4-5 defa yazdim.
Dedim ki, bir seye dikkatinizi cekmek isterim, o konuda bir yaniimamiz var. Gikan ki-
taplara bakarsiniz, mesela Hollanda’da son yayinlanan bir kitapta deniliyor ki —ikin-
ci baskisi yapildi- Hollanda’da Tanrr'ya inanmayanlarin sayisi yuzde 60’a yaklasir.
Muthis bir rakam. Veya bagka bir yerde, Almanya’da, kiliseleri biliyorsunuz, sembo-
lik parayla alin Maslimanlara cami olarak kullanin diyorlar. Bunu niye sdyliyorum;
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orada, bir sikinti var. MUslimanlarin bu tavri, bu seyiyle ilgili bir sikinti var. Bu bize
sunu getiriyor: Acaba, kilise de mi dnemsiz veya din adami da mi énemsiz? Bu, be-
nim diyalog toplantilarinda, kilisenin ne kadar 6nemli oldugunu bizzat gérdim. Av-
rupa Birligi meselesinde, kilisenin, bir kurum olarak ne kadar énemli oldugunu gor-
dim ve bir gazete neredeyse baslik gibi yazdim, Londra Bishopunu Tony Blair 5 da-
kika bekletmez ve oranin en blylk din adami da degil o, tabiri yerindeyse, Lond-
ra’nin maftist. Ama, Bagsbakandan randevu istiyorsa, 5 dakika bekletmez. Avru-
pa’da din adamlari, hala son derece saygin insanlar. Bu insanlar sosyal isler yapi-
yorlar, uluslar arasi igler yapiyorlar, uluslar arasi siyaset uzmani gibi ¢alisiyorlar.
Onun igin, cok ciddiye almak lazim, meseleye ¢cok daha derinden bakmak lazim.

Bu ydniyle niye sdyliyorum? Tez elden, vakit gecirmeden —sekli nasil olur bil-
mem, oturulur, konusulur- ama, her halukarda din adamimiza, Diyanetimize de ona
gore hi¢ degilse manevi bir sey... Hukuki tizelkisilik konusuldu. Ama, bunu son de-
rece 6nemsiyorum. Benim nazarimda devletin de, milletin de iginde bugln dini ek-
sende karsi karsiya geldigi sikintilarin énemli bir kismi bu kurumsal zaafiyetten dog-
du. iste, o giiveni kaybetmis olmasi, nasil olsa bunlar dogruyu séylemezler seklin-
deki inanci, her neyse... Bir zamanlar dilimini distinerek de bunu sdyleyemiyorum;
ama her halukarda oturup, gérev basindaki insanlar iste, kanunu yok, susu busu
yok ve Ustelik o anlatilan seyler de Batida, ben, sahsen Yunanistan hari¢ —o biraz
bize benzer- onun disinda hicbir Avrupa Ulkesinde Diyanetin basina gelen bir ada-
ma, bir insana, hi¢ kimse, suraya muezzin tayin et, iki saat icinde de bana bilgi ver
deme edep disihgini gdstermez. Batida higbir insan bunu yapmaz. O halde, gelin,
ilahiyatimizi da, Diyanetimizi de yeniden gézden gecirelim.

Bu, Ulkenin lehine degil... Korktugumuz seyler, aslinda biz orada glg¢lenmesin,
¢cUnki problem ¢ikarir diyoruz. Zayif oldugu icin problem c¢ikiyor. Problemlerin bir
kismi zaafiyetten geliyor. Bu, vakit kaybedilmeden yapiimalidir. Obiir tiirlii, giiniibir-
lik is yapma gibi bir durumda kaliyoruz, onlar da géstermelik oluyor, bir siire sonra
da agikgas! huzursuz oluyorsunuz, gdstermelik seylere alet oldugunuza inanir hale
geliyorsunuz.

Benim sadece bu iki glincel ve hassas noktaya dikkat cekmem gerekir diye di-
sundum.

Tesekkir ediyorum.

BASKAN - Mehmet Aydin Beye, bu ikaz edici konusmalarindan dolayi tesekkir
ediyoruz.

Ben, simdi, vakit daraldigi icin hemen Hayrettin Beye sz veriyorum.

Buyurun Hayrettin Bey.

Prof. Dr. Hayrettin KARAMAN - 1948 olabilir, ben 48’de Ankara’ya geldim; fakat,
o zaman firaren geldim. Ulus’ta, isportacilik yaptim, ufak bir bavul kapagindaki tez-
gahimla, Gi¢ ay kadar. O zaman dinle diyanetle pek alakam yoktu, 15 yas civarinda
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bir adem idim. Sonra, 1951’de Ankara imam-Hatip okuluna girmek maksadiyla gel-
dim. Yas dolayisiyla almadilar; ama, ben burada ihtida etmistim. Bu i¢ ihtida, bir i¢
ihtida daha var. Yolum, yonim degismisti, biraz da okumustum. O zaman Diyanet-
le ilgim oldu. Bir gideyim, géreyim falan diye. Yanhs hatirlamiyorsam, Ulus’tan Sih-
hiye’ye giderken sol tarafta, ylriiyerek gidebildim Ulus’tan oraya, o zaman, dyle bir
binaya gittim, dyle hatirliyorum. ik rastladigim kisi de, Mustafa Asim Kéksal mer-
humdu, abdest aliyordu. Neyse buralari uzatmayayim, suna gelmek istiyorum:
1950’li yillarda radyoda Kur'an, Arapga ezan basladi. Arkasindan dini konusmalar
basladi. Birkac zat, bunlarin icerisinde Merhum Mustafa Runyun da vardi, ilk konus-
malar arasinda. Kemal Edip Kurk¢loglu hocamiz falan daha sonra bu ise katildilar.
Uzun yillar Diyanetin yaptigi is, o muhallet saydigim hadis, yani Buhari'nin serhini
basmak, hutbeler, yani Aksekili Merhumun Hutbelerim isimli iki cilt kitabi, bir de Is-
lam Dini idi. Bununla geldi, ¢cok partili d6neme.

Ondan sonra uzun yillar, bu dini konusmalarin basiimasinin 6tesinde cok 6nem-
li bir sey olmadi. iste, belli bir tarihten sonra, bir geng kadro, nesil, gayretli, himmet-
li, bence iyi niyetli, bu ise el attilar. Buguin, ¢cogu, su anda karsimda duruyorlar. Sag-
lari, sakallari agardi bu insanlarin; ama hicbiri Diyanet ve Vakif zengini olmadilar,
ben bunun sahidiyim. insana hakkini vermeye caligiyorum. Bu insanlarin hicbiri Di-
yanet ve Vakif zengini olmadilar; ama hepsi ihtiyarladi, bu hizmet icerisinde yaslan-
dilar, ihtiyarladilar.

Din, araba bizi buraya getiriyor. O magazanin adini simdi hatirlayamadim, o ma-
gazanin bulundugu tarafta mermer duvarli bir kisim, oradan geciyoruz, yuruye yU-
ruye yol bitmiyor, simdi bitecek diyorum, bina bitmiyor. Bir defa daha takdir ettim. Bi-
nalardan daha énemlisi de tabii ki, bunlar baba, odul, kardes gibidir Diyanet isleri
Baskanhgi ve Turkiye Diyanet Vakfi ve dyle olmalidir, yine de &yledir diye diistni-
yoruz. Araya giren sogukluklari, ihtilaflari, arizi olarak kabul ediyoruz ve béyle olma-
sini temenni ediyoruz. Daha 6nemsedigim hizmetleri, iste o kadronun, hepinizin bil-
digi ve munsif olan her insanin iftihar ettigi istanbul’daki ISAM kisa adiyla ifade edi-
len islam Aragtirmalari Merkezini tesis etmeleridir. Burada iki dnemli hizmet y(r(iti-
yorlar, birisi islam Ansiklopedisini cikariyorlar. Bir gazete Miislimanlarin yiizaki di-
yor kendisi icin devamli. Bu cimle, birisine yakisiyorsa, Turkiye’'de bir esere, o iste
islam Ansiklopedisine yakisiyor diye diisiiniiyorum. ikincisi, en son bize Afrika’yi an-
latan geng iste bir numunesi, 8yle 50-60 kadar gence burs vererek, onlari islam ale-
minde, Batr'da Amerika’da, Avrupa’da ve Tlrkiye’de master ve doktara yaptirma fa-
aliyetleri. Bunlar, iki kalici blyUk hizmet.

iste o hizmetlerden bir tanesi de bu Kutlu Dogum Haftas.

Hepsi icin ve 6zellikle bu Kutlu Dogum Haftasi icin kendilerine tesekkir ediyo-
rum. Allah’tan, bu haftaya manasini, rahmet ve muhabbetini bahseden sevgili Pey-
gamberimizin sefaatine —ki biz sefaate inaniyoruz Mutezili olmadigimiz icin- onlari
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mazhar kilmasini niyaz ediyorum.

Bu Kutlu Dogumdan gireyim, 15 dakika Kutlu Dogumla dolsun, ondan sonra da
deg@erlendirmeye geceyim. Kutlu Dogumdan gireyim dedigim su: Nevzat Késoglu
Bey, islam medeniyetini kuran ve yasatan, koruyan gerilimlerden bahsetti. Tam da
Tark olmayan Musliman unsurlarda bu gerilimin gevsedigi bir ddnemde, devrede,
Tirklerin tarihi rollerini Gstlendiklerini sdyledi. Buna katiliyorum. iste o Tiirklere, o ta-
ze imanin heyecanini veren ve o gerilimi yaratan unsurlardan bir tanesi de Peygam-
ber sevgisidir. Bu milletin Kur’an sevgisi, bu milletin Allah sevgisi, bu milletin Pey-
gamber sevgisi, bir bagka sevgidir.

Bu milletin, sadece avami, nasi degil, en blyuk mutefekkirleri, sairleri, seyhiilis-
lamlari ona asik olmuslardir. Mesela, ne diyor buyik Fuzuli: “Dest bis-i arzusu ile
Olirsem dastlar, elini pmeye mistakim.” Bu arzu, dmrimin sonuna kadar bende
devam edecek, olur ki nasip olmaz; eger onun elini 6pme hasretiyle yanarak 6lr-
sem. “Klze eylen topragim, sunun aninla yare su.” Benim topragimdan bir su kabi
yapin ve onunla, ona bir su takdim edin, eline aldiginda elini 5pmus olayim, agzina
aldiginda da orayi, demis oluyor. Yine diyor ki buyik Fuzuli: “Suya virsiin bagban,
gulzar zahmet cekmesun. Bir giil agiimaz yizinde, verse bin gllzare su.” Bdyle an-
liyor immet, o bir tane gul, bir tane gil, onun gibisi bir daha olmaz.

Ben Yiiksek islam Enstitiisiiniin ilk mezunlarindanim. Bizim o zaman bir rozetimiz
vardi. Bu rozetimiz, agiimig bir gil, bir gonca gul ve dért yapraktan olusuyordu. Acil-
mis gul, gil-i Muhammedji idi, dért yaprak cihariyari giizin idi, o kiiglicik gonce de, o
buylk glle imrenen, onun gibi aciimak isteyen, onun gibi agilmak arzusuyla yanip tu-
tusan Mislimani ve onlarin okuyani demek olan enstitiluyd temsil ediyordu.

Seyhilislam Asim Efendi, Peygamber Efendimizi ziyarete gidiyor. Tabii kervan-
da, deve Uzerinde glnlerce surlyor bu yolculuk. Yolda bir kaside yaziyor, orada di-
yor ki, “Ey sarban, ey saribani musfik, hic olmadin mi asik; aheste revlik etme, rah-
meyleyip bu zare.” Bu seyhiilislam simdi. Senin hi¢ sefkatin yok mu, sen hig asik ol-
madin mi, ask nedir bilmez misin? Bunu biliyorsan niye yavas gidiyorsun? ” Sonra
diyor ki “azlirde pa olursa cemazin eyleyen pers” Eger, develerin ayagi asinirsa, ya-
ra olursa, ylzumdin derisini onlarin altina sereyim, bundan seref duyarim diyor. Bu-
nu sdyleyen bir seyhilislam. Bu millet, bu Peygamberi bdyle sevmis.

Bu sevgiden zarar gérmis muyiz? Bana sorarsaniz gérmemisiz. Ben, bununla,
bundan sonraki cimlemle, bir-iki tebligi degerlendiriyorum. Bu milletin icerisinde,
tespit ettigime gore -tabii, ben mezhepler tarihi uzmani degilim de- Peygamber’e ta-
panlar tarikati ya da mezhebi yok. Bu ilgi ¢ekici degil midir? Hazret-i Ali’'ye tapanlar
var, ama Peygamber’e tapanlar yok. O halde, Peygamber’i asiri derece sevmekten
dolayi bir zarara ugramisiz; yani, akidemizde bir bozukluk meydana gelmemis.

Burada arkadaslarin, benim de 6nem verdigim, katildigim bir noktalari vardir, o
da: Peki bu kadar kutsallastirirsak —sevmekle kutsallastirmak ayni sey degil de— biz
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onu nasil érnek alacagiz? Bu soru yerinde bir soru. Bu birincisi. ikincisi, Sevgili Gér-
mez’in o teessi tesebblh ayrimi. Yani biz onun davranislarini, yapip ettiklerini ve
sOzlerini 6rnek alacagimiz kisim ve —mesela ben sdylerken zorluk ¢ekiyorum ama—
ornek almayacagimiz kisim diye ikiye ayirmaliyiz ve bizim igin érnek almamiz gere-
ken kisim, onu 6rnek almaliyiz, iste ittiba bu noktada olmali dedikten sonra, Gaza-
I’nin arka arkaya, gencken yazdigi birkag eseri, sonra orta yasinda ve kamil yasin-
da —zaten 55 yas yasamis hepsi de- kitaplarinda érnek vererek, basta, Gazali’'nin
teessi taraftar oldugu, yani Peygamberimizin davranislarinin ayiklamaya, ayirima
tabi tutulmasi, onlarin érnek olan kismina uyulmasi lazim geldigini savundugunu ,
fakat hayatinin sonuna dogru, bir bitiin halinde tesebbiihe ddndigini séyledi. Ha-
tirrmda kaldigina gore, ben bunun da (zerinde diislinmeyi tavsiye ediyorum. Koca
Gazali, basta bdyle derken, daha da okuduktan, 6grendikten, onlarin da étesinde
yasayarak kemale erdikten sonra, acaba bitinuyle onu taklit etmeyi niye tavsiye
ediyor. Bunu, yan yana otururken Umit Meric Hanimefendiye de ifade etmeye ca-
listim. Ayiklamada da risk var; yani, teesside de risk var, tesebbihte de risk var.
Risksiz degil bu. Cunki, ayiklamaya tabi tuttugunuzda, oradaki tehlike, érnek alma-
miz lazim gelen bir hususu atlama tehlikesidir. Tesebblhi 6ne aldigimizda, orada-
ki tehlike de, onun sahsina ait ya da kavmin adetine ait, érneklikle alakasi olmayan
bir davranisini, din tarafina ya da teessi tarafina tasima tehlikesi vardir. Ben, Gaza-
I’nin bu tercihi suursuz yaptigi kanaatinde degilim. O, bu risklerden énce birincisi-
ne, sonra ikincisine éncelik vermis oluyor. Ha, ben onun yaptigini aynen yapalim de-
miyorum da, bunun Uzerinde disiinmeye deger diye dustntyorum.

Bugiinden geriye dogru giderek, tarihte islam’i degerlendirdiler arkadaslar. Tarih-
te islam’a baktigimizda, onun sicilinde bir kara leke olmadigini, bir olumsuz taraf ol-
madigini rahatlikla séylilyoruz. Yani, sdyle sdyleyeyim: islam’i bir teorik zeminde, Is-
Iam nedir, bizden 6nce gelenek, geleneksel diye hep sdylenen, bizden énceki ule-
ma islam’i nasil anlamis, tasavvufuyla, felsefesiyle, kelami ve fikhiyla, bu bilgi alan-
larinda Islam’i nasil anlamislardir diye baktigimizda, sonra da nasil yasanmis? Bu
anlayis ve yasanti, immete ne getirmis, ne gétirmas; yani, lehlerinde mi olmus,
aleyhlerinde mi? Nereden Musliman olduk, bu kadere sdyle olsun mu demisler di-
ye bakildiginda, en azindan su kaydi koyarak —kendi bulunduklari diinya sartlarin-
da— islam’i dogru anlamislar. O halde, gelenegi degerlendirirken, bir anakronizme
duserek, onlari 6nce ¢cagimiza getirip, neden sdyle yapmadilar, neden bdyle yapma-
dilar seklinde bir analize tabi tutmak haksizlik olur. Biz, onlarin ¢gagina gider de, me-
sela biz onlarin ¢caginda olsaydik nasil anlardik, nasil fetva verirdik, nasil degerlen-
dirirdik, diye sorarsak, bu daha dogru olur. Béyle baktigimizda, onlarin éniimuze
koyduklari islam anlayisinin, dyle pek de alinip atilacak bir islam anlayisi oldugunu
diistinmiiyorum ve bunu da bir bitiin olarak anliyorum. Yani, islam’i anlama da, ya-
sama da, bir tarikatin, bir mezhebin, bir migctehidin, bir mutefekkirin inhisarinda de-
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gildir. insanlar, kendi zihniyetleri ya da zihinsel yapilari —bunlarin biraz farkli oldugu-
nu 6grendik- itibariyle —s8yle sdyleyeyim- sakileri paralel distigu icin —sakiler ma-
lum bir Kuran terimidir- su ilim yolunu ya da su islami hayat yolunu tercih edebilir-
ler. Ama, biz bunu bir biitiin olarak da islam’in zenginligi diye bakarsak, bdyle bak-
tigimizda, dyle yabana atilacak bir islam takdim etmediklerini diisiiniiyorum ve ha-
|4 orada, istifade edecegimiz ¢ok biylUk degerlerin bulundugunu ifade etmek istiyo-
rum. Bu ilim bakimindan béyle.

Simdi, islam kdiltiir ve medeniyeti (izerinde biraz duralim. islam kiltiir ve mede-
niyetini, tarihini, ona paralel bagka dinlerin, o dinlere bagl baska kultirlerle ve me-
deniyetlerle mukayese ettiginizde de —Nevzat Bey bunu bence cok glzel ifade etti
ve yazisinda da ifade ediyor- mukayese ettiginizde de, mesela insan haklari, 6zgir-
I0kleri falan bakimindan baska arkadaslar da buna temas ettiler, yine bu dine daya-
I kiiltir ve medeniyetin tarihinde baska kiltir ve medeniyetlerden sureti katiyede
geri olmadidi, hatta onlardan ¢ok daha ileri oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Za-
ten, bunu sadece biz ifade etmiyoruz, bir¢cok artik munsif bile dememek lazimdir, bi-
raz anonim hale gelmistir. Batidan bakarak islam tarihini inceleyenler, en azindan
16. yiizyila kadar diinyada hakim kitiriin islam kiltiir ve medeniyeti oldugunu ifa-
de ediyorlar. Yani, bugtin bir hakim kulttr var dikkat buyurursaniz, herkes ondan 6l-
¢U aliyor. En azindan 16. ylzyila kadar, dinya, 6l¢isini, yani kemalin, gizelligin,
dogrulugun, kiltiriin, medeniyetin élciisiini islam’dan aliyorlardi. O halde biz, tari-
himizle de iftihar etmeliyiz.

Biz, bugin ve bundan sonrasina gecmek istersek, sdyle bir sonug ¢ikarabiliriz
rahatlikla: isterseniz ikbal’den hareketle sdyleyelim, diyor ki ikbal: “islam, zihod ey-
bi nedared.” islam, kendisi, 6zl neyse, onun higbir kusuru yoktur. “Eybi ki hest der
Muselmaniyima est.” Her kusur ki vardir, bir kusur varsa, o bizim Mislimanligimiz-
dadir. O halde, onu dogru anlayan, yasayan ve gerilim muhafaza eden, bireysel ha-
yatinda, toplumsal hayatinda muhafaza eden Mislimanlar o dinden. Bir din her sey
degildir; ama, bir din ¢cok seydir. O dinden, bir dinin verebilecedi kadar istifade et-
misler ve onlara zarar vermemis.

Eger, belli bir ddnemden sonra, o dine mensup olarak biz —o geri kalmak ne ma-
naya geliyorsa, oraya giremeyece@im ben- su veya bu anlamda geri kalmissak ve
baskalari bizden ileri gitmisse —ki, onlara yeni bir din gelmedi- ve burada anlatilan-
lardan gériyoruz ki, onlar, her ne kadar bu sekilerlesme, laiklesme, aydinlanma dé-
nemi anlatirken, Batida, hayatla dinin alakasinin kesildiginden s6z edilirse de ora-
ya da giremeyecegim ama, onu biraz kamu alanina, din-devlet-kilise boyutuna ce-
kerek anlama lazim. Bireylerin hayatlarina gegtigimiz zaman, dyle din de birakip git-
memistir, cekip gitmemistir, bugtin de dyle. Yani, onlarin hayatinda din vardir, yeni
bir din de gelmedi, o din var onlarin hayatinda; ama, o dine, o dinle alakali farkli yo-
rumlar, farkli tavir alislar var ve bunlarla birlikte, onlar ileri giderken eger biz, bizi on-
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lardan Ustiin kilan bu fonksiyonu ifa etmis olan bir din degismedigi, elimizden gitme-
digi, kaybolmadigi halde geri kalmissak, herhalde insafli diistnirsek, kusuru kendi-
mizde aramamiz gerekir. Bu da ifade edildi. Hemen sucu ve topu harice atmaya,
dismanlar soyle etti, bdyle etti demeye Iizum yok. Zaten bu dogru da degil.

Efendim, bir de sunu sOyleyeyim: Burada, bize teblig sunan degerli ilim adam-
lari, insanin mabhiyeti, insanin fert ve toplum olarak, cemiyet olarak 6zelliklerinden
hareketle, insan-din iliskisini ortaya koydular ve sdyle bir sonuca vardilar: Fert ola-
rak da, cemiyet olarak da, insan dinsiz olmaz, olamaz. Oyleyse, bundan sonraki
1000 yilda da insanlarin dini olacaktir ya da insanlarin hayatinda din olacaktr. in-
sanlarin hayatinda din olacaksa, islam’da olacaktir. Bu sonuca vardilar.

Bundan sonra, mesela, sdyle bir hamasetle bakabilir miyiz meseleye: Din ola-
caksa battn dinya Musliman olsun, dunya Tarklerin ya da Mislimanlarin dinya-
si olsun, islam diinyasi olsun. Eh, insan alemde hayal ettigi miiddetce yasar, bdyle
hayal tasimak serbest. Ama, din bize bdyle bir vazife vermis mi ya da Kur'an-1 Ke-
rim, bdtdn insanlarin Misliman olmalarini éngérlp, buna agik kapi var mi? Bana
sorarsaniz yok. Kur'an’i diizgiin okudugunuzda, bu ihtilafin, din ihtilafinin dinya de-
vam ettikce devam edecegi, hangi anlamda alirsaniz alin, miiminin de, mimin ol-
mayanin da bulunacagi, Muslimanin da, diger din sahiplerinin de bulunacagini,
hatta bunlarin arasindaki micadelenin de devam edecegi oradan okunuyor, anlasi-
liyor. Ama, bu micadelenin tath, gtizel, insana mutluluk getirecek bir micadele ola-
bilmesi i¢in, Kuran-1 Kerim, Mehmet Aydin Hocanin ¢ok sevdigi bir diyalog ayetine
de yer veriyor “Kul ya ehle’l-kitab, teala ila kelimetin sevain beynena” diye bu ayet-
te yer veriyor. Tabii, buraya girmeye vaktimiz misait degil; ama, su kadarini sdyle-
yebilirim ki: Kur'an-1 Kerim’in, tabii ki ayni zamanda sinnetin bize takdim ettigi, ta-
nittigi islam, din, savasci, miicadeleci bir din degil. Biraz énce Mehmet Aydin Hoca
séyledi, tamam, islam’da cihat var, adalet var; ama, islam’da onlara denk belki hat-
ta galip ¢uinkd bir hadisi kudsi var, rahmetim gazabina galiptir, Ustindir diye, oradan
hareket ederseniz, islam’da rahmet ve sevgi étekilerine galiptir. O halde, zaten ikisi-
nin de olmasi kemalidir bunun. Yani, sadece sevginin olmasi, bir dinde kemal degil-
dir. Sadece nefretin, adaletin olmasi da kemal degildir. Dengeli olarak her ikisinin
bulunmasi kemaldir. Burada, dengeli olarak, ama rahmet ve sevgi galip olmak kay-
diyla, islam’da bu unsurlarin her ikisi de var.

islam, gercekten bu bakimdan, tabii ki adalet dinidir, tabii ki gerektiginde savasa
yer verir ama, hedefi nedir? Ciinki, savasin da amacini nazari itibara alirsaniz, he-
defi diinya sulhudur, ama islam sulhudur. Onu da arkadaslar ¢ok giizel anlattilar.
Ozellikle Nevzat Bey adini da koydu. Mesela, Roma sulhunu tanimlamak gerekirse,
bu Roma’nin guclne digerlerinin bas egmesidir diye tanimladi. Yani, orada sulhu
saglayan sey gigctir. Gicli glgsitizi maglup ederek, onun elini kolunu baglayarak bir
istikrar ve baris saglamistir. islam acaba ezerek, yok ederek, kdlelestirerek, serfles-
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tirerek, sémdargelestirerek, bitin nimetleri sdmurerek, emerek, cok moda bir tabirle
dinyanin nimetlerini hortumlayarak —bir arkadasin temsiline uyarak sdylersem- di-
gerlerine alacag sutl hasil edecek kadar ot vererek, ondan daha fazla bir sey degil,
o da nigin, onu vermezse sut almayacag! icin, bdylece sémirmemek maksadiyla mi
gl¢ kullaniyor? Hayir. Ben, Kur'an-1 Kerim okuyorum, sireti okuyorum, oradan sunu
anliyorum: islam bunun icin giic kullanmiyor. Gok agik ayetler var, vaktimiz misait
degil, ben genel meallerini séyliyorum toplu olarak. Gok agik olarak sunlar ifade edi-
liyor: Diinyanin herhangi bir yerinde, bunu tekrarliyorum, Umit Meric hanimefendi
burada ¢ok glzel bir s6z daha s6ylemisti, bir Misliman ya da bir insan —o kelimeyi
tam zaptedemedi, ama ben Musliman diye alayim- bitin kainattan sorumludur. Ya
dainsan. Bir fark gérmlyorsunuz. Onun i¢in “Kiintim hayra idmmetin uhriceti’n-nés.”
Siz, insanlar icin Allah’in yarattigi en hayirli immetsiniz. O insanlardan tesekkdl et-
mis bir toplum, Ummet, iste o topluma verilen vazife de bu. Onlar, baskiya maruz ka-
liyorlarsa, insanlar yurtlarindan —bu da ayette var- cikariliyorlarsa, yerlerinden edili-
yorlarsa, onlarin mal ve milkleri zorla ve haksiz olarak ellerinden aliniyorlarsa, bunu
engellemek icin. O halde, bitlin bunlar derleyip toparlarsaniz, adalet igin, 6zglrlik
icin diye toparlarsiniz. islam immeti, adalet icin ve ézgurlik igin gli¢ kullanmaya tes-
vik ediyor. Eger siz gli¢ kullanmadan “ve en cenahu...” diye baslayan ayet, onun gi-
bi nice ayetler var, eger siz gli¢ kullanmadan karsi tarafa ayni evrensel deg@erler ¢iz-
gisine gelirde, orada bir baris olusturabilirseniz. islam bunu caiz gériiyor degil, tesvik
ediyor, emrediyor, sen de 0 zaman onu yap diyor.

Bu sebeple, suradan girmistim buraya: Biz battn dinyay! Mislimanlastirmak gi-
bi bir davanin pesinde olmaliyiz. Mslimanlar, kendileri, bulunduklari yerde Musli-
manca yasamak, bir de Allah’in rahmeti, Allah’in kullarinin sevgisinin bir hayat, bir
yasama kilavuzu mabhiyetinde olan Kuran’i, islam’ teblig etmek isterler. Bu kadar.
Teblig ederler ve teblig 6zglrligini isterler. MUslimanlarin talip oldugu sey, teblig
6zgurligudur. Biraz énce diger amilleri de anlattim. Bu da —-Mehmet Bey ¢ok iyi an-
lattigi icin ben oraya girmeyeceg@im- bu da diyalogsuz olmaz. Adina diyalog deme-
yin, teblig deyin. Teblig dediginiz sey ne olacak; ben burada otururken Amerika’'ya
teblig mi yaparim ya da Avrupa’daki herhangi bir insana, ya da Japonya'daki,
CGin’deki, Mogolistan’daki. Neyse, laf lafi aciyor oraya girmeyelim.

Kur'an ve slinnetin anlasiimasi, stinnete ittiba konusunda bir seyler sdyledim,
yeterli géruyorum. Kur'an'in ve siinnetin anlagiimasi mevzuu, gercekten, artik son
zamanlarda c¢okga tartisilan bir konu oldu. Kur'an’in, siinnetin anlasiimasi diye bir
problem elbette vardir, bastan beri vardir. Belli bir ddnemde Kur'an’i ve slinneti bel-
li bir sekilde anlayan insanlarin, hem yénetimini, metodolojisini aynen kullanmak
mecburiyetinde degiliz, hem de onlarin anlayislarini aynen kabul etmek mecburiye-
tinde degiliz. Ama, kullanmaya da bir mani yoktur. Yani, benim zihniyetim onunla &r-
tislyorsa, o ydntemi kullanabilirim. O yéntemle Uretilmis bir fikhi da kullanabilirim.
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Ama, zaman i¢in yéntemi yeni bastan gézden gecirmek, bu yéntemle Uretilmis olan
bilgiyi, hUkmd, ictihadi da yeni bastan gézden gecirmek hakkim vardir. Bir MUslu-
man olarak, buna hakkim vardir ama suna benzer: Benim bir Mercedes sahibi olma
hakkim vardir. Misellemdir efendim, buyurun. Ufak bir eksiklik var; ben de bilmiyo-
rum, benim hi¢ Mercedesim olmadi, olmayacak da, istemiyorum. Onun i¢in fiyat bil-
mem. Bunun i¢in 50 milyar lazimsa, bunun sarti 50 milyarinizin olmasidir. 50 milya-
rinizin olmasinin sarti da calismaktir. Calisirsin... Galismadan olanlara karismiyo-
rum, o benim misalime denk dismuyor. Calisir da 50 milyar kazanirsaniz, Merce-
des size helal olsun, giile gille kullanin. iste, Kuran’i ve siinneti, eskilerin ortaya
koydugu ydntemle ya da sizin daha uygun gérdiginiz yéntemle yeni bastan anla-
mak istiyorsaniz, buna hakkiniz vardir ama bu hakkin sarti, 50 milyariniz olmasidir.
Onun igin, yle alin meali okuyun, ne aliyorsaniz iste ona goére falan olmaz dyle sey.
Alin elinize hukuk kitabini, alin elinize bir tip kitabini okuyun, bir tedavi edin kendi-
nizi. Bu oluyor mu yani, olmuyor.

Tabii, s6yle de ayirabilirsiniz: Bir insanin kendisi icin, Allah’la kendi arasindaki
iligkilerini diizenlemek icin islam’i anlar. Bir de, islam’a budur diye insanlara fetva
vermek, bilgi vermek icin islam’i anlar. Gok eski zamanlardan beri bu ikisi de birbi-
rinden ayrilmistir. Bunun birincisi, birinci alan daha serbest bir alandir ¢linki sorum-
luluk size aittir orada. Sen yanlis yaptiysan niyetine bakilir. Hazret-i Mevlana’nin
Mesnevi'de anlattigi hikayeye goére, baska tirllsinl bilmedigi icin gdége degnek ata-
rak Allah’a ibadet eden dagdaki coban da Allah’in makbul bir kulu olabilir. Ama, bas-
kalarina fetva vermeye kalkiyorsaniz, islam bu diye séylemeye kalkisiyorsaniz, bu-
nun bir 50 milyari gerektirdiginde de herhalde siiphemizin olmamasi gerekir.

Anlama faaliyetine baslarken; yani, ben bunu yeniden anlayayim, bu anlayislar
begenmiyorum, bu yéntemi begenmiyorum derken saik nedir? Bir de ona dikkat
cekmek istiyorum. Saik nedir? Saik, bir kere dine gliveniyor musunuz, Allah’a giive-
niyor musunuz? “Allahi ya’lem ve entiim |4 ta’lemin” Hocanin tebliginde okudugu
“ikra” suresi, arkasindan “Alleme’l-insane ma lem ya’lem” diyor arkasindan. insana
bilmedigini 6gretti... Peki, ona, haydi akil verdi, iime ulasma kabiliyeti verdi, bu de-
mektir. Ondan sonra zaten ona ihtiyacimiz kalmiyor. Peki, “Vallahu ya’lem ve entim
14 ta’lemin” ona ne diyeceksiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz diyor.

Netice itibariyle, din dedigimiz zaman, Mehmet Hoca onu ¢ok giizel anlatti, dinin
bir ayagi bir agkinlikta, diger ayag bir askinlikta. iki ayaginin ortasinda kalan yer as-
kinlikta degil, orasi fiziksel alemde. Bu iki askinlik alanina akil yetiyor mu? Akil yet-
miyorsa, ilahi irsada ihtiyacimiz vardir. Ha alan nedir, bakarsiniz, onu tanimlarsiniz,
o ayri bir istir.

Bir kere, ihtiyaciniz var mi, birinci madde bu. Mesela bilim ... Arkadaslar burada
bar bar bagiriyorlar. Biraz da heyecanli olarak bu isi séyleyenler de oldu. Efendim
diyor, sen ibadet mi ediyorsun, ilim mi yapiyorsun, eger ilim yapiyorsan o ayri bir is-
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tir, onu bilimsel olarak yapacaksin. O halde, biz ilahiyat¢ilar, dine bilimsel yaklasa-
cagiz diyor. Ne demek bilimsel yaklasacagiz, bilim ne demek, hangi bilimi kast edi-
yorsun sen? Yani, ilahiyata bilimle yaklasacagiz!.. ilahiyata bilimle yaklasmak ne de-
mek? Bilimleri tasnif edin 0 zaman. Mesela, tabiat bilimleriyle mi yaklasacaksin,
sosyal bilimlerle mi yaklasacaksin? Batida, belli bir tarihten itibaren tabiat bilimleri
metodolojisinin dine uygulanmasi, fenomen olarak dine uygulanmasindan dogan
din bilimlerini mi uygulayacaksin, vahiy bilgilerini mi -ben ona bilgi demiyorum- ilim-
lerini mi uygulayacaksin? Bunlar séylerken, cok dikkat etmek lazim. Bu insani,
yanlis anlayanlari nereye gétirebilir; mesela pozitivizme gétirebilir, rasyonalizme
g6tlrebilir. Bunlara dikkat etmek lazim.

Din-bilim iliskisinde, dinin bilimden rahatsiz olmasi diye bir sey olmaz. Din, ne-
den rahatsiz olur? Din, haddini bilmezlikten rahatsiz olur. Akil haddini bilmedigi za-
man din bundan rahatsiz olur, zarar gorir, bilim haddini bilmedigi zaman din bun-
dan zarar gorir. Herkes haddini bildikten sonra, din neden akildan veya bilimden
korksun ki. Gazali’nin Mistesfasi’'nin basini okuyun, kelami biraz benim aleyhimde
ama ilber Bey o isi halletti, hepimiz kelamciyiz. ilber Ortayh dedi ki, hepimiz kelam-
clyiz, su ilahiyati falan birakin... Giizel. Cunkl kelam akla dayanir, siz aklinizla én-
ce iman edersiniz diyor. Bir kere iman ettikten sonra, diger dini ilimler devreye girer.
Ben iman etmedikten sonra, mesela fikih benim ne isime yarar diyor, bence hakl,
dogru soyledigi. Akla bu kadar 6nem vermis, dncelik vermis bir din.

Saik nedir? Ben bunu bir yeniden anlayayim dersem, herkesin buna dikkat et-
mesi gerektigini sdyliyorum. Dine ihtiyacim oldugunu kabul ediyorsam bu dinin ba-
na sOyleyecegi, o sdylemezse bilemeyecedim bir seyin oldugunu kabul ediyor-
sam... Etmeyen varsa, o zaman temel bir dislince farkimiz var demektir. Bunu da
kabul ediyorsan ve samimiyetle miminsen, Allah’in murat ettigi iman neyse, o ima-
ni edinmek, ibadet neyse o ibadeti yapmak, ahlak neyse o ahlaka miteallik olma-
yI murat ediyorsan, bdyle bir giizel niyetle gelenege yéneldin, tatmin olmadiysan,
cok tabii olarak senin hakkin, hatta vazifendir yeni bastan Kurani anlamak, yeni
bastan stinneti anlamak. Ama, saikin bu degilse? Bununla yetiniyorum, iktifa ediyo-
rum. O zaman, saikini kontrol etmeni tavsiye ederim. O zaman, anlama, yasama
degil uydurma ve uyarlama devreye girer. O ise bozmadir. Ondan bozma cikar. O da
kaostur, ihtilaftir, uzlasma olmaz.

Din-devlet iliskisi konusunda, iki ana mevzu (izerinde duruldu. Bir tanesi islam ile
devletin alakasi teorik olarak, ikincisi laik bir dizende yasayan Mislimanlarin dev-
letle ilgili ve siyasetle ilgili talepleri. Tabii bunlar aslinda birbirine de bagh. Yine, Meh-
met Beyin bir ayrimi olan, bir de onunla ilgisi dolayisiyla dini olan. Simdi, islam’da
devlet, bizatihi dini olan bir sey midir? Bizatihi dini olanla ilgisi bulundugundan do-
lay1 dini olan bir sey midir, diye soruyorum kendime ve cevap veriyorum, ikincisidir.
Ama, sonunda ne ¢ikiyor? Devlet, Amentlnin icinde yok Sunni akideye gore. Eger,
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bizatihi dini olanla ilgisi olmasaydi ya da bizatihi dini olanin bununla ilgisi var. Oyle
cok uzatmadan sdyleyeyim. Turkiye’'de biz, laik bir dizende yasiyoruz. Hocahani-
ma cok atif yaptim; ¢linkii hem babasina hem kendisine blyik sevgim, saygim var.
Biliyorsunuz gazetede yazdigim yazilari bir kitapta topladilar. “Laik Dizende Dini
Yasamak” diye bir isim koydular. Bu diizende islam’I yasamaktan sdz ettiniz biraz
da sesinizi yikselterek. Mislimanlar, laik demokratik dizen icerisinde dinlerini ya-
samak istiyorlar, talep budur. Peki, benim dinimi yasamam alaninda engel nereden
geliyor? Eger engel bir yerden gelmiyorsa problem yok, benim de problemim yok
demektir ben engelliyorsam. Engel nereden gelirse, simdi o engelle micadele et-
mek ve o engeli ortadan kaldirmak, ikincil olarak dini olan bir vazifedir. Yani, 6zln-
den dinf olanla ilgisi oldugundan dolayi dinf bir vazife haline gelir. O halde biz diya-
logu iki yerde sz konusu etmeliyiz: Bir, 6tekilerle diyalog, bir de bizimkilerle. Burada
Otekilerle diyalog Uzerinde yeterince duruldu. Bizimkilerle diyalogun sarti —biz diyo-
rum kusura bakmayin- bizimle oturmaktir. Burada, artik bizimkilerdir. Ona gére ben,
bizim yaramaz cocuk... ne diyorlar ona, imalat hatasi falan diyorlar. Onlara gére ben
bizim imalat hatas| kategorisindenim. Bana gére de onlar imalat hatasi kategorisin-
den. Ama, sonunda samimiyetle ben bizimkiler diyorum onlara. Bir kere, onlar da
bizimkiler desinler. Oyle, séyle olmayan insan olmaz falan diyen adamla ben diya-
log kuramam. Diin de séyledim, tek tarafli agkin sonu intihardir. iyi ki agik olmadim.
Olur mu? Diyaloga talep olacak iki tarafli. Sen, kardesim, bdyle bir rejim, sistem
benimsedin, diinya da o tarafa dogru gidiyor, baska bir semsiye altinda da insanlarin
mutlu olacaklarini, nimete, adalete, maddi, manevi, nimete adalete mazhar olacak-
lar bir dizen kurulabilirdi, olusabilirdi. Bunu, bir daha sdyliyorum. Ama, tamam
kaza, kader, tarih icabi dyle olmus. Peki, olmussa olmus, biz de burada yasiyoruz,
bizim baska yurdumuz da yok, yurdumuzdan da ¢cok memnunuz.

Burada bir parantez agacagim, bir muhalif fikir ileri stirdigimuzde, neye muhalif,
mesela resmi gérise veya bir devlet gérevlisinin tasarrufuna karsi. Arkadaslar, bunu
bir sendikaci ileri siirdigiinde, devlet dismanhgi oluyor. Biraz heyecanlandim dik-
kat ederseniz, biraz daha gézlerim acildi, sesim yukseldi. Haydi disireyim, daha
sakin sdyleyeyim. Bir sendikaci bu muhalefetini dile getirdiginde, sen devlete kar-
sisin, devlet dusmanisin demiyorlar.Yani sivil toplum érgutleri, burada tasnif edilmis,
kategorize edilmis. E@er siz, MUsliman olarak, dini taleplerinizi, bir muhalefet de
olarak... Niye muhalefet; clnku, resmi proje, o taleplere cevap vermiyor ya da yeter-
li cevap veremiyor, vermedigi icin muhalefet diyorum. Siz muhalif géris gibi bunu
ileri slrerseniz, devlet diusmani diyorlar. Bunu siddetle reddediyorum.

Muslimanlarin, Mislimanca yasama talepleri vardir. Bugiin Tirkiye'de, vakiayi
alalim, teoriye gitmeye lizum yok, bugiin Tirkiye’de Mislimanlar, baskalarinin hak
ve 6zgurlUklerini kisitlama talebi icinde degiller. Bugiin Turkiye’de Muslimanlar bas-
kalari icin de gide gide bu noktaya geldiler, onu sdyleyeyim. Daha dnceleri baskalari
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icin 6zglrlik isteme noktasinda degildiler. Bugiin bu da seslendiriliyor, herkes igin
6zgurlik. Dustince, din ve vicdan ve tesebbis 6zgurlugi herkes icin. Mislimanlar
bu noktaya gelmislerdir, bunu talep ediyorlar. Muslimanlarin talebi bundan ibaret.
Eger bu talepler, bu diizen, sistem icerisinde olabildigince herkesi tatmin edecek
Muslimanlari  demiyorum; ¢lnkd, bana verilen bir hak, bir bagkasinin hakkini or-
tadan kaldiriyorsa, benim onu talep etme hakkim olmaz. Kendimi sinirlamak mec-
buriyetindeyimdir ve ben bunu kabul ediyorum. O halde, herkesi memnun edecek bir
cerceve icerisinde, bu sistemde, MUslimanlarin talepleri karsilanirsa diyalog olmus-
tur. Aksi halde, dyle tavsana kag, taziya tut siyasetiyle diyalog falan kurulmaz ve
bence, dis diyalogdan énce, bizim bu llkede i¢ diyaloga ihtiyacimiz var. Litfen, biz-
im kelamcilar —ildhiyat¢ilar manasinda kullaniyorum- din ve vicdan &zgurlugine,
dusiince 6zgirligine baski yapanlarin safinda olmamaya ve onlarin eline uydurul-
mus, sahte, sanal argiimanlar vermemeye dikkat etsinler, 6zen gdstersinler.

Sunu bir daha séyleyeyim: En glizeli, bir araya gelip konusmamizdir. Din de
styledim, burada konusulan ve sdylenenlerin bir kismini, mesela on sene, yirmi
sene evvel Muslimanlar sdyleyemez, konusamaz, tartisamazlardi. Tartisma cok
guzel bir sey. Konusmali, séylemeli, yazmali, tartismali, distinmeli. Bu faaliyet, kut-
sala yakin guzellikte bir faaliyettir. Bu faaliyete katkida bulunan bitin fertlerden ve
gruplardan Allah razi olsun.

Oyleyse, bir kere daha Tiirkiye Diyanet Vakfi sorumlularindan ve ilgililerinden bu
toplantiyi tertip eden, bunun icin emek ¢eken, gbz nuru dbéken arkadagslardan Allah
razi olsun, onlara tesekkir ediyoruz. iki bucuk giinden beri, Diyanet isleri Bagkan-
hgrni cok yakindan ilgilendiren tebligler burada sunulurken, onlarin st dizey yet-
kililerinin can kulaklarini agmis olarak 6én siralarda yer almamis olmalarini —¢ok yu-
musak ifade kullanmak igin sdyliyorum- garipsiyorum. Diyalogdan s6z ediyoruz,
babayla ogul arasinda diyalog yok, kardesle kardes arasinda diyalog yok. Bu
kopuklugun, bu blrudetin bir an evvel zail olmasini Allah’tan diliyorum, kullarindan
da bu istikamette gayret etmelerini rica ediyorum.

Hepinize selamlar, sevgiler arz ediyorum.

BASKAN - Hayrettin Beye bu glzel degerlendirmelerinden dolayi tesekkir ede-
riz, cok istifade ettik.

Tabii, Mehmet Bey gitmeseydi, benim de bakislarla baskilarim olmasaydi, her-
halde daha devam edecekti. Fakat, seyircilerimizin sabirlarini da tiketmeyelim.

Sunu belirterek toplantiyi kapatmak istiyorum: Asagi yukari ti¢ giindur ¢ok glizel
tebligler dinledik, cok muhtevali tebligler ve miizakereler dinledik. Ben, Kutlu Dogum
Haftasinin 12 senedir bittin dinyada gérdigu biyuk ragbetten dolayi cok memnu-
niyet duyuyorum. Bilhassa bdyle sempozyumlar tertip ettikge Allah’a sikrediyorum,
bdyle ilmi toplantilari, memleketin meselelerini gériistip az ¢ok ¢éziime ulastirmaya
calisan toplantilari yapmayi, gerceklestirmeyi, hatta onlari kitap halinde yayinlama-
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yI bize nasip ettigi icin.

Yalniz burada gerek Mehmet Aydin’in konusmasinda gerek Hayrettin Beyin ge-
rek diger arkadaslarin konusmalarindan ¢ikan bir sey var. Tirkiye'de, ilmi zihniyet
cok zayif. Universitelerde zay!f, siyasi partilerde zayif, aydinlar arasinda zayif. iimi
zihniyeti benimseyemedigimiz igin blttin bunlar oluyor gibi geliyor bana. Clnku de-
mokrasiyi isteyen Marksist de Ateist de ve Seriatci de bilmem ne de birinci derece-
de kendisi icin istiyor. Universite rektérii, dekani, bdlim bagskani veya ona benzer
birtakim kuruluglarda sendika baskani falan, kendisine muhalif istemiyor. Bu nere-
den kaynaklaniyor? Birinci derecede ilmi zihniyetinin olmamasindan. Kendisi bas-
kalarini ¢atir ¢atir tenkit ediyor, kendilerine en kiguk bir tenkit ydneldigi zaman ki-
yameti kopariyorlar. Halbuki, begenmedigimiz Osmanlr’da, vesairede falan, karsilk-
I yazismayla tenkit yapiliyordu, o zaman gazete vesaire yoktu, risalelerle kavga ya-
piliyordu, fikir kavgasi yapiliyordu. Evvela bunun yerlesmesi lazim.

Mehmet Akif diyor ki;

“Muslimanlik nerde, bizden ge¢cmis insanlik bile;

Alem aldatmaksa maksat, aldanan yok nafile,

Kag hakiki Misliiman gérdiinse hep makberdedir,

Midsltimaniik bilmem amma, galiba gbklerdedir.”

Mislimanhgin, bundan 80 sene evvel goklere cekildigini diistinmis. ilmin de ya-
vas yavas cekildigini diisiinmeye baslayacagiz galiba bu gidisle. ilim adamlar bas-
ta olmak Uzere. Cinki, su sirada salonda epeyce dinleyici var, ama aglilista veya
daha sonraki zamanlarda, simdi bulunan misafirlerin Ugte biri kadar yoktu. Halbuki
biz 2.500 kisiye davetiye gdnderiyoruz, bunlarin ¢cogu ilim adami. Ama gelip, bir sa-
atligine, iki saatligine, yarim giinliigiine buraya vakit ayirmiyorlar. iste yani bagimiz-
daki miessesenin mensuplari, kendi meseleleri konusuluyor ve sempozyumun en
can alici noktasi, bence, dini meselelerin giinlik hayatta uygulanis sekli, yani teorik
olmayan sekliyle konusulmus olmasidir. Buna da ¢ézim getirildi, miessese de ten-
kit edilmedi. Ama, mlessesenin ileri gelenlerinden hi¢ kimse gelip dinlemek zahme-
tine katlanmiyor. Niye? ilmi zihniyetten uzak olduklari icin diyorum. Hepimizde var.

Demek ki Mehmet Aydin’i falanlikla itham eden, falani kéfirlikle itham eden,
falani dinden ¢gikmakla itham ederek kendisini mesrulastirmaya, kendisini hakiki
Musliman kabul ettirmeye calisan kimsenin zihniyeti yanlstir. Birinci derecede, de-
mek ki ilmi zihniyeti yerlestirebilmemiz lazim.

Bu sempozyumlar bunlara vesile olur diye Gmit ediyorum.

Hepinize tesekkilr ediyorum.
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